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Whniknad w nico$é.
Bernharda Weltego wyklad o nadziei i rozpaczy

Joachim PIECUCH*
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ABSTRACT

The thought of Bernhard Welte, a philosopher of religion from Fribourg, many times touched
upon the subject of nothingness. This article aims at presenting the function he ascribed to
the idea of nothingness in the context of constitutive experience determining fundamental
characteristics of human existence. This constitutive experience involves going through ones
finiteness and infinity. The former is expressed as being conscious of one’s mortality and guilt,
the latter in the activity of human spirit, especially the feeling of duty. A human being placed
in between these opposing powers, seeks the sense of its existence. Simultaneously, it creates
different relations which can occur between them. Their order can either lead to affirmation or
negation of one’s own existence. If we add the experience of nothingness (with its specificity)
to these relations, together they make the act of choosing between affirmation and negation
more like the final choice between hope and despair.
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WSTEP

Na trzy sposoby Bernhard Welte szuka dost¢pu do fenomenu nicosci: poprzez
analiz¢ sposobéw doswiadczenia wlasnego Ja, poprzez mozliwe interpretacje
nihilizmu (WELTE 2008a: 118—164) oraz poprzez rozjasnianie struktur do-
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$wiadczenia mistycznego (WELTE 2007a: 122-210). Zajmijmy si¢ pierwsza
droga dochodzenia do doswiadczenia nicosci.

BYT LUDZKI JAKO POLE GRY SPOSOBOW BYCIA

Byt ludzki moze si¢ realizowaé poprzez rozmaite sposoby bycia. Mozna wigc
nan popatrze¢ jak na otwartg przestrzeni, w ramach ktdrej cztowiek moze rea-
lizowaé swoje réznorakie mozliwosci. Ot6z ta wielo$¢ mozliwych sposobéw
bycia, zachowan i dziatani poddaje si¢, zdaniem Bernharda Weltego, szczegdlnej
formie interpretacji ze wzgledu na dwie podstawowe kategorie: skonczonosci
i nieskoniczonosci. Innymi stowy, na byt ludzki mozna popatrzeé jak na pole gry
mi¢dzy skoniczonoscig i nieskoniczonoscia.

Aby blizej wylozy¢ t¢ interpretacje bytu ludzkiego, Bernhard Welte siegnat
do Heideggerowskiego pojecia Dasein — na jezyk polski, jak wiadomo, raz thu-
maczonego jako ,jestestwo’, innym razem jako ,,przytomnos¢” (HEIDEGGER
1994: 58-71). Przy czym ta druga translacja, autorstwa Krzysztofa Michalskie-
go, zdaje bardziej trafia¢ w intencje schwarzwaldzkiego filozofa!. Termin ten
wskazuje nie tylko na konstytutywnie przystugujaca cztowickowi sytuacyjnos¢
jego istnienia, ale na $wiatlo, ktérym on sam jest. To $wiatlo to nic innego jak
jego mozliwosci poznawcze. Czlowiek widzi siebie zawsze w ich swietle, widzi
siebie jako tego, ktdry jest sobie dany i zarazem jako tego, ktéremu dany jest
$wiat. Innymi stowy, kiedy budzi si¢ swiadomos¢ cztowicka, odkrywa on siebie
zawsze juz jako obecnego w $wiecie i jako tego, ktéry posiada wlasny $wiat. Nie
jest tak, Ze najpierw jest cztowiek, a potem do niego jako co$ dodatkowego i ze-
wnetrznego przychodzi $wiat. Istnienie cztowieka nie jest w Zadnym momencie
istnieniem pozaswiatowym, a jego $wiadomo$¢ z chwila, kiedy si¢ obudzila, nie
jest ani przez chwilg ,.czysta $wiadomoscig’, lecz juz zawsze swiadomoscig wy-
pelniong treécia otaczajacego go $wiata. Swiat wchodzi w strukture czlowieka.
Termin Dasein wskazuje na t¢ osobliwo$¢ konstytuowania si¢ bytu ludzkiego
jako juz zawsze bedacego w swiecie. Heidegger te¢ jedna z wielu fundamentalnych
charakterystyk Dasein opisuje tez formulg ,,bycie-w-§wiecie”

Swiatlo i ,,bycie-w-$wiecie” to fundamentalne charakterystyki bytu ludzkiego.
Cztowiek nie istnieje na sposéb bytéw przedmiotowych jedynie obecnych, lecz
realizuje si¢ poprzez odniesienia. Jego relacje do siebie samego sa zapo$redni-
czone w relacjach do $wiata, a relacje do otaczajacego $wiata sa z kolei zaposred-
niczone w relacjach do siebie samego. Odnoszac si¢ do $wiata, odnosi si¢ do
siebie, a odnoszac si¢ do siebie, rdwnoczesnie odnosi si¢ do swiata. Swiadomo$é

! Por. HEIDEGGER 1997. Krzysztof Michalski, jako jeden z thumaczy zbioru esejéw. za-
proponowat termin ,,przytomnos$¢” na okreslenie niemieckiego Dasein. Por. MICHALSKI

1998: 28-58.
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czlowieka, $wiatlo, ktérym jest, otwiera te przestrzen odniesient jako pole moz-
liwosci, jako pole mozliwych do realizacji sposobdw bycia.

Ot6z w t¢ podstawows charakterystyke cztowieka wpisuja si¢ dwa konstytu-
tywne elementy: skoriczono$¢ i nieskonczono$¢. Sg one niczym bieguny, wokot
ktérych ogniskuje si¢ ludzka mysl i dziatanie. To one stanowig ostateczna zasade
porzadkowania wieloéci postrzeganych zjawisk w $wiecie i pozwalajg na ich ro-
zumienie. Stanowia podstawowe, cho¢ ukryte struktury rzadzace ludzkim bytem
(PIECUCH 2004: 208-221).

SKONCZONOSC

Skoniczonos¢ jest doswiadczana przez cztowieka jako autonomiczna sita, ktéra
okresla go niezaleznie od jego woli. Cztowiek nie jest ani wszechwiedzacy, ani
wszechmocny. Do$wiadcza natomiast, i to nieraz bardzo bolesnie, ze ograni-
czone s3 zaréwno dostgpne mu mozliwosci proponowane przez $wiat, jak i su-
bicktywne mozliwosci ich podjecia. Skonczonos¢ daje o sobie szczegdlnie znaé
wowczas, kiedy czlowiek chciatby podporzadkowad sobie swiat wedle wlasnych
wykoncypowanych projektdw, ale rzeczywistos¢ stawia mu realny opér. Czlo-
wiek zwigzany jest tez z okre§lonym czasem, w ktérym przyszlo mu zyé. Moze
poszerzy¢ horyzont czasowy poprzez wyksztalcenie czy wiedze, ale ze swego
czasu okreslonego takimi, a nie innymi warunkami wywedrowa¢ nie potrafi.
Jest niepodzielnie bytem dziejowym. Najdobitniej skoriczonos¢ objawia sie
cztowickowi w granicy jego Zycia, jaka stanowi $mier¢, oraz w granicy wyzna-
czonej przez poczucie winy, nad ktéra nigdy do korica nie potrafi zapanowac.
Innymi stowy, istnieje co$ takiego jak ,moc skoriczonosci’, ktéra jest uprzednia
wzgledem naszego istnienia, jest niezaprzeczalnym faktem, ktdry po prostu za-
stajemy. Po prostu byt ludzki jest bytem faktycznym. Fenomen kresu i korica jest
strukturalnie wpisany w istnienie znanych nam bytéw doczesnych i nas samych.
Skonczonos¢ przywoluje swiadomosé fakeu, ze jestem bezwzglednie ograniczo-
ny do tego jedynego punktu, jakim jestem ja sam. Nigdy nie bede w stanie go
opuscié. Werdd wszystkim bytéw jedynie czlowiek wyréznia si¢ swiadomoscia
swej ograniczonosci i skoniczonosci. Sugestywnie prawde t¢ wypowiada Blaise
Pascal:

Kiedy zwazam krétkos¢ mego zycia, wehlonietego w wieczno$é bedacy przed nim i po
nim, kiedy zwazam malg przestrzen, kedra zajmuje, a nawet ktdrg widze, utopiong w nie-
skonczonym ogromie przestrzeni, kedrych nie znam i kedre mnie nie znaja, przerazam si¢
i dziwie, iz znajduje si¢ raczej tu niz tam, nie ma bowiem racji, czemu raczej tu niz gdzie

indziej, czemu raczej teraz niz wtedy (PASCAL 1972: 61).

Doswiadczenie skoficzonosci nie pelni jednak w naszym zyciu jedynie funkgji
negatywnej. W jej obliczu cztowiek zdaje sobie sprawe ze swej jednorazowosci
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i indywidualnosci. Doswiadczenie skoriczonosci stanowi o rozbudzeniu naszej

Sobosci (Selbst).

NIESKONCZONOSC

Nieskonczonos¢ z kolei ujawnia si¢ w odkryciu pewnej orientacji naszego bycia.
Nasze istnienie przebiega zawsze w pewnym kierunku i zdaje si¢ nie zna¢ zad-
nego kresu, kazda granice pragnie transcendowa¢. Pole gry realizacji ludzkich
mozliwosci nie jest raz na zawsze ustalone, lecz ustawicznie ksztattuje si¢ na
nowo. Na pytanie, jakie sily nadaja orientacj¢ naszemu zyciu, okreslajg nasze
mozliwosci, odpowiadamy, wskazujac na rozmaite stany rzeczy: na nasz charak-
ter, wszelakie motywy i plany, ktérymi sie kierujemy. Welte pyta jednak o to, co
lezy u podstaw tych wielorakich dziatan i motywéw, jaka sita puszeza je w ogdle
w ruch? Jaka podstawowa struktura umozliwia w ogéle owa wielo$¢ rozbudzenia
sit i dlaczego mozemy méwic o czyms takim, jak nadawanie kierunkéw nasze-
mu zyciu? Dlaczego w ogéle szukamy czegos w naszym zyciu? Dlaczego czego$
od zycia oczekujemy? Welte, szukajac odpowiedzi na te pytania, dochodzi do
wniosku, ze byt ludzki jest tak zbudowany, iz lezaca u jego podstaw sila zyciowa
ukierunkowana jest na to, co z natury swej nosi cechy nieskonczonosci. Wydoby-
cie ich na jaw pozwala nam zblizy¢ si¢ do glebszego rozumienia bytu ludzkiego.
Zdaniem fryburskiego mysliciela sa nimi szczgécie i sens (WELTE 2006: 40).
Ruch bytu ludzkiego z natury swej jest zorientowany na poszukiwanie szczescia
i realizacj¢ sensu. Dazenie do szczgécia i usensownienie bytu ludzkiego nie moga
si¢ jednak zamkna¢ w ramach tego, co skonczone. Nasze zamierzenia w swej
najglebszej warstwie sg zorientowane na nieskoficzono$¢ i niosg w sobie moment
idealnosci (Idealitiit). Wyraza si¢ on w tym, ze byt ludzki zawsze kieruje si¢ jakas
mniej lub bardziej uéwiadomiong idea, aby wszystko, co podejmuje, wypadio
dobrze i bylo sensowne, aby przyczynialo si¢ do realizacji zycia spelnionego. Nikt
nie podejmuje dziatan z mysla, zeby si¢ one skoriczyly fiaskiem, a jezeli nawet
chodzi o porazke, to i tak za tym widzi jakis sens i cel. Ostatecznie, najogélniej
rzecz ujmujac, usensowniajaca idea nieskoriczonosci objawia si¢ pod postacia
idei dobra i prawdy (WELTE 2006: 45-48). Prébujemy je realizowa w naszym
doczesnym zyciu, w sposdb czastkowy i niedoskonaly, ale jest to mozliwe, po-
niewaz objawiaja si¢ one z nieskoriczonego horyzontu. Domagajac si¢ uznania,
pobudzaja nas do aktéw dobra i aktéw poznania. Dlatego wola chee by¢ zawsze
chceniem dobra, a poznanie chce by¢ zawsze poznaniem prawdziwym.

DWA FUNDAMENTALNE WZORCE POSTAW

Mamy wigc dwie zasadnicze wielkosci charakteryzujace czlowieka, ktdre wyzna-
czajg zaréwno jego sposoby dziatania, jak i sposoby rozumienia siebie i $wiata.
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Sa nimi do$wiadczenie wlasnej faktycznej skoniczonosci oraz doswiadczenie
przezywanej na wzor ideatu nieskoniczonosci. Budzaca si¢ w nas samoswiado-
mo$¢ jest otwarciem na dziatanie tych dwéch sit w naszym zyciu. Wraz z nimi
cztowiek wchodzi w stan ustawicznych rozstrzygnieé. Znajduje si¢ w polu gry
mi¢dzy tymi sitami. Stawka tej gry jest bardzo wysoka, gdyz jest nig ludzkie
istnienie, mozliwos¢ jego usensownienia, konsekwentnie wzbudzenie wiary lub
popadniecie w rozpacz.

Obudzone do $wiata swoich mozliwosci istnienie ludzkie odczuwa w sobie
impuls siegni¢cia po nie i dokonuje wérdd nich wyboréw. Chociaz w przypadku
kazdego cztowicka wypadaja one bardzo indywidualnie, to jednak w og6lnym
obrazie ukladaja si¢ wedle dwdch fundamentalnych wzorcéw i stanowig o zaist-
nieniu dwoch zasadniczych postaw.

Pierwsza postawa charakteryzuje si¢ akceptacja wlasnej skoriczonosci. Czlo-
wiek zyjacy w modus tej postawy, podejmujac trud rozumienia siebie i nadania
orientacji swoim dzialaniom, uwzglednienia — po pierwsze — zaréwno dzie-
jowe, jak i osobiste uwarunkowania. Wie, ze jako istota skonczona podlega
ograniczeniom od wielu stron: ograniczone s3 jego sily, ograniczony jest jego
umyst, jego wola jest staba, a i $wiat nie jest rzeczywisto$cia doskonats. Po drugie
— w polu danych mu mozliwosci sposobdw bycia sktania si¢ do takich wybordw,
ktére naznaczone sg zorientowaniem na nieskonczono$é, to znaczy kieruje sie
tym, co w jego poczuciu powinnosci dane mu jest jako bezwarunkowe. Welte
powiada, ze cztowicek taki okresla si¢ za pomoca formuly: ,jestem”, czyli ,czynie,
co powinienem” (WELTE 2006: 58). W tej perspektywie nie moze pojmowaé
siebie jako wylaczne dzielo wlasnych wysitkéw, ma swiadomos¢ tego, ze nie jest
jednostka zrodzona z siebie samej i nie konstytuuje si¢ jedynie mocg wlasnej
woli. Swoje istnienie ujmuje wi¢c w kategorii daru. Rozumie siebie jako istote,
ktdra przynajmniej po czgéci zawdzigcza swoje sposoby bycia relacjom, w ja-
kich uczestniczy, a ktdre nie sa jej dzietem. Krotko méwiac, jest to cztowiek,
kt6ry $wiadom wlasnej faktycznej skoniczonoéci odpowiada réwnoczesnie na
wezwanie nieskoriczonosci i jemu si¢ podporzagdkowuje. Odkrywana w zyciu
powinno$¢ staje si¢ miara jego dziatan.

Drugi wzorzec zachowar i wyboréw wynika z kolei z zupetnie odwrdconego
porzadku rozumienia kondycji bytu ludzkiego i $wiata. U jego podstaw lezy
przekonanie, ze podstawowy sitg rzadzaca bytem ludzkim jest wola. Z takim
wykladem spotykamy si¢ miedzy innymi w koncepcji woli mocy u Fryderyka
Nietzschego. Czlowiek ulega pokusie, aby ide¢ nieskoniczonosci odkrywang
w sferze powinnosci przenies¢ w obszar whasnej woli. Nie kieruje si¢ on juz zatem
zasada: jestem, czyli czynig to, co odkrywam jako powinnos¢, ale to, co czynie,
staje si¢ powinnoscia (WELTE 2006: 58).

Wymiar powinnosci pozbawiony swego absolutnego momentu zostaje pod-
porzadkowany skoniczonosci. Natomiast wola nabiera cech nieskoriczonosci.
Tym samym to juz nie jakas niezalezna od podmiotu powinnos¢ staje si¢ miara
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jego dziatan, lecz odwrotnie — wszelkie jego dzialanie staje si¢ miarg bezwa-
runkowej powinnosci. To wola okresla to, co by¢ powinno, a nie jakas trans-
cendentna idea dobra, prawdy i pickna. Naczelna zasada bytowania woli jest
ro$niecie w site. Wola z natury swej dazy do mocy, pragnie nieograniczonego,
a niewiadoma swoich granic i zabsolutyzowania przez zakotwiczenie w sobie
momentu nieskoniczonoséci zmierza nie tylko do ustawicznego samoutwierdza-
nia, ale rosci sobie pretensje do absolutnego rozporzadzania wlasnym bytem
i otaczajacym go Swiatem.

Z punktu widzenia idei skoriczonosci i nieskoficzono$ci mamy wige dwie
alternatywne postawy: pierwsza polega na poddaniu si¢ odkrywanego w ludz-
kim dos$wiadczeniu poczuciu powinnosci i podporzadkowaniu mu wiasnej
aktywnosci, druga na prébie ustanowienia mocg woli nieskoniczonych form
w skoniczonym $wiecie. Oczywiscie, postawy te rzadko wystepuja w czystej po-
staci, zwlaszcza ta druga. Niemniej zdajg si¢ one stanowic trafny opis tendencji
wystepujacych w naszych sposobach rozumienia zycia i naszych nastawieniach
do niego.

NICOSC

Zdaniem Weltego pierwsza postawa podprowadza do wiary, skutkiem drugiej
jest natomiast popadanie w rozpacz. Lecz, aby one si¢ w swych ostatecznych
formach objawily, muszg zderzy¢ si¢ z doswiadczeniem nicosci.

Nico$¢ rozumiana jest tutaj przez Weltego bardzo szeroko (WELTE 2008:
75-83). Stanowi ona moment skoficzonosci wyrazajacy si¢ w przemijalno-
$ci. Przemija indywidualny byt, przemijaja réwniez cale kultury i cywilizacje,
wszystko wbrew wysitkom woli nosi w sobie co$ z pustki. Dwa fenomeny prze-
mawiajace do nas swojg nicoscig zostajg wyeksponowane przez fryburskiego
teoretyka. Sa to: doswiadczenie $mierci i do$wiadczenie winy. Ale wydaje sig, ze
mozna — nie sprzeciwiajac si¢ mysli Weltego — poszerzy¢ ich liczbg o wszystkie
sytuacje graniczne.

Dos$wiadczenie nicosci obecne w tych fenomenach przywoluje na powrét
$wiadomos¢ skoniczonosci (PERKOWSKA 2001: 298). Okazuje si¢ bowiem,
ze faktyczna skoriczono$¢ cztowieka i jego aktywnosci jest niemozliwa do prze-
zwyciezenia. Wszelkie préby jej pominigcia okazujg si¢ daremne, a préby przy-
pisywania swojej woli cech nieskoriczonych zostaja zdemaskowane jako wielka
zyciowa iluzja. Doswiadczenie nicosci petni zatem funkcje deziluzji. Pokazuje
bowiem, ze wszelkie roszczenia bytu ludzkiego do absolutnej nieskoriczonosci
trafiajag w pustke. Doswiadczana nico$¢ nie pelni jednak jedynie negatywnej
funkcji zrywania pozoréw, wydobywania czlowieka z sytuacji samozaktamania,
ale ma tez do spelnienia pozytywne zadania. Jest warunkiem mozliwosci po-
znania istotnych prawd o sobie. Mysl Weltego zdaje si¢ zawierad sugestie, ze tak
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dtugo, jak nasze doswiadczenia poruszaja si¢ jedynie w obszarze przedmiotéw
i tresci pozytywnych, nie wiemy do konca, kim jeste$my. Prawde o nas moze do-
piero odstoni¢ doswiadczenie nicosci. Jak dlugo nie bylo ono udziatem indywi-
dualnego cztowieka, pozostaje on, przynajmniej czgsciowo, uwieziony w swiecie
rozmaitych pozoréw i bledéw w rozumieniu siebie samego.

Nicos¢, stawiajac cztowieka w sytuacji prawdy o sobie samym, przede wszyst-
kim odstania mu jego wolnos¢. Réwnoczesnie stawia go w sytuacji wyboru.
W odréznieniu od wielu wyboréw podejmowanych w obszarze naszego realnego
uwikfania w rzeczy doczesne, jest to wybdr noszacy znamiona wyboru ostatecz-
nego. Pozory i oktamywanie siebie samego, za ktdrymi cztowiek dotychczas si¢
chowal, zostaly zerwane, a do $wiadomosci zostata dopuszczona prawda o sobie.
Cztowiek zostal tym samym wzniesiony na poziom jasnego wyboru, w ktérym
moze wzig¢ w swoje rece zycie najpetniej, jak to jest mozliwe. Nie jest to wigc
sens jakiej$ wolnosci zaklamane;j. Jest to ten wybdr, ktéry ostatecznie decyduje
o ksztalcie naszego zycia. Nico$¢ stawia czlowieka w obliczu egzystencjalne;j

proby radykalne;j.

ROZPACZ

Przed cztowickiem otwieraja si¢ dwie drogi: jedna ma cechy ostatecznej ne-
gatywnosci, a druga cechy ostatecznej pozytywnosci. Wybierajac radykalna
negacje, czlowiek stwierdza ostatecznie, ze nic nie ma sensu, wszystko zmierza
ku nicoéci. Nihilizm przybiera posta¢ absolutna, niemozliwg do przezwycigze-
nia. Jest to wybdr postawy rozpaczy. Nawet wolno$¢ wyboru takiej postawy nie
zawiera w sobie jakiegokolwick sensu, lecz jest absurdalnoscia, bo naznaczona
pusta nicoscig (TISCHNER 1975: 146).

Welte pyta, co si¢ dzieje z czlowiekiem, kedry obrat droge radykalnego zwat-
pienia. Otdz, zyje on w paradoksie uznania swojej skoniczonosci i nicosci. Uzna-
nie to jednak nie przyjmuje formy afirmacji, lecz negatywnego uznania, ktére
staje si¢ zrodlem niekonczacego si¢ cierpienia. Moment nieskoriczonosci daje
wigc w postawie rozpaczy o sobie ponownie znaé, tym razem jako nieznajacy
granic bolistnienia. Rozpacz ma to do siebie, ze przyjmuje postaé nieskonczona.
Cztowick czuje si¢ w niej zdradzony, ale i sam zdradza. Dramat zdrady polega na
tym, ze w nieskoriczonej glebi cierpienia pojawia si¢ przeczucie nieskoriczonosci
sensu i szczg$cia oraz $wiadomo$¢ idei dobra i prawdy, ale one nie tylko zostaja
podjete, lecz radykalnie zanegowane.

W rozpaczy mozemy odkry¢ dwa momenty. Pierwszy wyraza si¢ w twierdze-
niu, ze zycie w ogdle nie ma sensu, a drugi w zatozeniu, ze byt ludzki nie moze
mie¢ sensu, skoro nie mozna go spetni¢ w zyciu doczesnym, tu i teraz. W dru-
gim przypadku chodzi o postawy, ktére Welte okresla mianem ,,metafizyczne;j
niecierpliwosci” i ,,metafizycznej nieufnosci”. Karmig si¢ one przekonaniem, ze
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temu, co wymyka si¢ z obszaru ludzkiej rozporzadzalnosci, nie nalezy przypisy-
wac cech realnego istnienia. Welte stoi za$ na stanowisku, ze sam fake istnienia
bytu ludzkiego zaktada moment jego sensownosci, jest wraz z nim dany. Rozpacz
jest weornym aktem jego zaprzeczenia. Dokonujace si¢ poprzez te zaprzeczenia
wnikanie w nico$¢ odkrywa w niej jedynie pustke.

WIARA

Zderzenie z doswiadczeniem nicosci, mimo iz z natury jest bolesne, moze jednak
sprowadzi¢ czlowieka na droge afirmacji swego bytu i tym samym otworzy¢
przestrzen wiary. I znowu tutaj poglady Weltego zdajg si¢ nas przekonywac, ze
dopoki cztowiek w sytuacji takiego doswiadczenia si¢ nie znalazt, jego wiara nie
zostala poddana prébie i nie odstonita swego najglebszego wymiaru. Nie chodzi
tu o pojecie wiary w $cistym chrzescijanskim wykladzie, ale o jej filozoficzny
sens (WELTE 2007b: 25-35). W doswiadczeniu nicoéci, w prébach wniknie-
cia w nig objawia si¢ cztowieckowi jej nieskonczony i bezwarunkowy charakeer.
Okazuje sig, ze nie sposdb wyznaczy¢ jej granic, ani nie sposéb jej sobie podpo-
rzadkowa¢. Nie poddaje si¢ ona jakimkolwiek ludzkim manipulacjom. Cztowiek
nie ma nad nig wladzy, jak nie ma wladzy nad $miercig i nad tym, kiedy nachodzi
g0 poczucie winy.

W postawie czlowicka uznajacego swoja faktycznosé i akceptujacego swoja
skoniczonos¢ przy réwnoczesnym zorientowaniu swego istnienia na nieskonczo-
no$¢ objawiajaca si¢ w sferze powinnosci, nieskoniczono$¢ i bezwarunkowosé
obecne w doswiadczeniu nicosci jawia si¢ w zupelnie nowym $wietle. Wielkosci
te nie sg juz wyrazem absolutnej pustki, jak to ma miejsce w rozpaczy, lecz zdaja
si¢ ,siedzibg” pelni sensu. Czlowick zderzony z nicoscig dopatruje si¢ w nich
zrédta mozliwego usensownienia swojego bytu (LOWITH 2001: 113-135). To
znaczy nie szuka juz wigcej sensu swego zycia i jego ostatecznej afirmacji w ob-
szarze do$wiadczen doczesnych, nie oczekuje od jakichkolwiek débr tego $wiata
ostatecznego spelnienia swego zycia. Postawa ta wyprowadza go poza krag tego,
co $wiatowe. Tak do$wiadczenie nicoéci otwiera przed nim przestrzeni wiary.
W jej perspektywie rzeczy zdaja si¢ nabiera¢ wlasciwej miary, mozliwosci, kedre
sa przedmiotem realizacji cztowieka, s3 uwolnione od balastu pozoru nadawa-
nia im wiasna wola znaczenia absolutnego. W wierze byt ludzki odkrywa na
nowo swoja wolnos¢. Welte powie: ,,zamienia si¢ w wolnosci” oraz powierza si¢
wlasnej zrodtowosci (WELTE 2006: 80). W horyzoncie doswiadczenia nicosci
cztowiek schodzi na dno wlasnego istnienia, aby tu odkry¢ mozliwy fundament
wszystkiego i podstawe wszelkiego sensu.
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NIEROZSTRZYGNIETA DWUZNACZNOSC NICOSCI

Nicos¢ w mysli Weltego jawi si¢ wigc jako wielko$¢ dwuznaczna. Z jednej strony
jako odmawiajaca Wszelkle) podstawy sensu, z drugiej nig wypetniona; z ]edne)
strony mogaca wtracic nas w rozpacz, z drugiej otwierajaca przestrzen wiary
i zawierzenia. Fakt jej do$wiadczenia jest nieuchronny, chociazby pod wiasciwa
jej postacia $mierci czy winy. Niemniej proba dotkniecia tego doswiadczenia
swiadomoscia, czyli préba wnikniecia w nicos¢, weale nie narzuca si¢ czlowie-
kowi z jaka$ apodyktycznoscig. Welte widzi w tym kolejng cechg nicosci. Uwa-
za, ze zawarty jest w niej moment wolnoéci. Powiada: ,,znak nicosci jest cichy
i nienatarczywy” (WELTE 1996: 157). Nico$¢ nie narzuca si¢ i nie przymusza
czlowieka do niczego, ale kto odkrywa w jej obliczu prawdg o sobie samym, od-
krywa réwnoczesnie swoja wolno$¢ i to w sposdb szczegdlny. Jego udziatem staje
si¢ glebsza $wiadomo$¢ wolnosci anizeli ta, ktérg mozemy osiagna¢, definiujac
wolno$¢ jako wybér migdzy rozmaitymi przedmiotami czy danymi mozliwo-
$ciami albo nawet sposobami bycia. Wolno$¢ jawi si¢ tutaj jako charakeerystyka
cztowieka. Czlowiek jest wolnoscia.

Wydaje sig, ze zaprezentowana w analizach Weltego interpretacja bytu ludz-

iego przez to wlasnie, ze uwzglednia stajace si¢ jego udzialem doswiadczenie
nicosci, kieruje si¢ na tory religijnosci. Dzieje si¢ to za sprawa odkrywanego
w nico$ci momentu nieskoriczonosci i bezwarunkowosci. Oba te momenty nie
maja jedynie wymiaru metafizycznego, ale i religijny. Nico$¢ stawia nas wobec
pytan i rozstrzygnigc ostatecznych, przywraca do naszego pola widzenia sprawy
zasadnicze, a te w ostatecznym rozrachunku zawsze sa pytaniami o Boga. Tak
wiec nie tylko wiara ze wzgledu na swoja ostateczno$¢ wprowadza nas w sfere
religijna, ale i rozpacz.

»Prawdziwa rozpacz moze by¢ tylko rozpacza religijng” (TISCHNER
2004: 91) — pisze Jozef Tischner, komentujac Sorena Kierkegaarda, a Welte
poucza nas, ze taki charakter nadaje jej obecny w niej moment nicosci. Wiara
i rozpacz to dwie mozliwe drogi wobec radykalnej préby negacji nicosci. Wiara
w wykladni Weltego chroni cztowicka przed rozpacza, ale nie w tym sensie,
ze przy tej okazji zastania prawde nicosci i cztowieka przed samym soba. Nie
ukrywa i nie maskuje tego miejsca, w ktérym ta rozpacz moze si¢ narodzié i za-
gniezdzi¢. Bo w nim rodzi si¢ réwniez autentyczna wiara.

Doswiadczenie nicosci nie jest dla cztowieka doswiadczeniem mitym, ra-
czej odstreczajacym i przerazajacym. Jego negatywnosé w pierwszym odruchu
skfania cztowicka do jego odrzucenia oraz porzucenia jakiegokolwiek wysitku
i proby wniknigcia weri. Ale kto ma sife i odwagge podja¢ takie staranie, ten stoi
przed szansg odkrycia za t3 negatywnoscig przynajmniej jej zagadkowej dwu-
znaczno$ci, za kedrg moze si¢ kry¢ absolutna sfera pozytywnosci. Tylko ten, kto
ma sit¢ popatrze¢ w glebi¢ nicosci, ma tez sile popatrze¢ w glebi¢ ostateczne;j
prawdy wlasnego istnienia.
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Jedynie nico$¢ i jej doswiadczenie moze wydoby¢ na jaw absolutne ryzyko
ocalenia lub zatraty, na jakie bywa wystawiony czlowiek.
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