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Obrzedowos¢ wybranych swigt wiosennych
w tradycji polskiej i rosyjskiej

STRESZCZENIE

Celem artykutu jest ukazanie tradycji obchodzenia niektérych $wigt wiosennych
w dwdch kulturach stowianskich - polskiej i rosyjskiej. Uwaga autorki koncentruje
sie przede wszystkim na krdtkiej charakterystyce danych obrzedoéw, jak rowniez za-
znaczeniu istotnych réznic i podobienstw w podejsciu do tychze $wiat przez Polakdow
i Rosjan. W badaniu wykorzystano perspektywe etnologiczno-historyczng, zatozono
bowiem, iz to wtasnie ona pozwala na najpetniejszg identyfikacje elementéw wspdl-
nych oraz odrebnosci poprzez odwotanie do tradycji ludowej obu krajow. W czasie
pracy nad tekstem opierano sie zaré6wno na obserwacjach wtasnych, jak i monogra-
fiach uznanych autorytetéw: Ludwika Bazylowa, Barbary Ogrodowskiej, Tadeusza
Baraniuka, a takze Borisa Jegorowa, Wadima Aleksandrowa, Orlando Figesa i innych.

SLOWA KLUCZOWE

Swieta wiosenne, tradycje polskie i rosyjskie, Wielkanoc, noc $wietojanska, Sto-
wianszczyzna

Podejmujac prébe chocby szkicowego poréwnania tradycyjnej obrzedowosci
zwigzanej z obchodami $wigt wiosennych na terenie Polski i Rosji, nalezy wzia¢
pod uwage pewne wilasciwosci dotyczace zrodet tak zwanej kultury tradycyjne;.
Zdajac sobie sprawe z faktu, iz obecnie $wieta sprowadzone s3g do kilku pod-
stawowych rytuatéw, a kultura ludowa przejawia sie mniej intensywnie, w ni-
niejszym artykule zdecydowano sie na przedstawienie jedynie niektorych cech
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obrzedowosci obu krajow, przede wszystkim w wieku XVIII i XIX. Mimo wielu
podobienstw, wynikajacych w sposéb naturalny z przynaleznosci do tego same-
go, stowianskiego kregu kulturowego, zaznaczaja sie tu takze dos¢ istotne zroz-
nicowania. Nalezy mie¢ jednocze$nie na wzgledzie fakt, iz zasadniczo zwykto sie
wyroéznia¢ dwie tradycje konfesyjne, ktére w mniejszym lub wiekszym stopniu
determinuja réznice w zakresie obrzedowosci szeroko pojetej Stowianszczyzny.
Chodzi mianowicie o pojecia Slavia Romana oraz Slavia Orthodoxa. Ujmujac
rzecz najbardziej lapidarnie, w przypadku pierwszego z wyzej wymienionych
termindw mamy do czynienia z wptywami rzymskimi, tacinskimi, reprezentu-
jacymi chrzescijanstwo zachodnie (katolicyzm), za$ pojecie drugie odnosi sie
do wptywow bizantyjskich i religii prawostawnej. Oczywiscie tego typu podziat
czesto uznawany jest za co najmniej utomny terminologicznie i nierzadko budzi
kontrowersje w $rodowiskach naukowych - owemu dualistycznemu pojmowa-
niu stowianskiego kregu kulturowego zarzuca sie miedzy innymi oczywisty brak
wptywow chociazby islamu i okupacji tureckiej (Slavia Islamica) w odniesieniu
do krajow stowianskich z P6twyspu Batkanskiego (Butgaria, Macedonia, panstwa
bytej Jugostawii), nierzadko roztrzasa sie réwniez nieScistosci terminologiczne,
proponujgc wprowadzenie poje¢ Slavia Latiniatis i Slavia Cyrillianitas®.

W przypadku Rosji catos¢ kultury materialnej, tradycji i obyczajéw w znacznie
silniejszym stopniu zwigzana jest ze wsig i ludno$cig wiejska niz w Polsce. O ile tak
zwana kultura wysoka i sztuka w XIX-wiecznej Rosji byty domeng szlachty, o tyle
catos¢ kultury materialnej i codziennej swoje zrédta posiadata w szeroko pojmo-
wanej kulturze chtopskiej?. Szlachta chetnie przejmowata réznego rodzaju elemen-
ty kultury pochodzace z Zachodu, jednak podstawy tradycyjnej obrzedowos$ci we
wszystkich stanach spotecznych miaty swéj silny fundament we wsi (takze typowo
rosyjskie wyznaczniki kultury materialnej, znane réwniez w duzych miastach, jak
na przyktad taznia, tradycyjna kuchnia czy obchody niektérych swiat - maja swoje
korzenie w kulturze wiejskiej). W Polsce zaznaczato sie to mniej wyraznie z uwagi
na silnie rozbudowang tradycje i obyczaj szlachecki juz w XVI i XVII stuleciu, co
oczywisScie nie oznacza, ze obrzedowo$¢ zwigzana z obchodami $wiat nie miata
takze u nas po czesci wiejskiej proweniencji. Na silniejszy zwiazek kultury chtop-
skiej z ogdélnonarodowa, ktéry zaznacza sie w przypadku Rosji, miat tez wplyw
fakt, ze w wielu rejonach (chocby na Syberii) stany spoteczne, takie jak mieszczan-
stwo czy inteligencja, uksztattowaty sie stosunkowo p6zno, a ich codzienne zycie
toczyto sie w relatywnie niewielkiej izolacji od srodowiska chtopskiego®.

! Na ten temat zob. L. Suchanek, Papieska wizja Stowian na tle innych koncepcji Sto-
wianszczyzny. Encyklika ,,Slavorum Apostoli”, [w:] Servo veritatis. Materiaty Miedzynarodo-
wej Konferencji dla uczczenia 25-lecia pontyfikatu Jego Swigtobliwosci Jana Pawta 11, red.
S. Koperek, S. Szczur, Krakéw 2003, s. 181-197.

2 B. Jegorow, Oblicza Rosji. Szkice z historii kultury rosyjskiej XIX wieku, ttum. D i B. Zyt-
kowie, Gdansk 2002, s. 283.

% Ibidem, s. 284.
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Warto zwr6ci¢ uwage, ze w rosyjskiej mentalnosci obchody $wiat byty czyms
szczeg6lnym, a nawet wyjatkowym, co wynikato z kilku przyczyn. Po pierwsze,
rosyjska kultura chtopska miata bardziej archaiczny charakter, przez co silniejszy
byt jej zwiazek z cyklami przyrody, a zatem bardziej zaznaczata sie tu poganska,
naturalna konotacja poszczegoélnych swiat. Po drugie, surowy klimat i ciezkie wa-
runki zycia sprawiaty, ze $wieta byty jedyna mozliwoscig odpoczynku i dlatego
niektére z nich potrafity przyjmowac iécie dionizyjska formute. ,Swigteczny ka-
lendarz Rosjan na przestrzeni ich wielowiekowej historii nie byt stabilny i obo-
wigzujacy raz na zawsze”* - czytamy w pokaznych rozmiaréw pracy pod redakcja
Wadima Aleksandrowa i innych. I rzeczywiscie, z biegiem lat katalog $wiat rosyj-
skich poszerzat sie o kolejne uroczystosci okolicznosciowe, dla ktérych przyczyna
mogty by¢ nie tylko wydarzenia oczywistej wagi (zaslubiny, chrzest, pogrzeb), ale
w zasadzie kazda zmiana w Zyciu rodziny czy spotecznosci (dozynki, poczatek
sianokosdw, najmowanie pastuchéw, potozenie kamienia wegielnego pod budy-
nek publiczny etc.). W przypadku pogrzebéw $wietowano pamie¢ zmartego takze
dziewiatego i czterdziestego dnia po jego pochowaniu®.

Wsrdd statych $wiat nalezy wymieni¢ przede wszystkim gtéwne $wieta pra-
wostawne, czyli Wielkanoc (Pasche), Boze Narodzenie, Dzien Swietej Trojcy,
Dzien Zbawiciela, oraz uroczystosci o proweniencji poganskiej, jak zapusty i Dzien
Iwana-Kupaty (ktéry mimo powierzchownego przypisania mu patronatu Jana
Chrzciciela z tradycja chrzescijaniska nie miat w istocie nic wspdlnego). Przed-
chrzescijanskie korzenie miat tez z pewnoscig Dzien Ilji (Eliasza), obchodzony 20
lipca i wiazacy sie z tradycja kapieli w chtodnych zbiornikach wodnych. Niezbyt
intensywnie obchodzono natomiast Nowy Rok, ktory przeniesiony zostat na dzien
1 stycznia dopiero przez Piotra I i tradycja ta opornie przyjmowata sie w rosyjskim
spoteczenstwie®. Nieodtgcznym elementem rosyjskiego kalendarza $wigtecznego
byly takze odpusty, ktére trwaty nierzadko siedem dni (od niedzieli do niedzieli)’.

Rozmach, z jakim obchodzono $wieta na rosyjskiej wsi, wynikat zapewne
takze z faktu, Ze ich przeciwwaga byto az dwiescie dni postnych w roku, kto-
rych przestrzega¢ musieli prawostawni wierni®. Ta dychotomia miata by¢ zresztg
szczegblng cecha spoteczenstwa rosyjskiego. Sciste przestrzeganie postu, jak
réwniez innych zalecen cerkwi, wynikato ze specyficznej rosyjskiej religijnosci,

* Pycckue, red. B. A. Anekcanpos, Y. B. Biacosa, H. C. [Tosmiyk, Mocksa 1999, s. 572.
Przytoczony cytat w przektadzie M. Cybulskiego.

5 B. Jegorow, op. cit., s. 284, 295.

6 Co ciekawe, we wspoétczesnej Rosji Nowy Rok obchodzi sie z o wiele wiekszym roz-
machem niz BoZe Narodzenie.

7 B.Jegorow, op. cit., s. 294-295.

8 0. Figes, Taniec Nataszy. Z dziejow kultury rosyjskiej, ttum. W. Jezewski, Warszawa
2002, s.229. Do czterech okres6w postu dtugotrwatego oraz trzech jednodniowych (tacznie
sto trzydziesci sze$¢ dni) dochodzit dodatkowo obowiazek przestrzegania postu w Srody
i piatki, co rzeczywiscie dawato okoto dwustu dni postnych sensu largo.
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ale drugim biegunem tej mentalnosci byto catkowite nieumiarkowanie w je-
dzeniu i piciu w czasie $wiat i uroczystos$ci’. Rosjanin w sposéb spektakularny
zaréwno sie modlit, jak i Swietowat.

Zdaniem wielu autoréw tradycje obrzedowe zwigzane ze Swietami chrzescijan-
skimi w Rosji wyjgtkowo silnie zaznaczajg swoj archaiczny, poganski rodowo6d*’.
Zasadniczo kazdy dzien od$wietny w tej kulturze, niezaleznie od swojej chrzes$ci-
janskiej konotacji, wigzat sie ze sferg magiczng, niecodzienng, z wrézbami, zjawi-
skami metafizycznymi, mistyka przemiany por roku, naturalnym cyklem przyrody
itp. (i tak na przyktad rosyjska tradycjg, obchodzong takze w miastach, byty wie-
czory wrézbiarskie urzgdzane w Wigilie Trzech Kréli - rzecz u nas nieznana)'%.
W Polsce te przedchrzescijanskie korzenie obrzedowosci $wiatecznej zatarty sie
nieznacznie wcze$niej, funkcjonujac w formie nieco bardziej strywializowane;j,
a sam charakter swietowania nie przybierat tak niepohamowanego rozmachu,
wraz ze wszystkimi jego konsekwencjami, jak miato to miejsce wérdd Rosjan.

Wszystkie rosyjskie §wieta, niezaleznie od charakteru i proweniencji danej
uroczysto$ci, mialy z reguly szereg wspélnych i powtarzalnych elementéw. Na-
lezaty do nich miedzy innymi: wzajemne odwiedzanie sie i czestowanie gosci
jadtem i napitkami (co ciekawe, nie byt rozpowszechniony zwyczaj przynoszenia
prezentéw gospodarzom); silny element wspo6lnotowosci (uroczystos¢ nie ogra-
niczata sie do rodziny, ale z reguty uczestniczyta w niej cata wies); $piewy, tance,
korowody i procesje; modlitwa oraz spozywanie olbrzymich ilo$ci najrézniej-
szych pokarméw i wypijanie wielkich ilosci alkoholu (co od okoto XVIII wieku
miato by¢ juz stalym elementem wszystkich wiejskich uroczystosci)'2.

Niewatpliwie najwazniejszym $wietem prawostawnym jest Wielkanoc, nazy-
wana w Rosji Pascha (w Polsce nazwa ta jeszcze w XVIII wieku obowigzywata
jako réwnoznaczna'®). Poprzedzat j czterdziestodniowy okres Wielkiego Postu,
ktéry przez Rosjan nie tylko byt bardzo pilnie przestrzegany, ale traktowano go
jako okres wzmozonego uniesienia religijnego. Stad, wraz ze zblizaniem sie jego
konca, wsrod ludnosci potegowato sie szczegdlne napiecie. Interesujace jest to, ze
ostatnie dni postu w rosyjskiej obrzedowosci traktowane byty juz do$¢ dowolnie.
[ tak na przyktad w Moskwie w przededniu Wielkiej Nocy organizowano na placu
Czerwonym wielkie targowisko-festyn z kolorowymi straganami, muzykantami

9 L. Bazylow, Historia nowozytnej kultury rosyjskiej, Warszawa 1986, s. 159-161; zob.
takze: M. Cybulski, Rosja we wspomnieniach ksiedza Stanistawa Matrasia, ,Slavia Orienta-
lis” 2010, nr 1, s. 43-44; idem, Obrazy Rosji i Rosjan w dzietach Mikotaja Kulaszynskiego,
,Slavia Orientalis” 2013, nr 2,s. 176-177.

10 Zob. idem, Rosja i Rosjanie w pamietnikach Polakéw (1863-1918), Warszawa 2009,
s. 84-111 (stad: odnosniki bibliograficzne).

1 L. Bazylow, op. cit., s. 164-165.

12 B. Jegorow, op. cit,, s. 295.

13 B, Ogrodowska, Swieta polskie. Tradycja i obyczaj, Warszawa 2000, s. 201; zob. tak-
ze: R. Hryn-Kus$mierek, Z. Sliwa, Encyklopedia tradycji polskich, Poznan 2000, s. 62-64.
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grajacymi na fujarkach i stodyczami'®. Problemy ,stwarzal” tez Wielki Pigtek, po-
niewaz z jednej strony byt to najpowazniejszy i najbardziej postny dzien w roku,
wymagajacy kontemplacyjnej zadumy, z drugiej za$ tego wtasnie dnia w domach
wrzata praca przy przygotowywaniu wypiekéw i pokarmoéw przeznaczonych
do poswiecenia dnia nastepnego i spozycia w niedziele'®. Wielkanoc rosyjska
wszedzie obchodzona byta z wielkim nabozenstwem, ale w miastach obchody
te miaty nieco bardziej kameralny i rodzinny charakter. Najbardziej specyficzng
cecha rosyjskiej Paschy bylo to, ze jej Swietowanie rozpoczynato sie o pdétnocy,
wraz z uptywem Wielkiej Soboty. W miescie o tej godzinie rozbrzmiewat dzwiek
wielkiego dzwonu, a po nocnym nabozenstwie rozpoczynaty sie biesiady w do-
mach. Stoty zastawione byty najrézniejszymi specjatami. Podobnie jak w Polsce,
poczesne miejsce zajmowaty paschalne baby i inne wypieki, praktykowano tez
zwyczaj dzielenia sie Swieconym jajkiem i sktadania sobie Zyczen. Wspoélnie
modlono sie, a potem biesiadowano az do rana, gdy uczestnicy zaczynali sie
rozchodzi¢'®. Na wsi obchody te mialy jeszcze bardziej spektakularny charakter:
poznym wieczorem przez wie$ rozpoczynata przemarsz wielka procesja z iko-
nami, $wiecami i chorggwiami. Gdy docierata do ottarza, o péinocy ukazywat sie
pop i wypowiadat formute ,Chrystus zmartwychwstat!”, na co lud odpowiadat
,Prawdziwie zmartwychwstat!”. Rozpoczynato sie wielogodzinne nabozenstwo,
po ktérym procesja z ikonami najczesciej odwiedzata po kolei wszystkie domo-
stwa. Dopiero potem nastepowata paschalna uczta!’. W wielu regionach Rosji
nieodtgcznym elementem zakonczenia Wielkiego Postu (podobnie jak i innych
Swiat) byto organizowanie barwnych korowoddow, ktdre powszechnie uwaza sie
za jeden z podstawowych reliktéw przedchrzescijanskich rytuatéw Stowiansz-
czyzny'®. Oczywiscie Wielkanoc na terenie catej Europy Srodkowej i Wschodniej
przejeta do swojej obrzedowosci wiele elementéw niechrzescijanskich, jednak
w tradycji rosyjskiej zaznacza sie to szczegdlnie wyraZnie, a wymieszanie pogan-
stwa i chrze$cijafistwa przejawia sie na wielu polach, jak choéby w przypadku
paraleli pomiedzy kultem przedchrzes$cijaniskich bogéw a czcig oddawang pra-
wostawnym ikonom i przedstawianym na nich $wietym?.

W polskiej tradycji obchodzenia Wielkanocy wieksze niz w Rosji znaczenie
mialy dni poprzedzajace niedziele wielkanocna. I tak na przyktad Wielki Piagtek,
niezaleznie od regionu, byt z reguty arena widowisk pasyjnych, ktdre dzis$ jeszcze
przetrwaty miedzy innymi w Kalwarii Zebrzydowskiej i kilku innych miejscach.
Podobnie jak w Rosji, dzien ten byl takze czasem goraczkowych przygotowan
kulinarnych. Olbrzymie znaczenie odgrywata symbolika jaj, ktére gromadzono

1*°0. Figes, op. cit,, s. 230.

15 B, Jegorow, op. cit., s. 308; R. Hryn-Kus$mierek, Z. Sliwa, op. cit., s. 58.
16 B. Jegorow, op. cit., s. 308-3009.

17-0. Figes, op. cit,, s. 230.

18 . Bazylow, op. cit,, s. 166; O. Figes, op. cit., s. 242.

19 Tbidem.
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i Swiecono w olbrzymich ilo$ciach, ktérych bladym jedynie odbiciem s3 pisanki
na wspétczesnych stotach wielkanocnych. Wielka Sobota byta dniem $wiecenia
pokarméw; poczatkowo odbywato sie to w ramach wizyty duchownego w kolej-
nych domostwach, z czasem zaczeto jednak przynosi¢ pokarmy do kosciota i tam
je $wiecié, co przetrwato do dnia dzisiejszego?’.

Swieto Zmartwychwstania Paniskiego, podobnie jak w Rosji, byto najwazniej-
szym $wietem polskiego kalendarza liturgicznego oraz tradycyjnego. Obecnie
sytuacja ta nieco sie zmienita, poniewaz w ostatnich dziesiecioleciach w odbiorze
spotecznym coraz wiekszg role przypisuje sie zimowym $wietom Bozego Naro-
dzenia. Z punktu widzenia doktryny chrzes$cijanskiej jest to jednak $wieto uste-
pujace swoja rangg Wielkanocy (w Polsce zawsze Boze Narodzenie odgrywato
wieksze znaczenie niz w Rosji, co wynika z r6znic doktrynalnych pomiedzy ka-
tolicyzmem a prawostawiem). Podstawowa r6znica w obchodach wielkanocnych
pomiedzy Rosja a Polska byto to, Ze w Polsce juz od korica XVIII wieku ugruntowat
sie zwyczaj nabozenstwa odbywanego bardzo wczesnym rankiem w niedziele, co
ma zwigzek z zapisem ewangelicznym méwigcym o znalezieniu otwartego Grobu
Panskiego o swicie. W zwiagzku z tym, Ze niedziela rozpoczyna sie wczesnoporan-
nym nabozenstwem, wielkanocny positek w polskiej tradycji przyjeto sie nazywac
$niadaniem. Jezeli chodzi o ilo$¢ jedzenia oraz czas trwania tej biesiady, trudno
bytoby ja uznac za typowe $niadanie, niemniej jednak pewien zwiagzek zostat wy-
raznie zachowany, albowiem wielkanocny positek w rodzimej tradycji sktada sie
przede wszystkim z dan spozywanych na zimno (a wiec ,$niadaniowych”), miedzy
innymi réznego rodzaju przysmakéw w galarecie. Podobnie jak w Rosji, nie mogto
tu zabrakna¢ réznego rodzaju wypiekéw, przede wszystkim wielkanocnych bab.
Specyficzna tradycja polska byto umieszczanie w centralnym miejscu stotu bie-
siadnego figury baranka. W domach wiejskich na og6t byt on wykonany z ciasta,
natomiast w zamoznych dworach szlacheckich w dobrym tonie byto wystawianie
sporych rozmiaréw baranka wykonanego w catosci ze ztota. Wielkanocna uczta
przeciggata sie do wielu godzin i miata w Polsce wyraznie rodzinny charakter?™.
W tradycji rosyjskiej znacznie wieksze znaczenie miato wzajemne odwiedzanie
sie i r6znego rodzaju aktywno$¢ wspdlnotowa (procesje, korowody, modlitwy,
$piewy itp.)?2. Trzeba tu réwniez wspomnie¢, ze - jak wynika z wielu zapisé6w
i relacji - juz w XIX wieku, a by¢ moze takze wcze$niej, trwatym elementem ro-
syjskich obchodéw wielkanocnych byto picie alkoholu, przede wszystkim wodki,
w pokaznych ilosciach. Mimo chrzes$cijanskiej proweniencji Swieto to w tatwy
sposdéb mogto sie wiec przemieni¢ w wydarzenie podobne do tradycyjnych wiej-
skich zapustéw (czyli uroczystosci karnawatowych, w szczeg6lnosci w okolicach
Thustego Czwartku), w trakcie ktérych jedna mata wie$ byta w stanie wypi¢ okoto

20 B, Ogrodowska, op. cit., s. 185-198; R. Hryn-Kuémierek, Z. Sliwa, op. cit., s. 59-61.
21 B. Ogrodowska, op. cit., s. 201-210; R. Hryn-Kuémierek, Z. Sliwa, op. cit., s. 62-64.
22 Por. B. Jegorow, op. cit,, s. 296.
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stu wiader wodki?®. Orlando Figes podkresla, ze w XVIII i XIX wieku pijanstwo
rosyjskiej wsi nie miato jeszcze charakteru epidemiologicznego, poniewaz ludzie
w istocie pili bardzo rzadko, tj. jedynie przy okazji §wiat i uroczystosci. Natomiast
jezeli juz rozpoczynano picie alkoholu, to nie znano w tym zadnego umiaru?*. Nie
oznacza to, ze w polskiej tradycji $wigtecznej nie pito alkoholu, ale nie przyjmo-
wato to tak drastycznych form, a poza tym w wiekszym stopniu dotyczyto kultury
szlacheckiej niz chtopskiej.

Wracajac do przebiegu wielkanocnych obrzadkéw, nalezy przejs¢ do drugiego
dnia $wiat, czyli wielkanocnego poniedziatku, ktéry w tradycji polskiej odgrywat
role szczegdlng. W Polsce dzien ten miat wybitnie zabawowy, radosny, nawet nieco
frywolny charakter. Nazywano go tradycyjnie Smigusem, Dyngusem, Smiguntem
lub - na poty zartobliwie - Dniem $wietego Lejka?®. Znany do dzi$ zwyczaj pole-
wania woda byt tylko jedna z wielu ,psotnych” tradycji, jakim oddawano sie na
polskich wsiach. Rdznego rodzaju Zarty rozpoczynano juz w nocy z niedzieli na
poniedziatek, na przyktad demontowano ptoty, wypuszczano bydto z obor itp.
Dlatego tez noc te zwano niekiedy , diabelskq”, sugerujac, Ze to ztosliwy diabet od-
powiada za te psoty. Poniedziatek uptywat przede wszystkim na docinkach dam-
sko-meskich, dotyczacych gtéwnie miodych kawaleréw i niezameznych kobiet.
Obok polewania wodg byly to przede wszystkim réznego rodzaju przyspiewki,
a w niektérych regionach takze symboliczne chtostanie $wiezymi witkami (Slask,
Matopolska). Zwyczaje te s3 wyraznym odzwierciedleniem kultu wody, Zyznosci,
ptodnosci i roslin, ktéry odgrywat kluczowa role na Stowianszczyznie przedchrze-
Scijanskiej. Niemniej jednak glebokie znaczenie owych obyczajéw ulegto dos¢
istotnemu zatarciu, a tradycje te juz w XIX wieku miaty dos¢ powierzchowny i lu-
dyczny charakter. Tylko w niektérych regionach przetrwaty bardziej archaiczne
tradycje zwiazane z kultem ptodnosci, jak na przyktad zwyczaj rytualnego kopania
pol o poranku drugiego dnia Wielkanocy na Pogérzu. Inng, bardziej ,powazng”
tradycja poniedziatkowa byto obnoszenie po domach wielkanocnego baranka, da-
lekie echo rosyjskich procesji wielkanocnych?®, W kontekscie poniedziatku wielka-
nocnego wypadatoby takze wspomnie¢ pokrotce o tradycji Emausu, czyli zwyczaju
ludowego kultywowanego w drugi dzien $wiat wielkanocnych w niektérych mia-
stach Polski, Czech i Stowacji, polegajgcego na organizowaniu odpustu potaczo-
nego z kiermaszem i réznymi formami rozrywki dla jego uczestnikéw. W naszym
kraju najbardziej znany jest Emaus krakowski, ktory tradycyjnie odbywa sie przy
klasztorze Norbertanek na Zwierzyncu, a organizowany jest na pamigtke wedrow-
ki zmartwychwstatego Chrystusa do biblijnego miasteczka Emaus?®’.

23 Ibidem; zob. 0. Figes, op. cit., s. 126. Wiadro to tradycyjna rosyjska miara objeto$ci,
wynoszaca okoto 12,3 litra.

2 Tbidem.

25 R, Hryn-Ku$mierek, Z. Sliwa, op. cit,, s. 65.

26 B, Ogrodowska, op. cit,, s. 213-222.

27 Zob. R. Hryn-Kuémierek, Z. Sliwa, op. cit., s. 67.
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Zasadniczo pomiedzy tradycjami i obyczajami zwigzanymi ze §wietem Wiel-
kanocy w Polsce i Paschy w Rosji zachodzi bardzo wiele podobienstw. Pomija-
jac sam kontekst chrzescijanski, ktéry rézni sie o tyle, o ile réznia sie od siebie
katolicyzm i prawostawie, wspolna jest tradycja wielkanocnej uczty, Zyczen
sktadanych przy dzieleniu sie jajkiem, $wiecenie Zywnos$ci, podobny zestaw
kulinariéw na $wigtecznych stotach. Podstawowe réznice to o wiele wiekszy roz-
mach w obchodach rosyjskich, zaréwno na ptaszczyznie obrzedowo-liturgicznej
(procesje, wspo6lne modlitwy i piesni, ikony), jak i samej tradycji obyczajowe;j.
Odmiennoscig rosyjska jest takze rozpoczynanie $wietowania zaraz po potnocy
w Wielka Sobote, a nie w niedzielny poranek, jak utarto sie w tradycji polskiej (do
dzisiaj prawostawne Swieto wielkanocne rozpoczyna sie nocg, trwa kilka godzin,
a jego waznym elementem jest wielka procesja z zapalonymi §wiecami). Na og6t
w rosyjskiej obrzedowos$ci wielkanocnej zaznacza sie bardziej zywy duch przed-
chrzescijanskiej przesztosci, silniejszy jest stopien wymieszania elementéw pra-
wostawnych i poganskich, za§ sam przebieg §wietowania ma charakter bardziej
wspdlnotowy, nieograniczajacy sie tylko do rodziny, a przez to takze realizujacy
sie w bardziej niepohamowany i ekstatyczny sposéb.

Drugie $wieto wiosenne, ktéoremu nalezatoby poswieci¢ kilka stéw w niniej-
szym szkicu, to Noc Kupaty (w Polsce dawniej takze Sobdtka), znana dzi$ gtéwnie
jako noc $wietojanska, natomiast w Rosji obchodzona takze jako Dzien Iwana lub
Dzien Iwana-Kupaty. Jest to klasyczny przyktad archaicznego $wieta obchodzo-
nego w noc przesilenia letniego, ktére w bardzo powierzchowny sposéb zostato
zaadaptowane przez chrze$cijanstwo, natomiast w swej istocie pozostaje trady-
cja na wskro$ poganska. Interesujaca jest sama etymologia nazwy tego Swieta.
Dos$¢ powszechna opinia, jakoby nazwa ,,Noc Kupaty”, badz ,Kupalnocka” pocho-
dzita od imienia stowianskiego boga Kupaty, bedac tym samym reliktem czaséw
przedchrzescijanskich, nie jest wcale oczywista. Rownie dobrze nazwa ta moze
pochodzi¢ od tradycji kapieli dokonywanych w noc przesilenia i wigzac¢ sie ogole
z istotnym dla tego $wieta kultem wody?®. W kazdym razie zaréwno w Polsce, jak
i w Rosji Kosciét chrzescijanski przypisat temu $wietu tego samego patrona, czyli
$w. Jana Chrzciciela, co zreszta jest uzasadniane zwigzkiem z zywiotem wody.
W szczegdlnosci w Rosji tradycja obchodzenia tego Swieta zachowata w praktyce
wszystkie poganskie korzenie. Jednym z nich jest, wtasciwe zreszta takze wielu
innym rosyjskim swietom, tworzenie tak zwanych korowoddw, ktdrych kotowy,
wpedzajacy w trans ruch ma wybitnie archaiczna proweniencje (czego odzwier-
ciedlenie znajdujemy na przyktad w Swiecie wiosny Igora Strawinskiego). W Rosji
przetrwat takze zwyczaj palenia kukiet w ten dzien, co ma sie wigza¢ z symbolika
zyzno$ci?®. W kontekscie tego, co zostato powiedziane powyzej, zwraca sie uwa-
ge nawet nie tyle na sam charakter obrzedéw i tradycji $wietojanskich, ile raczej

28 B. Ogrodowska, op. cit., s. 260; R. Hryn-Kuémierek, Z. Sliwa, op. cit., s. 77-79.
29.0. Figes, op. cit,, s. 227.



OBRZEDOWOSC WYBRANYCH SWIAT WIOSENNYCH... 31

na sposob postrzegania tego $wieta w wyobrazeniach zbiorowych. Podkres$la sie
tutaj silny zwiazek z nadprzyrodzong sfera $wiata, magia, zakleciami mitosnymi,
magicznym dziataniem zi6t i roslin, wiarg w moc wiedZm i czarownic. Nieodtacz-
nym elementem XVIII- i XIX-wiecznych obrzedéw rosyjskich w Noc Kupaty byto
palenie stoséw i ognisk, skakanie przez nie, wspolne tance i Spiewy przy ogniu,
a takze specyficzny zwyczaj kapania sie nago w rosie w $wietle ksiezyca (czyli
faktycznie tarzania sie w mokrej trawie, co takze nasuwa wyrazne ekstatyczno-
-poganiskie asocjacje)®’. Ten katalog obrzedéw i zwyczajow uktada sie w cato$¢
o wybitnie poganskich rysach, konstytuowanych przez kult ognia, ptodnosci,
wody i oddzialywanie magiczne. Nalezy pamieta¢, ze w tradycji poganskiej Noc
Kupaty miata silnie inicjacyjny i orgiastyczny charakter, co napotykato powazny
sprzeciw ze strony KoS$ciota juz w okresie $redniowiecza®..

Podobne tradycje obchodzenia Sobétki, Jana Chrzciciela czy tez Kupalnocki
funkcjonowaty w Polsce, cho¢ wydaje sie, ze i w tym przypadku ich poganska
konotacja ulegta pewnemu zlagodzeniu, sprowadzajgc tradycje $wietojanskie
bardziej w strone ludycznosci. Niemniej jednak podkresla sie, ze réwniez w Pol-
sce otoczka chrzescijanska wokot tego Swieta byta bardzo staba i miata w isto-
cie marginalne znaczenie. W polskiej obrzedowosci $wietojanskiej kluczowe
znaczenie przypisywano zywiotom wody i ognia; palono ogniska i stosy, wokot
ktérych tanczono i $piewano, skakano takze przez ogien®. Duzg role w trady-
cji polskiej odgrywaty rosliny. Noc Kupaty miata swoj silny zwigzek z ziotami,
w szczegoblnosci tymi, ktdrym przypisywano magiczng moc (na przyktad piotun
i dziurawiec). L.aczy sie z tym zwyczaj poszukiwania kwiatu paproci - mtodzien-
cy, niekiedy takze mtode dziewczeta, wyruszali w gtab lasu o péinocy, co zreszta
byto jedna z rzadkich mozliwos$ci przebywania mtodych ludzi sam na sam przed
$lubem (ten kontekst réwniez nie stoi w sprzeczno$ci z poganska konotacja kul-
tu ptodnosci oraz szczegélnego, ekstatycznego rozluznienia obowigzujacych na
co dzien regut i obyczajow)?3,

Wyjatkowym zwyczajem $wietojaniskim, praktykowanym wytacznie na Ka-
szubach, byto tak zwane $cinanie kani. Polegato to na chwytaniu duzego ptaka
drapieznego lub podobnego (na przyktad kani, ale mogta to by¢ tez wrona lub
sowa, w ostatecznosci positkowano sie zwyktg kurg), triumfalnym niesieniu go
przez wies w procesji oraz jego publicznej egzekucji, dokonywanej zwykle przez
Sciecie glowy*. Pochodzenie tego dziwnego obrzedu i jego zwigzek z nocg $wie-
tojanska nie sg do konica wyjasnione. Wiadomo jedynie, ze kania na Kaszubach
symbolizuje wszelkie zto, cho¢ nie wiadomo dlaczego, skoro jest to duzy i piekny

30 L. Bazylow, op. cit., s. 166.

31 Szerzej zob. A. Kowalik, Kosmologia dawnych Stowian, Krakéw 2005, s. 252.

32 S3 to zresztg tradycje zywe do dzi$ w wielu miejscach, aczkolwiek wspétczesnie
maja z reguty zabawowy charakter.

33 B. Ogrodowska, op. cit., s. 261-265.

34 Ibidem, s. 266.
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ptak drapiezny, w dodatku Zywiacy sie gryzoniami, a zatem bedacy potencjalnym
sprzymierzericem rolnikéw?®. Scinanie kani polegato na publicznym oskarzeniu
ptaka o wszystkie przewiny, zabiciu go przez kata, a nastepnie uroczystym po-
chowku. W widowisku tym brali udziat wszyscy mieszkancy wsi. Podejrzewa
sie, Ze ta symboliczna egzekucja miata by¢ przestroga dla ludzi, zwtaszcza ze
w przemowie oskarzycielskiej wojt lub inny naczelnik wsi robit wyrazne aluzje
do spraw lokalnych i przewin mieszkancow. Co ciekawe, zwyczaj ten przetrwat
w wielu regionach Kaszub, dzi$ jednak nie zabija sie juz rzadkiego i podlegajace-
go ochronie ptaka, ale ,$cina sie” jego figure wykonang z gliny lub stomy. Niewy-
kluczone, Ze catos¢ jest dalekim reliktem krwawych ofiar sktadanych niegdys na
przetomie wiosny i lata®®.

Podsumowujac niniejszy szkic na temat obchodéw Wielkanocy i nocy $wie-
tojanskiej w obu krajach, nalezy podkresli¢, Ze opisana wyzej obrzedowos¢
utrwalita sie w kulturze wiejskiej obu panstw w okresie mniej wiecej XVIII-XIX
wieku i w ciggu XX stulecia w duzej mierze zaczeta odchodzi¢ do przesztosci (na
co oczywiscie niebagatelny wptyw miaty uwarunkowania historyczne - przede
wszystkim laicki rezim socjalistyczny w tej czes$ci Europy). Tradycyjne Swieta
rosyjskie sa silnie powiagzane z religijnoscig prawostawng (a ta z kolei wchtoneta
szereg elementow przedchrzescijanskich), tymczasem obserwacje poczynione
przez autorke niniejszego artykutu wykazuja, ze spoteczenstwo rosyjskie od-
wraca sie od cerkwi prawostawnej. Chociaz 80% ludnosci deklaruje obchodzenie
Swiat wielkanocnych, to w dwunastomilionowej Moskwie tylko niecate sto tysie-
cy bierze udziat w nabozenstwie wielkanocnym. Szczegélnie w duzych miastach
tradycje $wiagteczne staja sie coraz bardziej zlaicyzowane, sprowadzajac sie do
kilku podstawowych wyznacznikéw (w przypadku Wielkanocy do jajka, ciasta,
zyczen itp.). Bardzo zywa tradycja w Rosji jest odwiedzanie grobéw swoich bli-
skich w czasie swiat Paschy (tak zwana Pascha zmartych), co uchodzi wrecz za
jeden z najpopularniejszych zwyczajéw wielkanocnych wspoétczesnych Rosjan.
W pewnym sensie analogiag do Paschy zmartych na gruncie polskim moze by¢
Swieto Rekawki, obchodzone w Krakowie zaraz po wielkanocnym poniedziatku.
Obrzed ten, wywodzacy sie z przedchrzescijanskiej tradycji Dziadéw wiosennych
i do nich pierwotnie nawigzujacy (tradycja przynoszenia pokarméw na groby
bliskich), jest obecnie odpustem potgczonym z festynem zwigzanym z najstar-
szym z krakowskich kopcéw - kopcem Kraka.

35 Istnieje teoria, ze gtos tego ptaka kojarzyt sie ludziom z nawolywaniem ,pi¢, pi¢”,
a wiec zapowiedzia nadchodzacej suszy, ktéra byta powaznym i czestym problemem na
nieurodzajnych kaszubskich ziemiach.

36 Zob. B. Ogrodowska, Zwyczaje, obrzedy i tradycje w Polsce, Warszawa 2001, s. 245.
Szerzej o tym obrzedzie zob. T. Baraniuk, Scinanie kani na Kaszubach - w poszukiwaniu
semantyki obrzedu ofiarnego, ,Rocznik Muzealny Muzeum Mazowieckiego w Ptocku”
1991, nr 4, s. 205-213.
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Oczywista réznica pomiedzy obrzedowoScig $wiateczng w Polsce i Rosji jest
to, Ze Swieta liturgiczne odbywaja sie w innym czasie, z uwagi na stosowanie ka-
lendarza julianiskiego przez Cerkiew prawostawna (w przypadku $wiat statych
przesuniecie wynosi trzynascie dni, w przypadku $wiat ruchomych wartos¢ ta
jest zmienna; maksymalna rozpieto$¢ miedzy Wielkanocg katolickag a prawo-
stawna moze wynie$¢ nawet pie¢ tygodni, natomiast co kilka lat Swieta te przy-
padaja w obu tradycjach tego samego dnia).

Powyzszy szkic nie mial za zadanie wyczerpac tematu, jakim jest zréznico-
wanie obrzedéw i tradycji w obchodach $wiat w kulturze polskiej i rosyjskie;j.
Zarysowano jedynie kilka wybranych watkéw, pozwalajgcych - na przyktadzie
dwoch zupetnie réznych uroczystosci, czyli Wielkanocy (Paschy) i nocy swieto-
janskiej (Nocy Kupaty) - wytyczy¢ linie réznic i podobienistw pomiedzy obiema
kulturami. Zdecydowano sie przy tym na perspektywe etnologiczno-historyczna,
bowiem podobienistwa i réznice najtatwiej zidentyfikowa¢ na podstawie prze-
jawow kultury ludowej obu krajéw utrwalanej w XVIII i XIX wieku. Laicyzacja,
bedaca z jednej strony wynikiem dziesiecioleci rzadéw komunistycznych w obu
krajach, z drugiej za$ wspotczesnych proceséw cywilizacyjnych, sprawia, Ze isto-
ta wielu tradyc;ji staje sie coraz trudniejsza do wyodrebnienia, a znaczna czes¢
z nich w ogéle zanika. Z pewnoscig uzasadnione jest wiec prowadzenie dalszych
studiéw poréwnawczych, dzieki ktérym choc¢ czes¢ tej zréznicowanej i majacej
rozmaite zrddta kultury tradycyjnej uda sie w jakim$ stopniu ocali¢ od zapo-
mnienia.

CELEBRATION OF SELECTED SPRING HOLIDAYS IN POLISH AND RUSSIAN
TRADITIONS

ABSTRACT

The purpose of the article was to depict the tradition of some of the spring holidays’
celebrations in two of the Slavic cultures - the Polish and the Russian one. The author
puts emphasis mostly on the brief characterization of ceremonies and on determining
significant differences and similarities in the Polish and the Russian attitude to those
holidays. The ethnological-historical perspective has been used in the study in view of
the easiest identification of the common and the separate elements in reference to the
folk tradition of both countries. The author’s own observations as well as the mono-
graphs of recognized authorities on the subject (Ludwik Bazylow, Barbara Ogrodowska,
Tadeusz Baraniuk, Boris Jegorow, Orlando Figes and others) served as the basis of the
work.
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spring holidays, Polish and Russian tradition, Easter, Midsummer’s Eve, Slavic
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