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Magi Eoa promunt munera.
Poklon Magow w poezji Prudencjusza

STRESZCZENIE

W niniejszym artykule analizuje opisy poktonu Magéw zawarte w trzech utworach péz-
noantycznego rzymskiego poety Prudencjusza: w hymnie XII ze zbioru Cathemeri-
non, poemacie Apotheosis oraz XXVII epigramie Dittochaeon. Autor ten, uchodzacy za
najwybitniejszego z chrzescijanskich poetéw starozytnosci, taczyt w swojej tworczo-
$ci tradycje klasyczng z wiarg w Chrystusa. Ewangeliczna historia o Magach ze Wscho-
du (Mt 2, 1-12) zostaje przez Prudencjusza przedstawiona przy pomocy $rodkéow wy-
razu zaczerpnietych z poezji poganskiej, zwlaszcza Horacjanskiej. Mimo iz historycznie
Magowie byli silnie zwiazani ze §wiatem iranskim, u Prudencjusza sa przede wszyst-
kim przedstawicielami poganskiego Wschodu, ktéry przybywa uczci¢ Chrystusa.

SLOWA KLUCZOWE

Prudencjusz, Magowie, Trzej Krolowie, Ewangelia Mateusza, poezja tacifiska

Biblijna historia o przybyciu Magéw do Betlejem, miejsca nowo narodzonego
Jezusa, znana jest tylko z Ewangelii Mateusza (Mt 2, 1-12), odegrala jednak
wielka role w dziejach kultury chrzescijanskiej, data bowiem asumpt do usta-
nowienia uroczystosci Objawienia Panskiego (w polskiej tradycji: Trzech
Kréli) obchodzonego w Kosciele katolickim 6 stycznial. Stata sie ona inspi-
racja nie tylko dla refleks;ji teologicznej, ale takze dla wielu dziet sztuki oraz

1 Na temat daty uroczystosci Bozego Narodzenia oraz Epifanii, a takze ich genezy i hi-
storii zob. ]. Naumowicz, Narodziny Bozego Narodzenia, Krakéw 2016.
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utworow literackich2. Doszto do tego mimo krétkosci ewangelicznego frag-
mentu, ktory liczy zaledwie kilkanaScie zdan. Brak szczegétéw takich jak po-
chodzenie, liczba i imiona Magoéw nie zniechecal, a wrecz sktaniat ludzi p6z-
niejszych epok do literackiego opracowywania watkéw opartych o te opo-
wie$é. Autorzy chrzescijaniscy rozwineli ja miedzy innymi w oparciu o rézne
passusy z ksigg Starego Testamentu. Enigmatyczna fraza pdyot amo dva-
ToA®V (Mt 2, 1) byta jedyng informacjg na ten temat. Zasadniczo teologowie
zaakcentowali role Medrcéw jako pierwszych przedstawicieli $wiata pogan-
skiego, ktérzy uznali bosko$¢ Jezusa, natomiast mniej byto wazne, skad przy-
byli. Tymczasem uzycie wyrazu pdyog sugeruje zwigzki ze Swiatem staro-
zytnego Iranus.

Termin magos jest greckim odpowiednikiem staroperskiego rzeczownika
magu, ktéry oznaczat kaptanéw religii mazdajskiej dziatajacych na obszarze
zachodniego Iranu. Pierwszym po$wiadczonym wystgpieniem wyrazu magu
jest behistunska inskrypcja Dariusza I (ostatnia ¢wier¢ VI wieku p.n.e.). Na
gruncie greckim pojawia sie ten wyraz w pierwszej potowie stulecia nastep-
nego: u Ajschylosa (kail Mayog "Apafog - Aesch. Persae 318) oraz we frag-
mentach dzieta Ksanthosa Lidyjczyka*. Rozpowszechniony zostat przede
wszystkim dzieki Herodotowi i Ksenofontowi. Historyk z Halikarnasu uwa-
zat Magdéw za jedno z sze$ciu plemion medyjskich (Hdt I 101) i przypisywat
im wazna role w panstwie Medéw, nastepnie za$ Perséw. Magowie tworzyli

2 Recepcja motywu poklonu Magéw w literaturze i sztuce to temat ogromny. W po-
szczeg6lnych epokach akcentowano rézne elementy tej historii, dopasowujac je do aktu-
alnych potrzeb artystycznych czy pozaartystycznych. Na ten temat zob. np. H. Kehrer, Die
Heiligen drei Konige in Literatur und Kunst, Leipzig 1908; S. M. Buhler, Marsilio Ficino’s
De stella magorum and Renaissance Views of the Magi, “Renaissance Quarterly” 1990, 43,
No. 2, s. 348-371; ]. Kaliszuk, Medrcy ze Wschodu. Legenda i kult Trzech Krdli w Srednio-
wiecznej Polsce, Warszawa 2005.

3 Ewangelie Mateusza znakomicie umieszcza w kontekscie relacji rzymsko-partyjskich
oraz kulturowej rzeczywistosci Bliskiego Wschodu przetomu er syntetyczny artykut van
Kootena, bedacy podsumowaniem niezwykle inspirujacego tomu pokonferencyjnego The
Star of Bethlehem and the Magi - zob. G. H. van Kooten, Matthew, the Parthians, and the
Magi: A Contextualization of Matthew’s Gospel in Roman-Parthian Relations of the First
Centuries BCE and CE, [w:] The Star of Bethlehem and the Magi: Interdisciplinary Perspec-
tives from Experts on the Ancient Near East, the Greco-Roman World, and Modern Astrono-
my, eds. P. Barthel, G. H. van Kooten, Leiden-Boston 2015, s. 496-646.

4+ Wystepowanie terminu payog w greckiej literaturze klasycznej: P. Kingsley, Meetings
with Magi: Iranian Themes among the Greeks, from Xanthus of Lydia to Plato’s Academy,
“Journal of the Royal Asiatic Society, Third Series” 1995, 5, No. 2, s. 173-209; ]. N. Brem-
mer, The Birth of the Term ‘Magic’, “Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik” 1999,
126,s.1-12.
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warstwe kaptanska panstwa Achemenidéw, byli jednak zaangazowani nie
tylko w kult mazdajski, ale rowniez w dziatalnos$¢ polityczno-spoteczna. Zgod-
nie z przekazem Herodota to wtasnie Magiem miat by¢ Smerdis, ktory po
$mierci Kambyzesa prébowat przeja¢ wtadze w panstwie i zostat pokonany
przez Dariusza (Hdt III 61-79). Podbijajac Persje, Aleksander Wielki zwal-
czal Magow, ktérych uwazat za swoich wrogoéw. W czasach partyjskich i sa-
sanidzkich Magami nazywano kaptanéw zaratusztrianskich. Swiat grecko-
-rzymski z racji swoich wielowiekowych kontaktéw z kolejnymi mocarstwa-
mi starozytnego Iranu posiadat pewna wiedze na temat religii tego obszaru,
niemniej nie byta to wiedza spdjnas. Ograniczata sie do znajomosci niektd-
rych imion lub poje¢, a takze pewnych rytuatéw i zwyczajéow, jak na przy-
ktad kult ognia czy matzennstwa krewniacze. Dobre zrozumienie specyfiki
religii zaratusztrianskiej utrudniata tez interpretatio Graeca/Romana, ktorg
stosowali w swych dzietach autorzy klasyczni piszacy o $wiecie iranskim.
Ponadto powstato drugie znaczenie wyrazu payog: czarownik. Od tego zna-
czenia wywodzi sie wspoétczesny wyraz ,magia”. Tacy pudyol nie mieli bodaj
nic wspolnego z religia Zaratusztry. Trudno wiec na podstawie samego za-
stosowania tego wyrazu przez autora Ewangelii wnioskowaé na temat zna-
jomosci kultéw iranskich w I stuleciu n.e. Nie inaczej bedzie wygladata sy-
tuacja trzy wieki péZnieje.

5 “What circulated in the Hellenistic world under the names of Zoroaster and of the
Magi was a mixture of some genuine information with much arbitrary imagination” - A. Mo-
migliano, Alien Wisdom: The Limits of Hellenization, Cambridge 1990, s. 141. Najlepszym
przyktadem takiego pomieszania jest Mowa Borystenejska Diona Chryzostoma (D. Chr.
XXXVI).

6 Najlepszym opracowaniem na temat wystepowania w literaturze grecko-rzymskiej
wzmianek o zaratusztrianizmie jest praca: A. de Jong, Traditions of the Magi: Zoroastria-
nism in Greek and Latin Literature, Leiden-New York-Koln 1997. W odniesieniu do Par-
tow wazne sg uwagi Ch. Lerouge, L'image des Parthes dans le monde gréco-romain, Stutt-
gart 2007, s. 323-349. O samej starozytnej religii perskiej i roli, jaka w niej odgrywali
magowie, pisza: M. Boyce, Zaratusztrianie. Wiara i zycie, trum. Z. J6zefowicz-Czabak, B. J.
Korzeniowski, £.6dZ 1988: s. 13-192; M. A. Dandamayev, Magi, Encyclopaedia Iranica Onli-
ne 2012 [dostep: 21.05.2017]. Na temat funkcjonowania terminu magos/magus w kregu
kultury klasycznej zob. takze: A. Wypustek, Magia antyczna, Wroctaw 2001, s. 41-45; Ch. Le-
rouge, op. cit, s. 331-339; ]. B. Rives, Magus and its cognates in classical Latin, [w:] Magical
Practice in the Latin West, eds. R. L. Gordon, F. M. Simon, Leiden-Boston 2010, s. 53-77;
A. de Jong, Matthew’s Magi as Experts on Kingship, [w:] The Star of Bethlehem and the Magi:
Interdisciplinary Perspectives from Experts on the Ancient Near East, the Greco-Roman World,
and Modern Astronomy, eds. P. Barthel, G. H. van Kooten, Leiden-Boston 2015, s. 273-274;
G. H. van Kooten, op. cit,, s. 501-508.
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Mozna powiedzie¢, ze literatura rzymska odziedziczyta po greckiej kom-
pleks skojarzen ze $wiatem iranskim. Grecy wytworzyli spora liczbe skoja-
rzen, a wrecz stereotypow dotyczacych imperium Achemenidéw, ktére pdz-
niej zostaty przeniesione na panstwo partyjskie i sasanidzkie?. Na przyktad
perskiego monarche uwazano za osobe przystowiowo wrecz bogatg i szcze-
$liwg, wszyscy za$ mieszkancy byli wedlug autoréw greckich poddani jego
wtadzy, tak jak niewolnicy panu. Duzy wptyw na obraz Persji w literaturze
rzymskiej miaty aktualne relacje polityczno-militarne: kleska Krassusa pod
Carrhae (53 rok p.n.e.) oraz p6Zniejszy traktat rzymsko-partyjski za Augusta
(20 rok p.n.e.) byty motywami, ktére niejednokrotnie pojawiaty sie u proza-
ikow i poetéw epoki p6Znej Republiki i Cesarstwa az po V wiek. Wraz z chry-
stianizacjg imperium rzymskiego pojawit sie jeszcze trzeci czynnik ksztattu-
jacy literacki obraz $wiata iranskiego. Byta to tradycja biblijna, w ktdrej Per-
sja odgrywata pewna pozytywna role przede wszystkim dzieki osobie Cyru-
sa, gdyz pozwolit on Izraelitom na powrdét z niewoli babiloniskiej. Wzmianki
o ludach iranskich nie ograniczaty sie jednak wytacznie do Starego Testamen-
tu, bowiem ewangeliczna historia o poktonie Magéw stata sie szczegdlnie
dobrym tematem dla chrze$cijanskiej poezji rzymskiej. Do tej wta$nie opo-
wie$ci nawigzat w kilku swoich utworach Prudencjusz.

Aurelius Prudentius Clemens (348-ok. 410) pochodzit z hiszpanskiego
miasta Calagurris (dzisiejsza Calahorra), tego samego, ktore kilkaset lat wcze-
$niej wydato znakomitego méwce Kwintyliana. Poza napisang w 404 /5 roku
Praefatio nie mamy zbyt wielu Zrédet na temat zycia Prudencjusza. W tym
utworze, pisanym w wieku piec¢dziesieciu siedmiu lat, opowiada on, jak to
po okresie nauki szkolnej, rozpustnej mtodosci i wreszcie po wielu latach
pracy w sgdownictwie i administracji uwienczonych stanowiskiem doradcy
cesarza Teodozjusza (pan. 379-395) zaczat tworzy¢ poezje stawigce Bogas,

7 Mozna jeszcze wskaza¢ na inng role Grekéw w tworzeniu obrazu $wiata iranskiego
w Rzymie. Nie tylko wykreowali oni pewng wizje monarchii Achemenidéw;, ale takze p6z-
niej, w czasach partyjskich, tworzyli narracje o panstwie Arsakidéw. Wynikato to oczy-
wiscie z istnienia w partyjskiej Mezopotamii silnych o$rodkéw greckich. To, co w Cesar-
stwie Rzymskim wiedziano o tych obszarach, pochodzito najcze$ciej z prac tamtejszych
Grekéw. Bardzo trafnie ujmuje to A. Momigliano, op. cit,, s. 140: “The Romans needed the
advice of Greek etnographers to deal with Parthians, just as they needed they knowledge
to establish themselves in Gallia and Spain”. Réwniez te pdzniejsze greckie tradycje przed-
stawiania $wiata iranskiego musiaty wptynaé¢ na poezje tacinska. Zwtaszcza jesli uwzgled-
ni sie tendencje autoréw tacinskich do czerpania petnymi garsciami z prac etnograficz-
nych, na co zwraca uwage cho¢by w odniesieniu do p6znego antyku C. O'Hogan, Pruden-
tius and the Landscapes of Late Antiquity, Oxford 2016, s. 5.

8 Jak celnie ujat to J.-L. Charlet: ,La poésie est pour lui [scil. Prudence] I'instrument d’une
consécration totale a Dieu” - J.-L. Charlet, La poésie de Prudence dans 'esthétique de son
temps, “Bulletin de I’Association Guillaume Budé: Lettres d'humanité” 1986, No. 45, s. 369.
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wyjasnia¢ wiare chrzescijaniska i zwalcza¢ herezje i poganstwo. Zapewne
przejscie na ,emeryture” wigzato sie z powrotem do rodzinnej Hiszpanii, gdzie
w ramach otium litterarium napisat obszerny korpus dziet, ktére miaty go
wynie$¢ do grona klasykow chrzescijanskiej poezji péZznego antyku. Najpew-
niej Prudencjusz, gorliwy rzymski patriota, zmart przed 410 rokiem i nie
dozyt zdobycia Rzymu przez Alaryka®.

Prudencjusz byl na pewno cztowiekiem dobrze wyksztatconym, znaja-
cym Kklasykéw literatury tacinskiej, zwtaszcza Horacegol9, a zarazem znako-
micie obeznanym z tradycja biblijng. Obie te tradycje przenikaja sie w jego
utworach. Poeta byt swiadom nieadekwatnosci dotychczasowej formy do wy-
powiedzenia nowych, chrzes$cijanskich tresci, ale wykorzystywat tradycyjne
systemy metryczne oraz Srodki wyrazu, wyraznie nasladowat tez dawniej-
szych autoréw. Jednocze$nie byt cztowiekiem swoich czaséw i ,produktem”
szkoty nastawionej przede wszystkim na ksztatcenie retoryczne!l. Czerpat
zaré6wno z klasycznych wzoréw augustowskich, jak i wspétczesnych sobie
»barokowych” tendencji w literaturze. Duzo w jego utworach religijnego za-
patu i oryginalnej wyobraznil2. Tworczo$¢ jego mozna podzieli¢ na dwie cze-

9 Podstawowe informacje na temat biografii Prudencjusza: M. P. Cunningham, Con-
texts of Prudentius’ Poems, “Classical Philology” 1976, 71, No. 1, s. 56-58; M. Starowieyski,
Wstep, [w:] Prudencjusz, Wierice meczeriskie, Krakéw 2006, s. 39-47; S. Stabryta, Chrze-
Scijaniski Swiat poezji Prudencjusza, Krakéw 2011, s. 15-21. Patriotyzm poety zaktada
wprowadzenie Rzymu w Boski plan zbawienia. Wergilianiska idea wiecznego Rzymu zosta-
je umieszczona w perspektywie chrzescijanskiej: wieczno$¢ te ma zapewni¢ wsparcie me-
czennikéw, zwtaszcza Swietych Piotra i Pawla - zob. J-L. Charlet, La poésie..., op. cit., s. 383-
384; V. Buchheit, Stella magorum signum Romae Christianae (Prud. Apoth. 608 ff.; cath. 12),
“Hermes” 2008, 136, H. 4, s. 452. Prudencjusz czuje sie rdwniez silnie zwigzany z osobg
cesarza, cho¢by byt on poganinem, jak Julian Apostata (pan. 361-363). We fragmencie
Apotheosis wypowiada sie o nim pochlebnie mimo odrzucenia przezen wiary chrzesci-
janskiej: Prud. Apoth. 449-509. Na temat tego fragmentu zob. S. Stabryta, op. cit, s. 42-43;
C. O'Hogan, op. cit,, s. 136-137.

10 Jest rzecza znamienng, ze Prudencjusz mimo swego oczytania we wcze$niejszej li-
teraturze tacinskiej nie wymienia w ogéle poganskich autoréw, ktérym tyle zawdziecza,
nie wspomina tez wcale Ambrozego z Mediolanu - F. ]. E. Raby, A History of Christian-Latin
Poetry. From the Beginnings to the Close of the Middle Ages, Oxford 1953, s. 70; C. O’'Hogan,
op. cit,, s. 159.

11 Zob. F.]. E. Raby, op. cit, s. 68: “Like his Pagan contemporaries, he could not forget
his rhetorical training, but rhetoric is never of the essence of his work, as it tends to be-
come with Claudian, and, more certainly, with Ausonius”.

12 Na temat podwdjnych, Klasycznych i biblijnych, zrédet twérczosci Prudencjusza, a tak-
ze o ich spotecznym i kulturalnym kontekscie zob. E. K. Rand, Prudentius and Christian Hu-
manism, “Transactions and Proceedings of the American Philological Association” 1920,
51, s. 71-83; M. P. Cunningham, op. cit,, s. 58-66; ].-L. Charlet, Prudence et la Bible, “Re-
cherches Augustiniennes” 1983, 18, s. 3-149; idem, La bible..., op. cit; ]. Pucci, Prudentius,
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$ci: liryczng (Cathemerinon oraz Peristephanon) oraz dydaktyczng (Apotheosis,
Hamartigenia, Psychomachial3, dwie ksiegi Contra Symmachum oraz Ditto-
chaeon), a takze otwierajace i zamykajace cato$¢ corpus Prudentianum - Prae-
fatio oraz Epilogus. Obie cze$ci tworza cato$¢ poetycka i duchowal4, obie tez
zdominowane s3 przez tematyke chrzes$cijanska!s. W tworczosci hymnicznej
poeta z Calagurris kontynuuje zaréwno tradycje klasycznego hymnu grec-
ko-rzymskiego, jak i nowego hymnu chrzescijaniskiego, w ktérego stworze-
niu dla potrzeb nowej religii wazna role odegrali Hilary z Poitiers oraz Am-
brozy z Mediolanu. Trzeba zaznaczy¢, Zze rowniez utwory liryczne Pruden-
cjusza cechowaty sie tendencjg dydaktyczng!t. W IV wieku, w ktérym - jak
stusznie zauwazyt M. Mastrangelol” - proza Ojcéw KoSciota zajeta ekspo-
nowane w literaturze miejsce, dotagd zajmowane przez poezje, Prudencjusz
wyroznia sie sposrod grona 6wczesnych poetéw twoércza wyobraznig oraz
umiejetnym zharmonizowaniem elementéw chrzescijanskich i tradycyjnych?s.

Readings of Horace in the “Cathemerinon”, “Latomus” 1991, 50, Fasc. 3, s. 677-690; M. Ma-
strangelo, The Decline of Poetry in the Fourth-Century West, “International Journal of the
Classical Tradition” 2009, 16, No. 3/4, s. 313-316; S. Stabryla, op. cit, s. 88-89; C. O’Ho-
gan, op. cit. Przyktad subtelnego nawigzania do Amores Owidiusza przedstawia ]. Pucci,
The “Pollex” of Ovid in Prudentius and Angilbert, “The Classical World” 1988, 81, No. 3,
s.153-164.

13 W rekopisach poematy Apotheosis, Hamartigenia oraz Psychomachia wystepuja
nieraz jako jedna cato$¢ i sa ponumerowane jako liber I, liber II oraz liber III - M. P. Cun-
ningham, op. cit,, s. 59. Na temat pewnej tacznosci miedzy tymi dzietami zob. E. K. Rand,
op. cit, s. 72-75; ].-L. Charlet, La bible..., op. cit., s. 377.

14 Tls [scil. les poemes de Prudence] constituent un tout cohérent, sur le plan poétique
comme sur le plan spirituel” - ibidem, s. 369.

15 Swiat poetycki Prudencjusza jest $wiatem chrzeécijafiskim w swojej najgtebszej
strukturze” - S. Stabryta, op. cit,, s. 22.

16 Rozwoj wczesdniejszej poezji chrzescijanskiej i jej najwazniejszych przedstawicieli
przedstawiaja: F. ]. E. Raby, op. cit, s. 1-43; ]J-L. Charlet, La poésie..., op. cit,, s. 371; M. Sta-
rowieyski, Hymn liturgiczny na tle rozwoju poezji chrzescijanskiej, ,Classica Wratislavien-
sia” 1990, 13, s. 145-161; ]. Fontaine, Chrzescijariska literatura taciriska. Rys historyczny,
thum. J. Stomka, Tarnéw 1997, s. 139-145; S. Stabryta, op. cit,, s. 23-25. Zob. tez: K. Fili-
powicz, Hymn dawniej i dzis, czyli o mozliwosciach ekspresji poetyckiego stowa w starozyt-
nym kulcie i chrzescijariskiej liturgii, ,Studia Theologica Varsaviensia” 2013, 51, nr 1, s. 303-
320. Jest to przegladowe ujecie dziejéw hymnu chrzescijaniskiego od czaséw starozytnych
po wspotczesnose.

17 M. Mastrangelo, op. cit,, s. 313: “Poetry becomes the handmaiden of the new phi-
losophy of the fourth century, namely, patristic thought expressed in prose”. Teza tego ba-
dacza o zmarginalizowaniu poezji przez proze wydaje sie zbyt radykalna. Nie ujmuje
choc¢by znaczenia indywidualnych talentéw, ktérych w tej epoce byto wiecej wéréd proza-
ikéw niz wsrdd poetéw, co nie jest argumentem za taka ,systemowg” zmiana.

18 Ogdlne informacje na temat twoérczosci Prudencjusza i jego miejsca w rozwoju po-
ezji chrzes$cijanskiej pdznego antyku: M. Cytowska, H. Szelest, Literatura rzymska. Okres
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Do ewangelicznego tematu poktonu Medrcéw Prudencjusz nawigzat
w trzech utworach: w XII hymnie Cathemerinon (w cato$ci poswieconym
Swietu Epifanii), w Apotheosis (w. 608-614, 646-649) oraz w Dittochaeon
(w. 105-108). Tematem dalszej czeSci rozwazan bedzie analiza tych frag-
mentéw, w ktorych pojawiajg sie postacie Magéw, bedacych gtéwnym obiek-
tem zainteresowania autora w tym tekscie. Pozostate zagadnienia beda tylko
sygnalizowane.

Cathemerinon Prudencjusza to zbiér dwunastu hymnéw przeznaczonych
do prywatnej modlitwy. W przeciwienstwie do wczes$niejszych hymnéw Am-
brozego, nie byty one poczatkowo przeznaczone do liturgii, cho¢ ostatecz-
nie trafity do brewiarzal®. Zadaniem tych utworéw jest stawienie Boga: mo-
dlitwa chrzescijanina zostaje wiec wpisana w przebieg dnia oraz roku litur-
gicznego. Hymny Prudencjusza majg charakter ,medytacyjno-modlitewny
i narracyjny” i przeznaczone sg raczej dla przedstawicieli 6wczesnych rzym-
skich elit chrze$cijaniskich20. Na taki ich charakter ma réwniez wptyw wy-
korzystanie licznych nawigzan do literatury klasycznej oraz ksiag Starego
i Nowego Testamentu. Formalnie utwor sytuuje sie w nurcie liryki Horacjan-
skiej z jej mnogoscig systemdw metrycznych, tre$§¢ natomiast ma charakter
wyraznie chrze$cijaiiski. Dobrym przyktadem siegniecia do obu tych Zrédet
jest wiasnie hymn XII ze zbioru Cathemerinon na $wieto Epifanii2™.

Hymnus Epihaniae sktada sie z pie¢dziesieciu dwéch czterowierszowych
zwrotek. Metrum utworu jest dymetr jambiczny akatalektyczny, czesto wy-
korzystywany w hymnach chrzescijanskich, cho¢by u Ambrozego. Hymn na
$wieto Objawienia zajmuje ostatnie miejsce w zbiorze, poprzedza go zas hymn
na Boze Narodzenie, oba stanowig wiec pewng cato$¢ tematyczng (opis ta-
jemnicy Wcielenia). Tre$¢ Cath. XIl wyraznie opiera sie na Biblii i mozna ja
podzieli¢ na kilka zasadniczych segmentéw:

cesarstwa: autorzy chrzescijariscy, Warszawa 1994, s. 195-226; M. Starowieyski, Wstep,
op. cit, s. 47-106; S. Stabryta, op. cit, s. 22-150.

19 Trzeba wszakze zaznaczy¢, Zze we wspoétczesnej liturgii godzin wykorzystuje sie tyl-
ko fragmenty Prudencjaniskich hymnéw. Liturgiczne zastosowanie catych hymnéw by-
toby utrudnione przez wzglad na ich zbytnig rozwlekto$¢ oraz tok narracji, ktéra czesto
nie trzyma sie jednego tematu. Lepiej nadawaty sie do tego celu zwiezlejsze, majace po
osiem strof utwory Ambrozego, w ktérych brak tak rozbudowanych dygresji. Pruden-
cjusz $wiadomie jednak zerwat z formg hymnu ambrozjanskiego, by nawigza¢ do szero-
kiego nurtu tradycyjnej liryki greckiej i rzymskiej - F. ]. E. Raby, op. cit, s. 45; ].-L. Char-
let, La poésie..., op. cit,, s. 372.

20 S, Stabryta, op. cit,, s. 25.

21 Na temat zbioru Cathemerinon zob. F. . E. Raby, op. cit,, s. 44-49; ].-L. Charlet, La
poésie..., op. cit,, s. 370-373; M. Cytowska, H. Szelest, op. cit., s. 198-201; S. Stabryta, op.
cit, s. 22-37; A. Strycharczuk, Cathemerinon Aureliusza Prudencjusza Klemensa jako przy-
ktad poezji chrystocentrycznej, ,Roczniki Humanistyczne” 2015, LXII], nr 3, s. 103-121.
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— opis gwiazdy betlejemskiej i przybycia Magow (w. 1-76);
— pochwata Betlejem (w. 77-92);

— opis rzezi niewinigtek w Betlejem (w. 93-140);

— starotestamentowe prefiguracje Chrystusa (w. 141-200);

— zakonczenie nawotujgce do powszechnej radosci wszystkich ludzi (w. 201-
208).

W utworze dominujg elementy laudacyjne, a centralne miejsce zajmuje
w nim tajemnica Wcielenia. Zagadnienie objawienia sie Syna BoZego poga-
nom (a wiec takze rola Medrcéw ze Wschodu) zostaje wiec wyraZnie prze-
sunieta na dalszy plan. Dodatkowo wiele miejsca zajmuje historia meczen-
stwa $wietych Mtodziankéw, ktéra tematycznie powigzana jest z Peristepha-
non; takie potaczenie dwdéch motywow jest do$¢ charakterystyczne dla re-
fleksji nad $wietem Epifanii?Z, a ponadto stanowi przyktad chetnie przez po-
ete z Calagurris stosowanej dygresji o tematyce biblijnej23.

Szes¢ poczatkowych strof hymnu to poetycki opis gwiazdy betlejemskiej
wspomnianej przez Ewangeliste Mateusza (0 aotp — Mt 2, 2; 9-10). Dopiero
w strofie siédmej przedstawione zostaje wyruszenie Magéw:

En, Persici ex orbis sinu
Sol unde sumit ianuam,
Cernunt periti interpretes
Regale vexillum magi.

(w. 25-28)

W przedstawieniu Magéw nalezy zwrdci¢ uwage na dwie kwestie. Po
pierwsze, Prudencjusz stwierdza ich perskie pochodzenie (Persici ex orbis,
w. 25). Watek ten nie jest w utworze rozwiniety, a Persja zostaje okreslona
tylko konwencjonalnym epitetem tgczacym ja ze wschodem storica. Nie po-
jawiajg sie tez zadne dokladniejsze nawigzania do religii perskiej. Ma to
zwigzek z drugg wazng wzmianka: Magowie zostaja okresleni mianem peri-

22 ], Naumowicz, op. cit., s. 148. Swieto Epifanii nieraz obejmowato wspomnienie kil-
ku wydarzen biblijnych. Obok objawienia sie ludom poganskim byty to chrzest w Jorda-
nie, cud w Kanie Galilejskiej, a czasem takze cud rozmnozenia chleba dla pieciu tysiecy
ludzi. Kosci6t prawostawny zachowatl zwigzek poktonu Magéw z obchodami chrztu Chry-
stusa, podczas gdy Kosciot katolicki je rozdzielit.

23 F. ]. E. Raby, op. cit,, s. 48; ].-L. Charlet, La poésie..., op. cit., s. 371; S. Stabryta, op.
cit, s. 25, 36. Stabryta stusznie zwraca uwage na to, ze tego rodzaju dygresyjnie wplecio-
ne w narracje epizody biblijne peinig u Prudencjusza funkcje, jaka w poezji tradycyjne;j
pelnily rewokacje historyczne i mitologiczne.
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ti interpretes (w. 26), co wskazuje na ich biegto$¢ w dziedzinie astrologiiz+.
Mozna zatem powiedzie¢, Ze poeta pomingt kwestie religii perskiej, a wy-
eksponowat - czerpigc zresztg wyraZnie z przekazu ewangelicznego - ,Swiec-
ki” (w kazdym razie nie stricte poganski?s) element kojarzony ze wschod-
nimi Magami. Prudencjusz nazywa gwiazde betlejemska ,krélewskim sztan-
darem” (w. 28), wiec do pewnego stopnia akceptuje znaczenie sztuki czyta-
nia w gwiazdach, skoro sam Bég postuzyt sie taka forma komunikacji, by
poinformowac ludzi o narodzinach ChrystusaZe.

W kolejnych strofach Prudencjusz umiescit wypowiedZ gwiazd, ktére
takze stawig swojego Stwdrce??. Dopiero po tym swoistym kosmicznym hym-
nie narracja utworu wraca do Magéw, ktérzy docieraja do Betlejem:

Exim sequuntur perciti
Fixis in altum vultibus,

Qua stella sulcum traxerat
Claramque signabat viam.
Sed verticem pueri supra
Signum pependit inminens,
Pronaqua submissum face
Caput sacratum prodidit.

(w. 53-60)

24 Zaakcentowanie astrologicznych umiejetno$ci Magéw ma zapewne zwigzek z za-
uwazonym juz przez Justyna Meczennika (II w.) podobienistwem miedzy Medrcami ze
Wschodu a réwniez reprezentujgcym Srodowisko poganskie wrézbita Balaamem, ktory
miat dostrzec, ze ,wschodzi Gwiazda z Jakuba, a z Izraela podnosi sie berto” (Lb 24, 17).
Na te paralele zwraca uwage ].-L. Charlet, Prudence..., op. cit, s. 110-111. Ciekawy jest takze
glos A. de Jonga, ktéry zwraca uwage na to, Ze ewangeliczni Magowie sa przede wszyst-
kim tymi, ktérzy czynia krélami (king-makers), a dopiero w drugim rzedzie astrologami -
zob. A. de Jong, Matthew’s Magi..., op. cit.

25 Duzo $wiatta na temat postrzegania wroézbiarstwa w $wiecie péznego antyku rzuca
monografia R. Wisniewskiego, ktéry dowodzi, ze mimo formalnego potepienia praktyk
wrdézbiarskich (w tym astrologii) p6znoantyczne chrzescijanstwo czesto siegato do tej
niezwykle woéwczas popularnej praktyki - R. Wisniewski, Wrézbiarstwo chrzescijanskie
w poéznym antyku, czyli Jak poznac przysztosé i nie utraci¢ zbawienia, Warszawa 2013.

26 V. Buchheit, op. cit,, s. 450-452. W caltym utworze uzywa Prudencjusz bardzo wielu
termin6éw na okreslenie gwiazdy, w czym zreszta jest kontynuatorem tradycji klasycznych.
Postuguje sie takimi terminami, jak: stella (w. 5), sidus (w.17), astrum (w. 22), globi
signorum (w. 30), caelestia (w. 35), buduje jednak réwniez nowe metafory: signum pe-
rennis gloriae (w. 4), regale vexillum (w. 28). Raby sugeruje, ze to Farsalia Lukana wpty-
neta na Prudencjusza w tych partiach jego dziet, ktére powigzane byly z astrologia - F. J. E.
Raby, op. cit,, s. 70.

27 Zob. Ps 19, 2: ,Niebiosa glosza chwate Boga, dzieto rak Jego nieboskton obwieszcza”.
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Prudencjusz pomingt w swoim utworze pewien element przekazu ewan-
gelicznego, jakim byto przybycie Magéw do Jerozolimy i ich spotkanie z He-
rodem?8. Podréznicy podazaja za gwiazda w posSpiechu (perciti, w. 53), a ich
oblicza skierowane sa ku gorze, co znéw jest akcentem potozonym na ich
kompetencje astrologiczne. Gwiazda zatrzymata sie nad miejscem narodzin
Chrystusa i tam przybysze sie zatrzymali. Wéwczas:

Videre quod postquam magi,
Eoa promunt munera,
Stratique votis offerunt

Tus, myrram et aurum regium.

(w. 61-64)

Po raz kolejny podkre$lone zostalo przewodnictwo gwiazdy, poniewaz
dopiero gdy ona sie zatrzymata, Magowie mogli ztozy¢ swe dary. Termin
Eoa munera oznacza dostownie ,wschodnie dary”, ale w tradycji poezji rzym-
skiej przymiotnik Fous bardzo czesto oznacza wta$nie Swiat iranskiz®. Sym-
bolika daréw, wyjasniona zreszta w kolejnych strofach, wskazuje na boskos¢,
wtladze krolewska oraz przyszite cierpienia Chrystusa. Poeta nie odszedt
w opisie daréw od przekazu ewangelicznego: Medrcy sktadaja pokton (stra-
ti votis offerunt, w. 63; TecOvteg TIpooekvvnoav avT® - Mt 2, 11) i przeka-
zuja dary (tus, myrram et aurum regium, w. 64; ®pa: xpvoodv kal Aifavov
kol opopvay — Mt 2, 11). Mamy tu do czynienia nieomal z przektadem tekstu
biblijnego, ale warto zaznaczy¢, Ze jakkolwiek symbolika daréw jest wyraz-
nie teologiczna, to takze we wcze$niejszej, grecko-rzymskiej tradyc;ji lite-
rackiej czesto wtasnie z Persjg kojarzono te dwa elementy: wonnosci oraz
szeroko pojmowane bogactwo30. Zasadniczo jednak elementy wigzgce postaé

28 Inaczej niz piszacy kilkadziesiat lat péZniej Seduliusz, ktéry wspomina w swoim
bazujacym na Ewangelii Carmen Paschale przybycie Magéw do Heroda (Carm. Pasch. 11
73-88) i dopiero p6zniej przedstawia ztozenie przez nich daréw Jezusowi (Carm. Pasch.
1189-106).

29 Zob. Hor. Carm. 1 35, 31-32: Eois partibus; Luc. II 55: Eoas pharetras; Luc. Il 93-94:
Eous furor; Ov. Ars 1 201-202: Eoas opes; Prop. IV 6, 81: Sive aliquid pharetris Augustus
parcet Eois. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze ten ogdlny przymiotnik moze by¢ préba do-
ktadnego oddania ewangelicznego wyrazenia &mo dvatoAdv (Mt 2, 1), ktére rowniez nie
precyzuje, o jaki obszar chodzi.

30 Zob. Hor. Carm. 1 38, 1: Persicos odi, puer, adparatus; Hor. Carm. 11 12, 21: dives
Achaemenes; Hor. Carm. 111 1, 44: Achaemeniumque costum; Prop. IV 5, 26: Murreaque in
Parthis pocula cocta focis; Stat. Silv. 1 3, 105: Perside gaza. Sam Prudencjusz wspomina
takze w innym utworze perskie wonnosci: Prud. Peri. X 363: Persicorum aromatum. Zob.
tez: Ch. Lerouge, op. cit,, s. 349-360.
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Magéw ze Swiatem iranskim nie sg w tych wersach najwazniejsze, akcent
za$ potozZony jest tu z calg pewnoscig na ich role jako tych, ktorzy pierwsi
uznali bosko$¢ Chrystusa.

Dalsze strofy hymnu na Epifanie dotycza pochwaty Betlejem, rzezi nie-
winigtek oraz réznych starotestamentowych prefiguracji Chrystusa. Mago-
wie s3 jakby stuchaczami lirycznej opowiesci i uznaja, ze w Dzieciatku spet-
niajg sie dawne zapowiedzi:

lure ergo se ludae ducem
Vidisse testantur magi,

Cum facta priscorum ducum
Christi figuram pinxerint.

(w. 181-184)

Raz jeszcze zostata wiec podkreslona rola przybyszéw ze Wschodu jako
tych, ktérzy sa $wiadkami wypetnienia sie obietnicy Bozej. Nie-Zydzi jako
pierwsi zaswiadczaja, ze Jezus jest krélem Judy, ktérego zapowiadali tylko
poprzedni przywddcy narodu wybranego. Magowie zostajg wiec niejako wcia-
gnieci w typologiczne rozwazania na temat tgcznosci obu Przymierzy i s po-
twierdzeniem wypelnienia sie Starego Testamentu w Nowym31,

Ostatnie dwie strofy utworu sg skierowanym do wszystkich ludzi we-
zwaniem do rado$ci z przyj$cia Chrystusa na $wiat. Otwierajaca ten konco-
wy segment hymnu strofa sktada sie z katalogu r6znych ludéw:

Gaudete, quidquid gentium est,
Iudaea, Roma et Graecia,
Aegypte, Thrax, Persa, Scyta:
Rex unus omnes possidet.
Laudate vestrum principem
Omnes beati ac perditi,

Vivi, inbecilli ac mortui:

Iam nemo posthac mortuus.

(w.201-208)
Jako pierwsi wymienieni sa Zydzi, potem Rzymianie i Grecy, wreszcie

ludy barbarzynskie, a wiec Prudencjusz przyjat tu schemat zaczerpniety
z mys$li teologicznej, wedtug ktérej takze poganie majg swdj udziat w Bozym

31 Wydaje sie, ze sam przekaz Mateusza nie taczy poktonu Magéw z zadnym konkret-
nym proroctwem Starego Testamentu (ewangelista nie uzywa w tym fragmencie formuty,
ktora stosuje wowczas, gdy chce wykaza¢ ich wypemienie) - zob. G. H. van Kooten, op. cit.,
s.600-614.
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planie zbawienia. Fragment ten przywodzi na mys$l niektoére passusy z li-
rycznej tworczosci Horacego (zwlaszcza z 1V ksiegi Carmina)3?2, gdzie row-
nieZ wymienione sg liczne ludy barbarzynskie, miedzy innymi Persowie (jest
to w ogdle czesty zabieg w poezji pdZnego antyku, ktory lubowat sie w tego
rodzaju wyliczeniach)33. O ile jednak u Horacego katalogi ludéw maja ukazaé
potege cesarskiego Rzymu, o tyle w tym passusie Cath. XII wszystkie narody
zostaja postawione na rowni w obliczu tajemnicy Wcielenia. Wydaje sie, ze
Persa pojawia sie tu nie bez przyczyny ijego obecnos$¢ ma zwigzek z iran-
skim pochodzeniem Magé6w, zasygnalizowanym juz wcze$niej przez poete3+.
Korficowe wezwanie do rado$ci ma charakter totalny tak w kategoriach czasu,
jak i przestrzeni, a zwycieski Chrystus, rex unus (w. 205), ma stanowic teraz
obiekt czci i wdzieczno$ci wszystkich ludzis3s.

Apotheosis jest pisanym w heksametrach poematem dydaktycznym, w kté-
rym Prudencjusz broni wiary katolickiej przed atakami herezji36. Utwor dzie-
li sie na kilka zasadniczych cze$ci: po hymnie do Troéjcy (w heksametrach)
i przedmowie (w jambach) poeta atakuje poglady réznych sekt oraz wyznan
niechrzescijaniskich, wykorzystujac przy tym argumenty zaczerpniete z mysli
Tertuliana. Najpierw wystepuje przeciw patrypasjanom (w. 1-177), potem
przeciw unionitom (w. 178-320), zydom (w. 321-551) i homuncjonitom
(w. 552-781). W Kkolejnej partii utworu wypowiada sie na temat natury
duszy (w. 782-951) i znéw przystepuje do ataku na manichejczykéw (w. 952-
1084). W tym segmencie poematu, w ktérym Prudencjusz przeciwstawia
sie doktrynie homuncjonitéw (zwanych tez ebionitami), gnostyckich judeo-
chrzescijan negujacych béstwo Chrystusa, postuguje sie argumentem za-
czerpnietym wtasnie z historii o poktonie Magow:

32 Zob. Hor. Carm. 1 12, 53-56; Carm. IV 5, 25-28; Carm. IV 14, 41-44; Carm. IV 15,
21-24. Na temat odwotan do $wiata iranskiego u Horacego zob. M. Wissemann, Die Parther
in der augusteischen Dichtung, Frankfurt am Main-Bern 1981, s. 47-78; T. Babnis, Per-
sowie, Medowie, Partowie w Piesniach Horacego, ,Nowy Filomata” 2016, XX, nr 2,s.171-187.

33 Zob. Prud. Contr. Sym. 11 807-809: Vivere commune est, sed non commune mereri, /
Denique Romanus, Daha, Sarmata, Vandalus, Hunnus, / Gaetulus, Garamans, Alamannus,
Saxo, Galaula.

34 Prudencjusz rzadko postuguje sie w swoich utworach zakorzenionymi w tradycji
nazwami Parthus i Medus (po te pierwsza siegnat tylko w Apoth. 225 oraz Hamart. 497).
Znacznie czesciej korzysta z rzeczownika Persa i przymiotnika Persicus, a wiec wyrazow
odnoszacych sie do realiéw politycznych przetomu IV i V wieku. Pod tym wzgledem nie
idzie wiec za poetami augustowskimi, ktérzy tych trzech rzeczownikéw uzywali wy-
miennie. Na temat stosowania tych tradycyjnych nazw ludéw iranskich zob. T. Babnis, op.
cit.,, s. 172.

35 A. Strycharczuk, op. cit,, s. 118.

36 Na temat poematu Apotheosis zob. F. ]. E. Raby, op. cit, s. 58-59; M. Cytowska, H. Sze-
lest, op. cit., s. 211-212; S. Stabryta, op. cit,, s. 38-47.



MAGI EOA PROMUNT MUNERA. POKEON MAGOW W POEZJI PRUDENCJUSZA 41

Estne Deus, cuius cunas veneratus Eous
Lancibus auratis regalia fercula supplex
Virginis ad gremium pannis puerilibus offert?
Quis tam pinnatus rapidoque simillimus austro
Nuntius Aurorae populos atque ultima Bactra
Attigit, inluxisse diem lactantibus horis,

Qua tener innupto penderet ab ubere Christus?

(w. 608-614)

Dary przybyszéw ze Wschodu majg Swiadczy¢ o boskoSci i krolewskosci
Chrystusa. ,,Cztowiek Wschodu” (Eous, w. 608 - Prudencjusz uzyt wcze$niej
tego przymiotnika w analizowanym wyzej fragmencie Cath. XII) uczcit bo-
wiem jego narodzenie. Jest to dodatkowo podkreslone przez silny kontrast
miedzy krélewskimi podarunkami (regalia fercula, w. 609) a pieluszkami
chlopca (pannis puerilibus, w. 610). Zastosowanie odnoszacego sie zwykle do
kultu bogéw czasownika veneror (w. 608) oraz epitetu supplex (w. 609) réw-
niez wzmacnia wydzwiek argumentu Prudencjusza. Medrcy zostaja w tym
fragmencie powigzani z gwiazda37, za ktérg poszli i ktéra dotarta az do naj-
dalszych Baktréw (a wiec do najdalej na wschod potozonej czesci imperium
perskiego)38. Posrednio jest to uznanie ich za ludzi ze $wiata iranskiego. Sa
oni pierwszymi przedstawicielami ludéw orientalnych (Aurorae populos,
w. 512), ktoérzy mieli okazje ujrzeé Chrystusa i uznac jego boskos¢.

Prudencjusz kontynuuje swojg argumentacje, wymieniajgc zjawiska nie-
bieskie, ktére potwierdzajg cud Wcielenia, potem za$ antycypujac wspomi-
na cud zmartwychwstania, bedgcy dowodem wtadzy Syna Bozego nad $mier-
cig. W koncu jednak odchodzi od tematu Magow:

Sed iam tolle magos, tus, aurum, myrrhea dona,
Quae verum docuere Deum, praesepia, pannos,
Matris adoratum gremium face sideris ardens:
Ipsa Deum virtus factorum et mira loquantur.

(w. 646-649)

37 Fraza inluxisse diem nawiazuje do frazy inluxisse dies u Wergiliusza (Verg. Georg. 11
337), wskazuje tez jednak na fragment proroctwa Izajasza o ,narodzie kroczacym w ciem-
nosSciach” (Iz 9, 1). Na ten dobry przyktad podwdjnych nawigzan w poezji Prudencjusza
zwraca uwage: V. Buchheit, op. cit,, s. 447.

38 Baktra byty stolicg Baktrii. Obie nazwy nieraz mylono, a autorzy klasyczni do$¢ chetnie
do nich nawigzywali. Zob. Hor. Carm. 111 29, 27-28: regnata Cyro Bactra; Verg. Aen. VIII
687-688: ultima secum Bactra vehit; Prop. 11l 1, 16: qui finem imperii Bactra futura canent;
Stat. Silv. 11l 2, 136: regia Bactra; Sid. Carm. 1l 448: non in Bactra feror; Sid. Carm. V 603:
Exarmata tuum circumstent Bactra tribunal. Na ten temat zob. Ch. Lerouge, op. cit,, s. 222-
223.
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Dowodem na bosko$¢ Chrystusa jest nie tylko zachowanie wschodnich
medrcéw, ale tez jego wlasne dokonania. Jest to argument silniejszy niz mir-
ra, kadzidto i ztoto. Poeta powtarza rowniez w tym fragmencie kontrastowe
zestawienie krélewskich daréw z symbolami ubéstwa: ztébkiem i pieluszka-
mi (praesepia, pannos, w. 647). Poza tym opis powtarza te same elementy, zna-
ne z fragmentu Mateusza, ktoére wczesniej Prudencjusz zawart w Cath. X113°.

Dittochaeon (w rekopisach takze Tituli Historiarum) jest zbiorem czter-
dziestu dziewieciu heksametrycznych czterowierszéw, z ktorych kazdy po-
Swiecony jest jakiemus$ biblijnemu wydarzeniu40. Pierwsze dwadzie$cia czte-
ry z nich przedstawiajg sceny ze Starego Testamentu, pozostate dwadzie-
$cia pie¢ - z Nowego. By¢ moze byly to podpisy pod mozaikami w jakims$
hiszpanskim ko$ciele*l. Prudencjusz nie wymienia Dittochaeon w katalogu
wtlasnych dziet zawartym w Praefatio, stad dawniej negowano autentycz-
no$¢ zbioru, dzi$ jednak nie budzi ona watpliwosci. Interesujgcy nas tutaj
czterowiersz, zatytutowany Magorum munera (Ditt. XXVII), jest jednym z pie-
ciu epigraméw powiazanych z tematyka narodzin Chrystusa, ktére majg za
temat odpowiednio: zwiastowanie, miasto Betlejem, pokton Magéw, spotka-
nie aniotéw i pasterzy, rzez niewinigtek. Cze$¢ z tych tematéw (przybycie
Magéw oraz $mier¢ swietych Mtodziankéw) poeta przedstawit juz doktadniej
w Cath. XII, tutaj zostaty one tylko krétko zasygnalizowane:

Hic pretiosa magi sub virginis ubere Christo

Dona ferunt puero myrrhaeque et turis et auri;

Miratur genetrix tot casti ventris honores

Seque Deum genuisse hominem, regem quoque summum.

(w. 105-109)

39V. Buchheit, op. cit,, s. 447-450.

40 Ogélne informacje na temat Dittochaeon: M. Cytowska, H. Szelest, op. cit,, s. 219-
220; Ch. Kaesser, Text, Text and Image in Prudentius’ Tituli Historiarum, [w:] Text und Bild:
Tagungsbeitrdge, Hrsg. V. Zimmerl-Panagl, D. Weber, Wien 2010, s. 151-165; K. Smolak,
Ut pictura poesis? Symmikta zum so genannten Dittochaeon des Prudentius, [w:] Text und
Bild: Tagungsbeitrdge, Hrsg. V. Zimmerl-Panagl, D. Weber, Wien 2010, s. 151-165; S. Sta-
bryta, op. cit,, s. 144-148. Zob. tez rozwazania o opisach dziet sztuki u Prudencjusza i na
temat nastawienia poety do sztuki jako takiej w: C. 0'Hogan, op. cit, s. 133-164.

41 Znanym przyktadem wykorzystania poezji w charakterze sui generis podpisu mo-
ze by¢ tworczos¢ Damazego (papieza w latach 366-384). Napisat on poswiecone me-
czennikom epigramy, ktdre jako inskrypcje wyjasniaty ilustrujace je przedstawienie. Takze
w tym przypadku mozna méwi¢ o podwdjnym rodowodzie tego typu wierszy, bowiem
siegaly one do starorzymskiej tradycji elogium funebre. Prudencjusz w Peristephanon roz-
winat krétkie utwory ku czci meczennikéw do hymndw liczacych po kilkaset, a czasem
nawet ponad tysigc werséw. Na temat Damazego zob. J. Fontaine, op. cit., s. 141-142.
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Magowie pojawiajg sie w pierwszym wersie, ale Prudencjusz nie po$wieca
im wiele miejsca i nie stosuje nawet wobec nich Zadnego epitetu. Drugi wers
kieruje uwage odbiorcy na przyniesione Dziecigtku dary, podczas gdy ko-
lejne akcentuja przede wszystkim dziewicze macierzynstwo Maryi oraz po-
dwdjna nature Chrystusa. Rola przybyszéw ze Wschodu jest tutaj bardzo
mocno zmarginalizowana. S3 oni jedynie dodatkiem do teologicznej tresci
utworu.

Fragmenty utworéw Prudencjusza, w ktorych porusza on temat poktonu
Magéw, wykazujg wiele cech wspdlnych. Przede wszystkim nalezy podkre-
$li¢ ich funkcje: ukazanie teologicznej prawdy o Wcieleniu Syna Bozego i Jego
Epifanii wobec narodéw poganskich. Sami Magowie s3 tylko drobnym ele-
mentem wspéttworzacym te narracje. Poeta z Calagurris w omawianych pas-
susach wiernie trzyma sie treSci Ewangelii Mateusza. Wybiera z nich jednak
tylko kilka elementéw, nie wspomina natomiast o zajmujgcym niemata cze$¢
ewangelicznego passusu przybyciu Magéw do Jerozolimy i o rozmowie z He-
rodem. Nacisk potozony zostaje wyraZnie na ztozenie poktonu Dziecigtku i na
czynno$¢ przekazania daréw. Wyrazenia wykorzystane przez Prudencjusza,
a takze zrodtowy tekst Mateusza prezentuje ponizsza tabela:

Tab. 1. Poréwnanie leksyki w opisach poktonu Magéw. Ewangelia a utwory Prudencjusza

Pokton i oddanie
czci Chrystusowi

Ewangelia

TEOOVTES
Tpooekvvoav
adT®

Cathemerinon

stratique votis
offerunt

Apotheosis

veneratus Eous;
adoratum
gremium

Dittochaeon

Przekazanie
daréw Dziecigtku

Wyliczenie
daréw

avoiavteg Toug
Bnoaupovg adT@dV
TPOCTVEYKAY
avT® Sdpa
XPUoOV kal
AiBavov kal
opvpvay

Zro6dto: opracowanie wilasne.

Eoa promunt
munera

tus, myrram et
aurum regium

[Eous] lancibus

auratis regalia

fercula supplex
[...] offert

tus, aurum,
myrrhea dona

pretiosa [...] dona
ferunt puero

dona [...]
myrrhaeque et
turis et auri

Zaakcentowanie poktonu i ztozenia daréw tworzy spo6jna cato$¢ ze wspo-
mnianym wyzej naciskiem na teologiczny wymiar opowiesci (Objawienie:
uznanie Chrystusa przez ludy poganskie; dary Magéw: symbole Jego bdstwa,
krolowania i meczenskiej $mierci)42.

42 Na temat roli wonnosci w omawianym fragmencie ewangelicznym zob. G. H. van
Kooten, op. cit., s. 615-617.
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Medrcy ze Wschodu s3 u Prudencjusza do$¢ luZzno powigzani ze $wiatem
iranskim*3. Pojawiajg sie wprawdzie w utworze passusy, ktére moglyby to
sugerowac (Cath. XII 25: Persici ex orbis; Apoth. 612: ultima Bactra), ale
zarazem dwukrotnie poeta zaakcentowat po prostu ich wschodnie pocho-
dzenie (Apoth. 608: Eous; 612: Aurorae populos) bez precyzowania, z jakie-
go kraju mieliby przyby¢#4. Dla poety znacznie wazniejsza jest rola Magéw
jako przedstawicieli Swiata Orientu i szerzej jeszcze - catego Swiata pogan-
skiego, co znéw wskazuje przede wszystkim na tajemnice Epifanii. Ponadto
autor nie taczy Magéw z religia zaratusztrianiska (cho¢ przeciez podstawo-
we znaczenie wyrazu magus to ,kaptan religii perskiej”)45, ale z kunsztem
astrologicznym. Dwukrotnie okre$la ich terminami zwigzanymi z umiejet-
noscig odczytywania znakéw niebieskich (Cath. XII 27: periti interpretes;
Cath. XII 54: [magi] fixis in altum vultibus). Wynika¢ to moze zaréwno z po-
pularnosci astrologii w $wiecie pdZnego antyku, jak i z tendencji poety do
trzymania sie blisko przekazu ewangelicznego, ktéry faktycznie wspomina
o badaniu przez Magéw gwiazd, nic za$ nie méwi na temat ich funkc;ji reli-
gijnej. Wsrod wszystkich nawigzan do tematyki perskiej, jakie znajdujemy
w corpus Prudentianum*6, wzmianki o Magach przybytych do Betlejem sta-

43 Tu réwniez mozna wskaza¢ na pewng paralele z tradycyjna poezja rzymska. To
bowiem poeci (przede wszystkim Wergiliusz), inaczej niz autorzy tekstow pisanych proza,
jako pierwsi na gruncie tacinskim odeszli od postrzegania magi przez pryzmat religii
zaratusztrianskiej, zaakcentowali natomiast praktyki czarodziejskie. Zob. . B. Rives, op.
cit, s. 67-70. Prudencjusz nie idzie wprawdzie w strone tych skojarzen, ale réwniez prze-
suwa na dalszy plan kontekst religii iranskie;j.

44 W Apoth. 617 wspomina wrecz poeta o Chaldaeo vertice, co dodatkowo pokazuje,
Ze nie przywigzywatl wagi do doktadnego geograficznego okreslenia miejsca pochodzenia
Medrcéw. Trzeba jednak pamietaé, ze jesli nie liczy¢ okresu rzadéw Aleksandra i pierw-
szych Seleukidéw, Chaldea (Babilonia) od VI w. p.n.e. do VII w. n.e. nalezata do kolejnych
krélestw iranskich i odgrywata w nich kluczowsa role gospodarcza. Zrédta grecko-rzymskie
pochodzace z epoki Cesarstwa stosujg nieraz terminy Magus i Chaldaeus wymiennie. Oba
wystepuja tez obok siebie w greckim tekscie Ksiegi Daniela (Dn 2, 10) - zob. G. H. van Koo-
ten, op. cit,, s. 523, 618.

45 A. de Jong w Traditions of the Magi... nie wspomina w ogdle o Prudencjuszu jako au-
torze cho¢by nawigzujacym do religii zaratusztrianskiej. Tymczasem mozna u tego poety
znalez¢ jedna aluzje do tego wyznania. W Apoth. 494 natrafiamy na fraze Zoroastreos [...]
susurros, ale zupelnie nie pasuje ona do kontekstu, jaki stanowig poganskie ofiary skta-
dane przez cesarza Juliana. Moze to by¢ posredni dowdd na staba orientacje poety w tema-
tyce perskKie;j.

46 Obok wzmianek o poktonie Mag6éw pojawia sie jeszcze u Prudencjusza nawigzanie
do Persji jako kraju, w ktérym przebywat wygnany Izrael (Prud. Hamart. 452-454). Poeta
postuguje sie tu pewnym skrétem myslowym, poniewaz w istocie to krél perski Cyrus
mial wygnanie zakonczy¢.
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nowig najwiekszg spojng grupe. Nie sposéb jednak zaprzeczy¢, Ze poeta przy-
wotat ich na kartach swoich utworéw wytacznie dzieki wzmiance u Mate-
usza, a nie przez wzglad na zainteresowanie $wiatem iranskim.

Na koniec trzeba wskaza¢ na jeszcze jedna ceche poezji Prudencjusza,
mianowicie jego przynaleznos$é do dwoch tradycji: klasycznej i judeochrze-
Scijanskiej. Biblia pozostaje dla niego gtéwnym Zrddtem tresci, ale forma jego
dzietl jest bardzo tradycyjna i obfitujagca w nawigzania do autoréw wcze$niej-
szych (zwtaszcza Horacego). Jesli chodzi o wzmianki o $wiecie iranskim, to
réwniez mozna wskaza¢ na dwa ich Zroédta: klasyczne i biblijne, cho¢ to dru-
gie odgrywa wazniejsza role. Prudencjusz, reprezentant chrzescijanskiego
humanizmu i najwybitniejszy rzymski poeta wczesnochrzescijanski*?, za-
stuguje na docenienie przede wszystkim dlatego, Ze poprzez twércza synteze
wartosci reprezentowanych przez chrzescijanstwo i starozytnos¢ stat sie waz-
nym 1acznikiem miedzy antykiem a nowa epoka w dziejach swiata — $rednio-
wieczem?48,

MAGI EOA PROMUNT MUNERA. ADORATION OF THE MAGI
IN THE POETRY OF PRUDENTIUS

ABSTRACT

In this article I analyse the scenes of the Adoration of the Magi included in three pieces
written by the late antiquity Roman Prudentius: 12th hymn of Cathemerinon, poem
Apotheosis and 27t epigram of Dittochaeon. The poet, who is considered to be the
greatest Christian poet of antiquity, united in his poetry classical tradition and faith
in Christ. Prudentius presents the Evangelical story of the Magi of the East (Matthew 2,
1-12) using forms of expression taken from earlier (especially Horatian) poetry. Al-
though historical Magi was connected with the Iranian world, in Prudentius poetry
they are the representants of the East who come to worship Christ.

KEYWORDS
Prudentius, Magi, Three Kings, Gospel of Matthew, Latin Poetry

47 Tak okre$lajg Prudencjusza E. K. Rand, op. cit, s. 83 oraz S. Stabryta, op. cit,, s. 151.

48 |, Fontaine, op. cit,, s. 148. O Prudencjuszu jako autorze niezwykle waznym dla Sre-
dniowiecza zob. np. E. R. Curtius, Literatura europejska i taciriskie Sredniowiecze, ttum.
A. Borowski, Krakéw 2005, s. 55,212, 318, 437-440, 475-476.
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