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Kobieta zydowska w Sredniowieczu:
Lilit, poronienie i aborcja.
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Abstract: Jewish Women in the Middle Ages: Lilith, Miscarriage
and Abortion.

The Jewish woman has arguably had a more difficult and more restricted position inside
her community than her Christian counterpart; by its definition, the matrilineal principle
of heritage of religious membership imposes the imperatives of motherhood and
endogamy upon the Jewish woman. But Late Middle Ages (especially on the Iberian
Peninsula) are a period, when Jewish communities allow their women to flourish — e.g.
to study or to work outside their households. It is a revulsion that also brought about
changes in sexuality. This paper examines the changes in the sexuality of Jewish women
in its relation to procreation and puts them in a historical context. It is argued that there
were three key factors at work: changes in the legal system, new philosophical
approaches and the rising popularity of the mythological figure Lilith in Jewish
folklore.
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Abstrakt

Podstawa ponizszej pracy jest zmieniajacy si¢ stosunek $redniowiecznego
spoteczenstwa zydowskiego pod wzgledem macierzynstwa i seksualno$ci wobec
kobiety diaspory. Trzy czynniki daja poczatek zmiang, sg nimi: wprowadzenie nowych
norm prawny, owczesnie innowacyjny nurt filozoficzny oraz rosngca popularnosé
postaci Lilit w zydowskim folklorze.
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1. Wstep

Macierzynstwo jest dla ludzko$ci warunkiem sine qua non, i zatem dla relacji
spotecznych czyms$, co w jezyku niemieckim okreslonoby precyzyjnie jako Dreh- und
Angelpunkt, czyli punkt centralny, od ktorego wszystko zalezy.

Judaizm wyrdznia wobec prokreacji dwie postawy. Jedna z nich ktadzie nacisk na
znaczenie ojca, druga na znaczenie matki. Przyjetym sposobem na postrzeganie
potomstwa we wczesnych czasach biblijnych byta patrylinearnos¢ (czyli dziedziczenie
przynaleznosci spotecznej po ojcu), odstgpiono od niej w wyniku zagrozenia
kontynuacji etniczno-religijnej z powodu mieszanych matzenstw oraz gwaltoéw na
zydowskich kobietach podczas wojen. Oba zagrozenia wigzaly si¢ ze zbyt duza liczba
narodzin ,,nie-zydowskich” dzieci z zydowskich matek. W I lub II wieku n.e.
przeniesiono wiec dziedziczno$¢ zydowskosci na matki, przez co dano poczatek
matrylinearnosci (Cohen, 1985, 5-13). Zmiana nie oznaczata jednak ani przejscia
z patriarchatu w matriarchat, ani egalitaryzacji. Judaizm pozostal religig patriarchalna;
jedynie wolno$¢ seksualna kobiety zostata bardziej ograniczona. Zreszta takze sama
Tora zawiera zlowieszcze precedensy intymnych kontaktow migdzywyznaniowych
i miedzyplemiennych, zagrazajace istnieniu narodu zydowskiego (np. Samson
i Dalila). To na kobiecie skupial si¢ wiec obowiazek zachowania tozsamosci
zydowskiej, ktorego spelnienia mezczyzni strzegli bezwzglednie. Na dodatek tradycja
nie tolerowata zabiegéw aborcyjnych; takze bezdzietno$é, bezptodno$é i poronienia
byly postrzegane negatywnie.

We weczesnym $redniowieczu pozycja kobiety zydowskiej najpierw si¢ jeszcze
pogorszyla, ale z biegiem czasu zaczela si¢ nieco polepszac.

Postrzeganie seksualnosci zydowskiej kobiety w §redniowiecznej Europie zmienito
si¢. Wazna role w tej zmianie odegral mit o Lilit, przed ktéra zabobonne zydowskie
gospodynie chronily dzieci przy pomocy np. amuletow. Demoniczna posta¢ miata
przychodzi¢ w nocy i wykrada¢ lub zabija¢ dzieci. Wierzenia w tego rodzaju demony
istnialy juz w starozytnym Migdzyrzeczu, ale rowniez u innych ludow, jak np.
u dawnych Stowian (posta¢ Licha) czy tez u starozytnych Grekoéw (Lamia). Inaczej niz
pozostale personifikacje poronienia 1 $mierci t6zeczkowej, S$redniowieczna

interpretacja Lilit w 6wczesnych wierzeniach otrzymata dodatkowe atrybuty i funkcje,
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ktore nie pozostaly bez znaczenia wobec nadchodzacych zmian. Ogromna popularnos$c
tej postaci w S$redniowiecznej Europie odzwierciedla miedzy innymi (blgdna)
etymologia ludowa angielskiego pojecia lullyby (‘kolysanka’), ktorego zrddia
dopatrywano si¢ w zakleciach (hebr. ,,Lilla, abi!”, czyli ‘Lilit, precz!”), wypowiadanych
przed snem i majacych chroni¢ dzieci¢ przed $miercig z re¢ki Lilit (Gorrell, 2001, 100—
101).

2. Kobieta w Sredniowieczu: seks i prokreacja

Chrystianizacja  Europy rozpoczgta faze koncowa  starozytnosci
i doprowadzita do gwaltownych przemian polityczno-spotecznych oraz kulturowych;
miedzy innymi zerwano z postgpowym, niezwykle liberalnym porzadkiem
,,poganskiego” Rzymu wobec intymnos$ci obywateli i wszystkich pozostalych, wolnych
mieszkancow imperium. Rzymska legislacja nie ingerowata w seksualno$¢ ludnosci —
nie przewidywala kar za homoseksualizm i parafilie. Tym samym zycie intymne
mezezyzn i kobiet moglo rozkwita¢ wedhug natury i woli danego indiwiduum. Mimo
wielu ograniczen dla kobiet w dwczesnej rzeczywistosci, spoteczna rola wolnej kobiety
w zadnej z klas spotecznych nie byta ograniczana odgérnie. Co prawda mniejszo$ci
spoteczne, szczegolnie te roznigce si¢ zardbwno etnicznie, jak i religijne od spotecznosci
rdzennie rzymskiej, rzadzily si¢ wlasnymi prawami, ale dla kobiety gotowej
odseparowac si¢ od diaspory wciaz pozostawata mozliwo$¢ korzystania z rzymskich
statutow, pozwalajacych np. wyjs¢ za Rzymianina (Cohen, 1985, 9-10). Wraz z
uzurpacja ideologicznego porzadku rzymskiego przez chrzescijan, wolnosci i prawa w
sferze seksualnej zostaly drastycznie ograniczone. Postacig kluczowa przy tej zmianie
byt Justynian, za rzadow ktdorego seksualnos¢ jednostki zamienita si¢ w sprawe ogotu:
stosunki homoseksualne oraz pozamatzenskie staty si¢ wykroczeniem nie tylko
przeciwko (drugiemu) cztowiekowi, ale takze przeciwko chrzescijanskiemu bogu. Na
strazy porzadku juz nie tylko panstwowego, ale réwniez moralnego staneta
chrzescijanska panstwowo$¢. W obawie przed boskim gniewem, zasianej przez
owczesng interpretacje starotestamentowej legendy o Sodomie, ustalono kar¢ $mierci

za seksualno$¢ odbiegajaca od chrzescijanskiej doktryny (Montero Cartelle, 2010, 47).
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Jednoczes$nie nastata dyktatura ideologiczna, marginalizujaca kobieca indywidualnos¢.
Nalezy w tym miejscu podkresli¢ fakt, ze spolecznos¢ zydowska posiadata zasady
intymno$ci seksualnej bardzo podobne do chrzescijanskich. Rola kobiet
chrzescijanskich i zydowskich nie roéznita si¢ wiec od siebie diametralnie: obowigzkiem
kobiety bylo rodzenie i wychowywanie dzieci; chrystianizacja Rzymu natomiast
uniemozliwita jakiekolwiek odstepstwo od tego obowigzku. Malzenstwo
heteroseksualne w funkcji boskiego imperatywu prokreacji stato si¢ jedynym moralnie
dopuszczalnym sposobem na zaspokojenie potrzeb seksualnych. Ten imperatyw
prokreacyjny postrzegany byt jako aktywnie spetniany tylko przez mezczyzn, ktorzy
w tej sprawie ,,wspotpracowali” ze swoim bogiem — kobiety pelnily rolg drugorzedna,
bedac ,,jedynie” odbiorczyniami i opiekunkami nasienia, potencjalnego zycia (Montero
Cartelle, 2010, 46).

W spoteczenstwie patriarchalnym, jakim byta diaspora zydowska ,,z nakazu bozego”
(por. podporzadkowanie Ewy Adamowi), nawet jesli zachowywano wobec kobiet
ciepto i szacunek, akty prawne dziataly przewaznie na korzy$¢ mezczyzn. Tak np.
malzenstwo, ktore pozostalo bezdzietne przez dziesig¢ lat, moglo zostaé przez
mezczyzng, wbrew zaleceniom rabindéw, zerwane (Cantera Montenegro, 1989, 40).
Legislacja rabiniczna wyraznie faworyzowata malzenstwa wczesne, wigc dekada
zwigzku niekoniecznie musiata stwarza¢ problem dla rozwodki, ani jej nie
stygmatyzowata. Rozwod mimo tego byl odbierany jako atak na $wigty zwigzek
monogamiczny. Dwunaste urodziny u dziewczynek, a trzynaste u chlopcow byly
wiekiem minimalnym do zawarcia zwigzku matzenskiego, przy czym dziewczynki
$rednio wychodzity za maz w wieku pietnastu lub szesnastu lat (w spotecznosci Zydow
hiszpanskich). Czgsto w Sredniowieczu ketuba, umowa matzenska, zawierala obietnice
zachowania wobec malzonki wiernosci matzenskiej, poniewaz — szczegdlnie
w Sredniowiecznej Francji i na Polwyspie Iberyjskim — az do XII wieku
funkcjonowaty zwiazki poligamiczne. W ogodle uwaza sig¢, ze ketuba, a ponadto trzeci
rozdzial tagqanot, dokumentu sformutowanego z przeznaczeniem dla calej iberyjskiej
diaspory zydowskiej w roku 1432 w Valladolid pod okiem najbardziej dwczesnie
wpltywowego rabina w Kastylii, Abrahama Bienvenistg, to regulacje, ktére (pomimo
patriarchalnych struktur spoleczenstwa i faworyzacji me¢zoéw ponad zony) mialy

chroni¢ kobiete jako matzonke, konkubing czy nawet wspodtlokatorke (Cantera
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Montenegro, 1989, 44). Bowiem za wszelkie pozamalzenskie stosunki seksualne
odpowiedzialno$¢ ponosili (jak w przypadku gwalttu) mezczyzni. Za kontakty
z mezatka lub kobieta innego wyznania karano $miercia, z kolei gdy kobieta byla

Zydoéwka lub niezamezng biczowano (Cantera Montenegro, 1989, 46).

3. Pozycja spoleczna kobiet zydowskich

Spotecznosé¢ sredniowiecznej Europy byta gteboko podzielona. Zadna grupa
wiernych nie chciata utrzymywaé stosunkéw z ,konkurencja” religijna, wigc te
bazowaly jedynie na podstawie przymusowej tolerancji, przymusowej, poniewaz dzigki
niej mial zostaé zachowany wzgledny spokoj i porzadek. Jak ostatnie zdanie
powyzszego akapitu sugeruje, separacja etniczno-religijna miata miejsce nie tylko
w sferze ogdlnospotecznej, ale roéwniez, a nawet przede wszystkim, w sferze
seksualnej. Segregacja spoleczna w wickszosci przypadkow polegala na terytorialnym
odcigciu zydowskiej mniejszosci od chrzesécijanskiej wigkszosci mieszkancow miast.
Ponadto, poczawszy od czwartego soboru lateranskiego w roku 1216, wyznaczono
Zydom w licznych aktach prawnych, bullach, dekretach itd. $ciste zasady ubioru,
majace na celu wizualne wyszczego6lnienie ich innosci. Wykroczenie wiazato si¢ z kara
w postaci grzywny. Zasady ubioru zostaly wlaczone do wczesniej wspomnianego
dokumentu, fagganot. Kobiety musiaty si¢ do nich stosowac, tak samo jak m¢zczyzni,
co z pewnoscig utrudniato kontakty migdzywyznaniowe i poglebialy endogamie
wewnatrz odcigtych od siebie grup. Prawnie juz od poczatku IV wieku
miedzywyznaniowe kontakty seksualne byly zabronione pod grozba ustanowionej
podczas soboru w Elwirze kary, ktorg byta ekskomunika chrzesécijanina, grzeszacego
z kobietg innego wyznania. W kolejnych wiekach przepisy stawaly si¢ coraz bardziej
restrykcyjne az do tego stopnia, Ze ,,niewierzacej” zabronione bylo nianczenie
chrzescijanskiego dziecka (Cantera Montenegro, 1989, 53—54).

Kobiety zydowskie byly wiec odcigte od relacji z chrzescijanami, nawet
zmiana Wwyznania czgsto nie pomagala w zdobyciu akceptacji wewnatrz
chrzescijanskiego spoleczenstwa, jak wida¢ na podstawie znanego problemu

dotyczacego tzw. judeoconversos (bardziej pejoratywnie rowniez nazywanymi
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marranos), czyli Zydow, ktorzy przyjawszy chrzest, wcigz musieli sie borykaé
z problemem dyskryminacji ze strony swych nowych wspotwyznawcow. Poza tym,
kobietom zydowskim z czasem przybylo przywilejéw; zajmowaty si¢ handlem,
pozyczkami, rzemioslem, a nawet medycyna. Nie do konca zrozumiata jest jedynie rola
zydowskiej prostytutki. Bez watpienia musieli istnie¢ megzczyzni wyznania
mojzeszowego, ktorzy korzystali z wdzigkow (chrzescijanskich) ulicznic i chlopcow —
odnaleziono w $redniowiecznych zrodtach pojedyncze relacje tego zjawiska (Roth,
2000, 311); swiadomos$¢ tego ponoé¢ sklonita starszyzne zydowska do rozwazenia
,,powolania” wlasnych prostytutek (pochodzenia lub wyznania zydowskiego), rzekomo
po to, aby ,,nie marnowac zydowskiego nasienia na muzutmanki” (Mazo Karras, 2017,
146) lub inne gojki. Nie mozna jednak wykluczyé¢, ze zydowskie ulicznice mialy

réwniez klientéw chrzescijanskich, a zatem mogly nawet z nimi zaj$¢ w ciazg.

4. Poronienie i aborcja

Obowiazek prokreacji sprawil, ze bezptodnosc¢, poronienie i aborcja musiaty
byé uwazane za zjawiska ze skraju nieszcze$cia. Sredniowieczna medycyna, a przede
wszystkim owczesne higiena i przeludnienie, stawialy przed kobietami olbrzymie
wyzwanie, jakim byta zdrowa cigza. Wychodzac za maz bardzo mtodo, kobiety rodzity
az do dziesigciorga dzieci, a wielokrotne cigze nie pozostawialy kobiecego ciata bez
szkod dla zdrowia. Doprowadzaty je do coraz czestszych poronien i bezptodnosci.
Szczegdlnie prostytutki cierpialy na bezptodnos¢. Rosngca w $Sredniowieczu
popularnos¢ postaci semickiego demona Lilit jest zwigzana wilasnie z tym faktem.
W tradycji  zydowskiej Lilit byla pierwsza zona Adama, ktéra si¢ mu nie
podporzadkowata i z tego powodu musiata ustgpi¢ miejsca mniej buntowniczej Ewie.
W odwecie za jej usunigcie z raju, Lilit przyrzekta mordowac potomkow Adama i Ewy.

Mezopotamski pierwowzor Lilit istniat w wierzeniach Starozytnych juz od IV tys.
p.n.e. pod sumeryjska nazwa Dimme, a p6zniej od ok. III tys. p.n.e. jako Lamasztu
w akadyjskiej wersji jezykowej (Farber, 2010, 2). W ostatnim tysigcleciu p.n.e.,
poprzez analogi¢ do dzieciobojczej trojcy, hipostaz bogini Isztar, powstala w koncu

postac Lilit, ktorej tak samo jak jej poprzedniczkom przypisywano odpowiedzialnosé
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za poronienia, $mier¢ noworodkow i matek. Kultowe znaczenie Lilit i jej podobienstwo
do Lamasztu zachowato si¢ w zachodnich rejonach Bliskiego Wschodu niemal bez
zmian do V/ VI wieku n.e. Mimo pojedynczej wzmianki o Lilit w Starym Testamencie
(Iz 34, 14), Lilit nie wydaje si¢ by¢ popularng albo chociazby znana postacia w Europie.
Do XIII wieku n.e. pojawia si¢ jedynie w trzech dzielach europejskich, spomiedzy
ktérych najbardziej godne uwagi pod katem postaci Lilit jest satyryczne dzieto Alfabet
Ben Siry. Od jego publikacji zaczgto postrzega¢ Lilit nie tylko jako wroga,
dzieciobojczg sile, ale takze jako rodzaj niezdrowego popedu seksualnego,
nieokrzesanego, obcego naturze libido — zaréwno u kobiet, jak i u m¢zezyzn (Trattner,
2013, 113-114). Taka reinterpretacja Lilit pozwolita dostrzec w Ewie pierwotng
kobiecos¢, niewinno$§¢, ktora analogicznie odnaleziono w réwniez w Owczesnych
kobietach. Lilit z kolei stata si¢ symbolem perwersji, kobieta-ztem i zydowska Pandora.
Rosngca popularno$¢ tej demonicznej postaci w XIII-wiecznej Europie koreluje
z powyzej nadmieniong zmiang postrzegania zydowskiej kobiety i rozwoju praw jej
chroniacych.

Jedna ze zmian w tradycyjnej legislacji zydowskiej dotyczyta aborcji. Aborcja byta
w judaizmie zakazana. Czgsto w celu usprawiedliwienia tego zakazu przytaczano
pewien konkretny werset z Ks. Rodzaju (9, 6), argumentujac, Zze aborcja jest rowna
morderstwu. W Talmudzie nie przypisywano zarodkom i noworodkom duszy (hebr.
nefesz), co miato pozwala¢ na zapobieganie macierzynstwu w uzasadnionych
przypadkach (Stol, 2000, 32-33). Poza tym w samej Torze pojawia si¢ motyw aborcji
kilkukrotnie. Ciekawym przyktadem jest epizod z Ks. Liczb (5, 11-31), ktory traktuje
o probie i rytualnym oczyszczeniu matzonki, ktérg maz podejrzewa o zdradg. Znajduje
si¢ tam opis, jak ma postapi¢ podejrzliwy maz: powinien on zaprowadzi¢ swoja zone
do $wiatyni, gdzie kaptan ztozy ofiarg i odprawi odpowiedni rytuat. Opis zawiera kilka
niescistosci: poczatek epizodu skupia si¢ na przygotowaniu proby, ktora ma dowiesc,
czy podejrzenia m¢za sa uzasadnione, watek proby zostaje natomiast gwattownie
przerwany i przechodzi w karanie cudzotoznicy oraz nakladanie na nig klatwy.
Niespojnos¢ wynika z potaczenia w jedno$¢ trzech réznych obrzedow — przysiegi,
ofiary oraz proby (Brewer, 2013, 36-47). Nie do konca koherentny z poczatkiem tekstu
jest tez wynik proby, ktorej konsekwencje wedlug wspodlczesnej interpretacji biblijnego

opisu konsekwencje rytuatu miatyby by¢ niewidoczne. Tekst co prawda mowi o tym,
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ze u kobiety winnej cudzolostwa woda goryczy (hebr. mej ha-marim) stosowana przez
kaptana w cudowny sposob wykryje z kim kobieta wspolzyta, a z kim nie i nastegpnie
wyrzadzi natychmiastowe szkody w postaci zwiotczatych bioder i spuchnigtego tona
(5, 21-22)2, mozna si¢ jednak domysle¢, ze substancja powodujaca tego rodzaju zmiany
fizyczne jest fikcjg. W kolejnym wersecie, w ktérym wspomniano o tym, ze
w przypadku nieuzasadnionych podejrzen me¢za wyzej wymienione symptomy nie
nastgpig, pojawia si¢ dodatkowa informacja: ,kobieta znéw bedzie rodzi¢ dzieci”
(5,28). Wynikajacy z tego wniosek jest nastgpujacy: jesli kobieta odbyta
pozamalzenski stosunek seksualny, podczas ktérego doszto do dwukrotnie w tekscie
wyszczegdlnionego ,,wylania nasienia” (5, 13 1 5, 20), wypicie wody goryczy mialoby
spowodowac (chwilowa) bezptodnos¢ oraz inne szkody w narzadach ptciowych. Proces
opisywany w Ks. Liczb nie jest proba, jest raczej rzeczywistym zapobiezeniem cigzy
pozamalzenskiej. Wskazuje na to przede wszystkim, ze ,,gorycz” wody ma tylko wtedy
znaczenie, kiedy zona jest winna (Feinstein, 2012, 300-306). Zatem prostszym
wyjasnieniem ,,cudownego trunku przeznaczonego dla cudzotoznicy” i de facto
opisywanym w Ks. Liczb przypadkiem medycznym jest uzycie wody goryczy jako
srodka albo antykoncepcyjnego, albo poronnego. Hebrajskie ‘gorycz’ (hebr. mar)
W pojeciu mej ha-marim thumaczonym na j. polski jako ‘woda goryczy’s, posiada ten
sam rdzen, czyli *mr(r), co hebrajskie stowo okreslajace mirr¢ — mor, ktéra nosi t¢
nazwe wlasnie z powodu swego gorzkiego smaku,s a ktorej wihasciwosci
antykoncepcyjne i poronne byly znane juz duzo wczesniej (Jiitte, 2008, 48).
Powracajagc  do standardow $redniowiecznych, nie sposéb omingé postaci
Majmonidesa, ktory w XII wieku, odchodzac od argumentacji ontologicznych, przyjat

stanowisko pro-aborcyjne na podstawie koncepcji o ,,przesladowcy” (hebr. rodef), czyli

2 Polskie thumaczenie nie oddaje odpowiednio oryginalnego znaczenia. Tekst hebrajski mowi, ze
kobiecie ,,wypadnie tono (hebr. yerekhekh nofelet) i spuchnie brzuch”. Czasownik o rdzeniu *npl
oznacza ‘(s)pas¢, (s)pada¢’; od niego pochodzi réwniez hebr. stowo nefel, czyli ‘poronienie’,
ktore w takim znaczeniu wystgpuje w Starym Testamencie. Por. M. Stol, Birth in Babylonia and
the Bible: Its Mediterranean Setting, red. M. Stol, Groningen 2000, s. 32-33.

3 Feinstein w ibidem, s. 302 przekonuje, ze D3 " to status constructus, ktorego drugi czton
jest rzeczownikiem, co wydaje si¢ oczywiste, natomiast bywato — jak relacjonuje Feinstein —
wielokrotnie podwazane. Moznaby si¢ zatem doszukiwaé dla tego pojecia znaczenia typu ,,woda
mirry”.

4 Por. http://biblehub.com/hebrew/4753.htm [dostep: 08.05.2018].
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tego, ktory dazy do zagtady drugiej osoby, chronigc tym samym kobiety w ciazy przed
mozliwg $miercig przy porodzie (Cohn-Sherbok, Chryssides, El Alami, 2013, 221-
223). Postawe t¢ uwaza si¢ za bardzo postgpows, lecz nie pozostaje ona w zupekne;j
izolacji. Z poczatkiem XIII wieku Lilit byla posrod europejskich Zydow juz
powszechnie znana i zaczely pojawiac si¢ nowe wersje jej mitu. Szczegdlne znaczenie
zdobyly pisma hiszpanskich kabalistow, jak Zohar i Traktat o lewej emanacji.
Zabobonni Zydzi zaczeli coraz czeéciej chronié siebie i swoich bliskich amuletami
przed zagrozeniem Lilit. Ta praktyka zachowata si¢ w niektorych kregach az do XIX
wieku (Patai, 1990, 240). Jak zauwazyt Raphael Patai, autor waznego tekstu o historii
mitologemu Lilit, istnieje luka ok. szesciu wiekdw pomigdzy czasem powstania
babilonskich naczyn zapisywanych inkantacjami, ktore stanowig wazne zrodto wiedzy
o Lilit, do rozwazan na temat Lilit w dzietach hiszpanskiej kabaly. W tym czasie jej
posta¢ musiata znacznie zyskaé na znaczeniu, zeby w XIII wieku posiadaé tak wysoki
status, jaki miata, pomimo obecnosci tylko w niewielu dzietach literackich (Patai, 1990,
229-230). Wytlumaczeniem tego zjawiska w spoteczenstwie i kulturze zydowskiej
moze si¢ okazaé potrzeba istnienia ,,kozta ofiarnego”, ktoryby pozwalat na odcigzenie
kobiet od ich obowigzku bycia ,,naturalnym inkubatorem”. By¢ moze wtasnie dziatania
postepowych przedstawicieli (poetdw i kabalistow) zydowskich, a moze samych kobiet
uwarunkowaty wchiloniecie starych babilonskich tradycji w zycie $redniowiecznych
diaspor w celu §wiadomego dzialania na rzecz kobiecego zdrowia i seksualnosci.
Osoby pokroju Abrahama Bienvenisty czy Majmonidesa moze bylyby do tego rodzaju
przedsigwzigcia zdolne, doszukiwanie si¢ tego rodzaju powigzan byltoby jednak
bezsensowne. Progres kulturowo-spoteczny, ktory istnieje w powyzszych zjawiskach
jest niemniej imponujacy, nawet jesli nie uda si¢ udowodni¢ zwigzku przyczynowo-
skutkowego pomiedzy chronigca kobiety legislacjg zydowska, a chronigcym kobiety

mitem.

5. Podsumowanie

Zycie gmin zydowskich w $redniowiecznej Europie, z wyjatkiem wiekéw za

panowania muzutmanskiego, toczyto si¢ na obrzezach chrzescijanskiej rzeczywistosci,
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ktora spotecznosc ,,starozakonna” na ogot ograniczata nie tylko terytorialnie, ale przede
wszystkim politycznie. Kiedy ,,chrzescijanski Lewiatan” przejat wladzg, stopniowo
rozszerzyt swoja jurysdykcje takze na sfer¢ prywatng (w tym intymng) i obtozyl ja
zakazami ograniczajacymi kontakty migdzywyznaniowe. W $redniowiecznym
spoteczenstwie patriarchalnym szczego6lnie kobieta zydowska ucierpiata, gdy zydostwo
zbiorowo stan¢to w hierarchii o stopien nizej, a m¢zczyzni wcigz pozostawali o stopien
wyzej od kobiet. Z powodu anulowania postgpowych rozwigzan prawnych
.poganskiego” Rzymu, kobiety zydowskie utkngty w tej nickorzystnej dla nich pozycji
u stop piramidy spotecznej. W ciagu kluczowego dla pozycji zydowskich kobiet XII-
ego wieku, w O6wczesnej Hiszpanii narodzit si¢ postgpowy nurt mysli zydowskie;j,
dzialajacej na rzecz zdrowotnej, prawnej i moralnej ochrony kobiet. Kumulacja mysli
Majmonidesa, dziatan Bienvenisty oraz rosnacej popularnos$ci demona Lilit wspdlnie
ulzyly kobietom w wypeklianiu obowiazku macierzynstwa. [ cho¢ Lilit jako
dzieciobojczyni nie jest w wierzeniach ludéow indo-europejskich zadnego rodzaju
unikatem, to jako personifikacja hiperseksualnosci stuzyta w przypadku mgskiej
deprywacji seksualnej oraz w migdzyplciowym konflikcie seksualnym jako koziot
ofiarny, czym oddalita przecigtng kobiete od asocjacji z motywem kakon kalon,

kobiecoscig jako grzesznym i kusicielskim obliczem cztowieka.
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