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Abstract

This article aims to bring the Renaissance understanding of the category of pietas
in addition to the Treaty of Erasmus of Rotterdam Pietas Puerilis, as well as provide spir-
itual biographies of Erasmus and show his religion from the point of view of a priest,
monk, and humanist. Pietas, descended from the Roman tradition, changed its range of
meaning over the centuries, thus under the influence of the Christian religion it became
synonymous with the concept of piety. The author presents the understanding of pietas
category in Renaissance humanism and shows an overview of this “journey” of piety,
and then on the basis of dialogue Pietas Puerilis and other writings of Erasmus deter-
mines the most important qualities of piety. This article also indicates the adoption of
Erasmus’ techniques in teaching the Society of Jesus.
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Abstrakt

Artykut stawia sobie za cel przyblizenie renesansowego rozumienia kategorii pietas
w odniesieniu do traktatu Erazma z Rotterdamu Pietas Puerilis jak rowniez przedstawie-
nie duchowej biografii Erazma i ukazanie jego religijno$ci z punktu: ksiedza, zakonnika
i humanisty. Pietas, wywiedzione z tradycji rzymskiej, zmienialo swoj zakres znacze-
niowy na przestrzeni wiekow, aby pod wplywem religii chrzeScijanskiej sta¢ si¢ synoni-
mem pojecia pobozno$¢. Autor przedstawia rozumienie kategorii pietas w humanizmie
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renesansowym i pokazuje w zarysie owa ,,wedréwke” poboznoSci, a nastepnie na podsta-
wie dialogu Pietas Puerilis oraz innych pism Erazma, ustala najwazniejsze przymioty po-
boznosci. Dopelnieniem artykutu jest wskazanie na przejatki erazmianskie w nauczaniu

Towarzystwa Jezusowego.

Stowa klucze: renesans, pietas, wychowanie, Erazm, Jezuici

LIf it is true that in all the great epochs of thought
there arises a man who summarizes the tendencies of his age,
such a man was Erasmus” (Ferguson 83).

Starorzymskie rozumienie kategorii pietas (pobozno$¢) ulegato przemianie na prze-
strzeni wiekow, gtéwnie pod wptywem religii chrzescijaniskiej (Garrison 21-60).
Na przetomie XV i XVI wieku pojmowanie poboznosci, bliskie bylo albo pustej dewo-
cji, albo permanentnej obawie przed koScielng jurysdykcja. Jako$¢ prowadzonego przez
stan duchowny zycia religijnego wzbudzata coraz szersze kontrowersje i stowa krytyki.
Powodowato to ferment ruchéw reformacyjnych, ktore na stale zmienity oblicze chrze-
$cijanskiej Europy. W tym czasie Ko$ciot posiadat jednak w osobie Erazma z Rotterdamu
doskonatego erudyte i piewce prawdziwej religijno$ci. W ujeciu Erazma zar6wno poboz-
no$¢, jak i religijnos¢ cztowieka, nabiera nowego kontekstu znaczeniowego — stajac si¢
norma zycia, a nie tylko literalnym wypetnianiem nakazéw instytucji koScielne;j.

Duchowe poszukiwania Erazma

Desiderius Erasmus Roterodamus (1469?-1536)? poprzez swoja prace i dzieta stat sie
wyznacznikiem renesansowego humanizmu oraz niekwestionowanym autorytetem

1 Jesli jest prawda, ze w kazdej wielkiej epoce mysli i idei powstaje cztowiek, ktory skupia
w sobie wszelkie nurty i tendencje owej epoki, to Erazm byt niewatpliwie taka postacia”.

Tutaj i dalej, jesli nie podano inaczej, ttumaczenia wtasne — G. Kulbicki.

2 J. Huizinga, Erazm, przet. M. Kurecka, Warszawa 1964; M. Cytowska, Erazmianizm, [w:]
Stownik literatury staropolskiej, Wroctaw 1998; hasto: Erazm, [w:] Encyklopedia katolicka, pod
red. R. bukaszyka, L. Bienkowskiego, F. Gryglewicza, t. 4, Lublin 1989. Inna, podawana data
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na przestrzeni wiekéw. Erudyta, teolog, filozof, etyk, edytor i ttumacz najznakomitszych
dziet Ojcow Kosciota: Augustyna, Hieronima, Bazylego, Chryzostoma, Ambrozego, Ire-
neusza, ktérego dorobek literacki i spuscizna duchowa wywarty bezdyskusyjny wptyw
na uksztattowanie si¢ renesansowej idei cztowieka. Cate zycie oraz intelektualna twor-
czo$¢ podporzadkowat prostej dychotomii: bonae litterae, rozumianej jako humanistycz-
na spuscizna literatury antycznej oraz pietas, czyli wizji nowej poboznosci (docta pietas)
opartej na nieskazonej scholastycznymi sylogizmami wierze i autentycznym poznaniu
Pisma $wigtego oraz nauk ojcow Kosciota (Rummel 39-53). Na gruncie tych katego-
rii, zgodnej zreszta z renesansowa idea devotio moderna, powstat zaczyn erazmianskiej
filozofii Chrystusowej — philosophia Christi — (Koryl 268-269), ktora ,,polega raczej
na uczuciach niz na sylogizmach, bardziej jest zyciem niz dysputa, natchnieniem raczej
niz uczono$cia, przemiana wewnetrzna niz rozumowaniem” (Domanski ,,Erazm” 18).
Mamy zatem do czynienia z filozofig mito$ci do Boga i czlowieka, na wzor doskonatego
przyktadu fagodnosci Chrystusa, anizeli z jatowa nauka zawitych dogmatow.

Pamietaé nalezy, ze Erazm nigdy nie porzucit KoSciota i stanu duchownego. W pole-
mice z Lutrem wyraznie zaznaczak:

Jauznaje Chrystusa, ja nie znam Lutra, ja znam Ko$ciot rzymski, ktéry uwazam za iden-
tyczny z Ko$ciotem katolickim; od Kosciota katolickiego nie oderwie mnie nawet §mier¢,
chyba Ze on sam w sposdb wyrazny oderwie si¢ od Chrystusa (Ttiichle, Bouman 36).

Miat Erazm zaszczepiong specyficzng, uksztaltowana na wzor wspolnoty pierwszych
wyznawcow Chrystusa, wizje chrzeScijanstwa (Kosciota, ktory ,,byt bardziej zasobny
w mito$¢ niz w liczbe dogmatéw” (Lukaszyk, Bienkowski, Gryglewicz 1064), ale nigdy
nie negowat istnienia Ko$ciota per se. Niezwykle subtelnie ujat te kwestie Stanistaw
Lempicki:

Na Chrystusa-Boga patrzyt czasem jak na najprawdziwszego filozofa moralnego ludzko-
$ci, a na Ewangelie jak na najczcigodniejsze zabytki klasycznej filozofii chrze$cijanskiej.
Nie wyrzekat si¢ — broni Boze — otwarcie katolicyzmu, ale igrat z dogmatami lub spra-
wami kultu, przedstawiajac je nieraz jako placki wysmazone w Sredniowiecznej kuchni
(kempicki 117).

narodzin Erazma to rok 1467. Zob.: A. Benoit-Dusausoy, G. Fontain (red.), Literatura Europy.
Historia literatury europejskiej, ttum. E. Skibinska (koordynator prac nad przektadem), Wroctaw
2007, s. 251.
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Niewatpliwie Erazm (w swoich dzietach) przygotowywat nadejécie reformacji, Luter za$
dokonat radykalnego roztamu. Erazm umiejetnie oscylowat i wazyt swoja przysztos¢ i nie
ulegl wizji reformacji w wydaniu Marcina Lutra, cho¢ i on sam nie uchronit si¢ przed
Swietym Oficjum, gdyz jego dzieta trafity na Index Librorum Prohibitorum. Byt to wynik
wielokrotnych napomnien Erazma przez ko$cielnych hierarchow i wytykanie sprzeczno-
$ci jego mysli (nie zawsze stusznych) z katolicka doktryna.® Z pewnoscig jednak talent
pisarski Erazma ,,pomégl” Kosciotowi w trudnych czasach wojowniczych papiezy, zma-
gan z ruchem reformacyjnym i ogélnego zeSwiecczenia tak kleru jak i wierzacych. Tej
tworczosci przy$wiecata nadrzedna zasada:

restytuowac chrze$cijanstwo jako efektywna gotowos¢ do praktykowania wskazan mo-
ralnych, ktdre opieraja si¢ na zaufaniu do Boga, ale ktore, jezeli sa wypetniane naprawde
bez wyrachowania i sercem chetnym, wyczerpuja wtasciwie wszystko, co w chrzescijan-
stwie na ziemi jest wazne (Kotakowski 11).

W realizacji tego zadania pomaga¢ ma nowy model edukacji oparty na solidnym funda-
mencie pobozno$ci i uczonosci:

Munus autem formandi pueritiam multis constat partibus, quarum sicuti prima, ita
praecipua est, ut tenellus animus imbibat pietatis seminaria, proxima ut liberales disci-
plinas et amet perdiscat, tertia est, ut ad vitae officia instruatur, quarta est, ut a primis
statim aevi rudimentis civilitati morum adsuescat.

Pierwszym i najwazniejszym zadaniem jest wpajanie w mlodziutkie umysty zalazkow
pobozno$ci. Nastepnie trzeba stara¢ si¢ obudzi¢ w dzieciach mitoé¢ do nauk wyzwolo-
nych i wnich je ksztalci¢. Trzecie zadanie wychowawcy to przygotowanie ucznia do obo-
wiazkow, ktore czekaja go w zyciu. Na koniec nalezy si¢ troszczyé, aby chtopiec przyswo-
it sobie zasady dobrego wychowania (Koryl 271-272).

Nie tyle zatem drobiazgowa wierno$¢ obrzedom i dogmatom koscielnym, co moralne
doskonalenie sie cztowieka bylo podstawa dziet Erazma. Przenikniety humanistycznymi

3 Podczas sesji Soboru Trydenckiego (1545-1563) wskazywano ,bledy” erazmianskiej
wykladni Pisma §w., zob. S. Gtowa, 1. Bieda (oprac.) Breviarium Fidei. Wybdr doktrynalnych
wypowiedzi Kosciota, Poznan 1998, s. 114, 2001 372.
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ideatami i wzorcami Erazm w antycznej literaturze nie upatrywat szatanskich podstepkow.
Obficie czerpie z dziedzictwa Grecji i Rzymu umitowanie madrosci i w tym dostrzega war-
to$¢ natury ludzkiej (Kraye 319-325). Z drugiej strony ksztattuje renesansowa pietas, ktora
w polaczeniu z antycznym humanitas tworzy doskonaty model edukacji (Bainton 59-62).

Pietas w humanizmie renesansowym

Lacinskie stowo pietas (we wspotczesnych jezykach nowozytnych ttumaczone jako ‘po-
boznos$¢’) zmieniato zakres semantyczny na przestrzeni wiekow. Trudno$¢ translacji ta-
cinskiego stowa (badz tekstu) ujat niezwykle wymownie John Dryden: ,tacinskie stowo
jest zdecydowanie bardziej pojemne, anizeli moze to wyrazic jakikolwiek wspotczesny je-
zyk” (Garrison 1). Wynika to chociazby z konieczno$ci uwzglednienia historiozofii oraz
tradycji kultury antycznej podczas proby ttumaczenia tekstow tacinskich.

W stowniku facinsko-polskim Mariana Plezi (160) znajdujemy nastepujaca definicje
terminu pietas:

Pietas, -atis f. (od pius) I. 1. poczucie obowiazku, postepowanie zgodne z obowiagzkiem
(zwt. wobec rodzicow, rodziny), uleglo$é, szacunek. 2. mitoé¢ (zwt. rodzinna i wszelkie
jej odmiany, np. ojcowska, synowska), przywiazanie, przyjazn, patriotyzm. 3. poboz-
nos$¢, bogobojnosé. 1. sprawiedliwo$é. II1. dobroé, mitosierdzie, taska.

Zakres znaczeniowy pietas nie oznacza zatem tylko i wylacznie samej pobozno$ci, ale
wykracza poza sfere stricte religijna. Réwniez w jezyku angielskim pobozno$¢ (piety)
wykracza poza ten obszar. W Collins English Dictionary czytamy:

Piety, n 1. dutiful devotion to God and observance of religious principles; 2. the quality
of being pious; 3. a pious action or saying [Latin pietas].

W Cambridge English Dictionary:

Piety — strong belief in a religion that is shown in the way someone lives.

Thesaurus tego stownika przedstawia rowniez szersze pole znaczeniowe:
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impious

dutifulness

religiousness

devoutness .
godliness

righteousness
pious

Ryc. 1. Piety — pole semantyczne. (Zrodto: Cambridge English Dictionary Thesaurus)

Wspotczesne rozumienie terminu pobozno$¢, uzyskato zatem szereg konotacji. Nie
odnosi si¢ tylko do religijnej sfery zycia czlowieka, ale stanowi szeroko pojmowana
doskonato$¢.

To wia$nie wywiedzione z antycznej tradycji pietas oznaczato przede wszystkim cno-
te, poczucie obowigzku tak wobec bogow, ludzi jak i wlasnej ojczyzny. Lukrecjusz wska-
zywal na pietas jako na wyznacznik cnotliwego postgpowania, a nie tylko pustej dewocji:

Nec pietas ullast velatum saepe videri

vertier ad lapidem atque omnis accedere ad aras

nec procumbere humi prostratum et pandere palmas

ante deum delubra nec ars sanguine multo

spargere quadrupedum nec votis nectere vota,

sed mage pacata posse omnia mente tueri (Za: Garrison 9).

Nie jest poboznoscia czeste pokazywanie si¢ z nakryta gtowa

zwracanie si¢ do kazdego kamienia i ottarza

nie jest to padanie na twarz i rozpo$cieranie swych dloni przed boskimi sanktuariami
nie jest to roOwniez skrapianie ottarzy krwia zwierzat i wigzanie si¢ ciaggtymi §lubami;
ale raczej zdolno$¢ zglebiania wszystkich rzeczy umystem pelnym pokoju.

Cyceron za$ widziat w pietas sumg cnoét obywatelskich wyrazajacych si¢ kultem bostw
oraz umitowaniem wtasnej rodziny i panstwa:
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Pietas, per quam sanguine coniunctis patriaeque benivolum officium et diligens tribui-
tur cultus (Za: Garrison 10).

Wzbogaca on tym samym definicje pietas o nowe kategorie znaczeniowe: cultus i officium.
Zatem nie tylko prawe mySlenie, ale i cnota obywatelska, wyrazajaca si¢ w umitowaniu
wlasnego panstwa, wyznacza przymioty poboznoSci: ,,pietas is more than right thinking:
it is a public virtue identified with the ethos of the ruling class” (za: Garrison 10—11).

Pierwowzorem ,,poboznego meza” byl Eneasz, ktdrego cnocie nie moégt doréwnaé
zaden maz: ,,Eneasz byt nam kroélem, na $wiecie nikt drugi / Nie zréwnal mu ni z cnoty,
ni z miecza zastugi” (Wergiliusz 31). PézZniejsza apologetyka chrze$cijaniska zredefiniu-
je charakter Eneasza. Wida¢ to wyraznie juz u Laktancjusza, ktory w Divine Institutes
stwierdza: ,,pietas autem summa virtus est” (Za: Garrison 11). Podobnie napisze §w. Au-
gustyn w Panstwie Bozym: ,,pietas est enim verax very Dei cultus” (ibid.).

W §lad za cyceronska interpretacja pietas poszedt §w. Ambrozy, ktory ,,opatrzyt”
ja stosownym, religijnym komentarzem:

[ustitiae autem pietas est prima in Deum, secunda in patriam, tertia in parents, item in
omnes: quae et ipsa secundum naturae est magisterium. Sequidem ab ineunte aetate ubi
primum sensus infundi coeperit, vitam amamus tanquam Dei munus, patriam, paren-
tesque diligimus, deinde aequales quibus sociari cupimus (Za: Garrison 33).

Pobozno$¢, wynikajaca ze sprawiedliwo$ci, w pierwszej kolejno$ci skierowana jest
ku Bogu, nastepnie za$ w stosunku do swej ojczyzny, potem ku rodzicom, az w koncu
wobec wszystkich ludzi. Uktad ten jest zreszta zgodny z zasadami prawa naturalnego.
Od poczatku naszego istnienia, gdy zaczynamy rozumnie postrzega¢ otaczajacy nas
$wiat, najpierw mitujemy zycie, bedace darem Boga, kochamy ojczyzng, rodzicow,
awreszcie wszystkich tych, z ktorymi przyszto nam zy¢.

Widzimy zatem, Ze przesunig¢ciu ulega pierwotna wersja definicji Cycerona, gdyz
na miejsce ojczyzny pojawia sie Bog, za$ obowiazek przeksztalca si¢ w chrzescijanska
caritas (mito$¢) czyli nakaz mito$ci Boga, ojczyzny, rodzicow i w koncu wszystkich ludzi.

Pozniejsze, scholastyczne pojmowanie poboznosci bylo juz catkowicie podporzad-
kowane postuszenstwu Bogu, a co za tym idzie rowniez stanowi duchownemu, jako
depozytariuszowi boskich pouczen. Za bezbozno$¢ uznawano zatem wszelka probe
deprecjonowania i podwazania autorytetu Ko$ciota i duchowienstwa. BluZnierstwem
i bezboznoscia okreslono Erazmianska Pochwafe gtupoty, ktora w tak dosadny sposob
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podwazyta moralno$¢ duchowienstwa (Lempicki 116). To jednak epoka renesansu
w osobach Erazma i Lutra przyniosta nowa kategori¢ znaczeniowa tego pojecia. W rozu-
mieniu Erazma pietas to ,,duchowa jako$¢” bardzo blisko zwigzana z renesansowa kate-
goria eruditio (Garrison 33), w ktorej nadrzedna role odgrywa ,,poszukiwanie osobowych
wzorcow zycia etycznego” (Domanski ,,Scholastyczne” 275) nie tylko w literaturze stric-
te chrzes$cijanskiej, ale rowniez wérod antycznych piewcow doskonatej filozofii moralne;j.

Pietas Puerilis

Dialog Pietas Puerilis (Pobozno$¢ chiopigca)* Erazma z Rotterdamu nosit poczatkowo tytut
Confabulatio pia (Pobozna rozmowa). W marcu 1522 roku Erazm dotaczyt ten dialog do ko-
lejnego wydania swoich Colloguia familiaria, w ktérych uzyskat on ostateczny tytut i podty-
tul, tj. Colloquia familiaria. X1. Pietas puerilis. Confabulatio pia (Erasmus ,,Colloquies” 88).

W tym kroétkim dzietku pobozna dyspute prowadza Erasmus i Kasper. Erasmus
to prawdopodobnie syn Johna Erasmiusa Frobena (Colloquies dedykowane byly Frobe-
nowi) — wydawcy dziet Erazma, natomiast Kasper to przypuszczalnie Thomas Lupset,
uczen Johna Coleta,’ z ktorym przyjaznit sie Erazm. Podczas swojego pobytu w Anglii miat
on okazje odwiedzi¢ i pozna¢ zasady nauczania i wychowania w prowadzonej przez Joh-
na Coleta — St Paul School’s. Sposob zachowania si¢, maniery oraz codzienne czynnos$ci
w rozktadzie dnia Kaspra s zreszta tozsame z tymi, ktore funkcjonowaty w szkole Coleta.®

Utrzymany w swobodnej konwencji teologiczny dyskurs pomiedzy Kasprem
i Erazmem, skupia si¢ wokét istoty terminu ,,pobozno$¢”. Definicja poboznosci Kaspra
brzmi nastepujaco: ,,Jest to peten czystosci kult bostwa i zachowywanie jego wskazan”
(Poboznos¢ 120).

Sredniowieczne rozumienie pietas, wyrazone w mysli $w. Augustyna: ,Pietas est
enim verax veri Dei cultus” (za: Garrison 12), zostaje wzbogacone o wymiar jurydyczny.
Boskie nakazy, ktorych przestrzeganie prowadzi do poboznosci, ujmuje Kasper w czte-
rech wymiarach:

4 W dalszej czesci podaje polski przektad tytutu.

5 Erazm byl bardzo zwiazany z londynska szkota $w. Pawla, a tym samym z Johnem Cole-
tem. W szkole tej ktadziono szczeg6lny nacisk na pietas i eruditio, a sam Erazm przygotowywat
podreczniki nauczania dla tej szkoty. Por. (Budzynski 75).

6 Niezwykle popularnym podrecznikiem zawierajacym opis sposobu zachowania oraz
obowiazkéw ucznia zapisano w Modus orandi Deum (1524).
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Po pierwsze, aby w spos6b wiasciwy i pobozny mysleé o Bogu, o Pismie Swietym, a tak-
ze, aby si¢ Boga nie ba¢ tylko jako Pana, lecz réwniez mitlowac Go z glebi serca jako
najbardziej dobrego Ojca. Po drugie, abySmy ze wszystkich sil bronili niewinnoéci i aby-
$my nikomu nie wyrzadzali krzywdy. Po trzecie, abySmy przestrzegali mitoSci blizniego,
to jest, jak tylko mozna, wszystkim §wiadczyli dobro. Po czwarte, aby ¢wiczy¢ cierpli-
wos¢, to jest wyrzadzane nam zlo, jesli nie mozna go uleczyé, cierpliwie znosié, nie méci¢
sie, nie odptacac ztem za zto” (Poboznosc 120).

Gleboka wykladnia poboznosci pada z ust szesnastoletniego mtodzienca, ktory daleki
jest od wstgpowania w szeregi zakonne, gdyz jak sam stwierdza:

[ja uczynilbym podobnie [tzn. wstapitbym do zakonu], gdyby kaptur zakonny gwaranto-
wat tyle poboznosci, ile udziela ciepta’ (ibid.)

Jednakze opisywane przez Kaspra czynno$ci dnia codziennego wyraznie dowodzg iScie
zakonnego trybu zycia i postepowania. Kazdy moment dnia po§wigcony jest Bogu, badz
rozmyslaniu o Nim. Codzienny rachunek sumienia, modlitwa poranna, modlitwa w dro-
dze do szkoty, nawiedzanie koSciota przed szkota, skrupulatne wypetnianie szkolnych
obowiazkow, w drodze powrotnej ze szkoty, ponowne nawiedzenie ko$ciota, modlitwa
przed positkiem, ,,przyzwoite” zabawy z réwie$nikami, wieczorna modlitwa. Jesli doda-
my do tego udziat w nabozenstwach, mszy $wietej, gtebokie rozmyslania nad ewangelia,
zachowywanie postoéw, codzienna spowiedZ oraz duchowe kierownictwo, to uzyskamy
obraz $wigtego miodzienca, ktorego sposob zycia i postepowanie zawstydza¢ musiaty
niejednego mnicha.

Obraz poboznego miodzienca, uzyskany w toku zadawanych pytan, nie znajduje
jednak poczatkowo szczerej aprobaty w oczach Erazma. Zewnetrzne oznaki pobozno-
$ci wydaja sie doskonalym typem religijnosci stricte Sredniowiecznej, ktdre to przeciez
z calg surowoscia poddane byty erazmianskiej krytyce:

Drzewo poznaje sie po owocach. Ze nie zaniedbujesz czuwania, postow, milczenia, ta-
kich czy innych modlitw i przestrzegania innych rzeczy tego rodzaju, nad tym si¢ nie
rozwodze. Nie uwierze jednak, ze dzieje si¢ to w duchu, jesli owocéw duchowych nie
zobacze (Erazm ,,Podrecznik” 138).

7 Dodajmy, ze w renesansie bardzo popularne bylo mys$lenie, ze umierajac w habicie
dostepuje si¢ zbawienia. Zob.: (Domanski ,,Erazm” 126, Huizinga 142.)
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Nie mow mi tylko, ze mito$¢ to czeste przebywanie w §wiatyni, bicie poktonéw przed
posagami §wigtych, palenie §wiec i powtarzanie odliczonych modlitewek (ibid. 142).

[stota dialogu Pietas Puerilis prowadzi zatem do uzyskania odpowiedzi o jako$¢ prowa-
dzonego przez Kaspra poboznego zycia. Na ile zewnetrzne usposobienie mtodzienica do-
réwnuje wewnetrznie czystej poboznosci? W tym zakresie Kasper odrobit doskonale lek-
cje erazmianskiej devotio moderna, poniewaz wszelkie watpliwosci Erazma, co do jakoSci
proponowanej poboznosci, rozwiewawduchu tejze filozofii. Prowadzone przez Kasprazy-
cie religijne zawiera wiele znamion uczonej poboznosci (docta pietas), cowida¢ chociazby
w wyborze §wigtych patronéw (§w. Pawel, Hieronim, Cyprian), doborze duchowych
lektur (Ewangelie i Listy z komentarzem Chryzostoma i Hieronima) jak réwniez nowe-
mu spojrzeniu na ustalony porzadek religijnosci tych czasow, np. specyficzne podejscie
do spowiedzi, kazan:

Ja tez wolg stucha¢ [kazan], jeS§li mamy zno$nego kaznodzieje. Nie uwazam jednak,
ze catkowicie jestem pozbawiony kazania, jesli czytam Chryzostoma albo Hieronima
przemawiajacych w swoich pismach (Pobozno$¢ 129).

czy tez udziat w nabozenstwach:

Nie pochwalam tych, ktorzy w sposéb przesadny twierdza, Ze nie powiedzie si¢ im
dzien, jesli nie rozpoczna go od mszy. Natychmiast od ottarza biegna albo do handlu,
albo na rozbdj, albo do dworu. A tam, jesli uda si¢ im jakas$ niegodziwo$¢, przypisuja
to wladnie taskom mszy (ibid. 127).

Tym samym nie wnika w teologiczne dysputy uczonych teologdw:

Ja wszystko, co czytam w Ewangelii i w Wyznaniu wiary, przyjmuje z wielka ufnoscia
i dalej nie rozwazam. Reszte pozostawiam teologom, niech dyskutuja i definiuja, jesli
tego sobie zycza. Zachowuje tez przyjete powszechnie zwyczaje, jesli tylko nie sa w oczy-
wistej sprzeczno$ci z Ewangelia, aby nie ranié¢ czyichkolwiek uczu¢ (134).

Niezmiernie ostroznie zachowuje si¢ zatem Kaspar, aby w zadnym przypadku nie naru-
szy¢ religijnego autorytetu oraz nieopatrznie ,,narazi¢ si¢” na krytyke teologéw. Pokazu-
je zatem pobozno$¢ prosta, nieskomplikowana, wywiedziona z wewnetrznego doswiad-
czenia, anizeli te z klasztornej celi.
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Warto jednak odczyta¢ ten dialog w kontekscie tak szeroko dyskutowanego (Luter)
zagadnienia jakim byta w renesansie kategoria: gratia Dei. Niewielki dialog ukazuje Ka-
spra jako tego, ktory podaza droga poboznosci na wskro$ indywidualnie, w oparciu o wia-
sne do$wiadczenie Boga. Niewatpliwie tylko dzieki tasce Bozej mogt Kasper wzrastaé
w poboznosci. Sam przyznaje, ze nie potrzebuje teologicznych rozwazan czy tez wstepo-
wania w progi stanu duchownego. Pobozno$¢ nie jest zatem przypisana duchownym, are-
ligijne doskonalenie si¢ dostepne jest kazdemu cztowiekowi ,,a nie tylko dla abstrakcyjnie
myslacych umystéw obeznanych z metodami logiki scholastycznej” (Jaeger 15).

Docta Pietas w nauczaniu Towarzystwa Jezusowego

Zawarte w dialogu Pietas Puerilis wskazdwki pobozno$ci znajduja rowniez swe odbicie w bar-
dziej znanym, wczes$niejszym dziele Erazma, mianowicie w Enchiridion militis Christiani salu-
berrimis praeceptis refertum (1501) — Podrecznik zotnierza Chrystusowego nauk zbawienny pet-
ny.® Wydaje sie zatem, ze Erazm napisat po latach krotki dialog o poboznosci, ktory stanowi
tak naprawde kwintesencje Podrecznika. Kasper z dialogu Poboznosc chiopigca, zdaje si¢ by¢
wiernym czytelnikiem i nasladowca zawartych w Podreczniku wskazan méwiac:

Modle sig, ale raczej w myS$lach, nie poruszajac wargami. Z tego, co méwi kaptan, wycia-
gam sposobno$¢ do modlitwy (Pobozno$é 127).

Podobng wskazowke zawart Erazm w Podreczniku Zotnierza:

Nie szept warg, ale gorace pragnienie ducha, niby jaki$ glos nat¢zony, dociera do uszu
Bozych (Podrecznik 23).

W uwagach do czytania autoréw poganskich Kasper zastrzega:

Czytam jednak [poetdw] przede wszystkim tych najbardziej czystych. Jesli zdarza si¢
co$ mniej obyczajnego, predko to pomijam, tak jak Odyseusz, ktory z zalepionymi usza-
mi przezeglowal szybko obok Syren® (Poboznosé¢ 134).

8 Podrecznik zotnierza Chrystusowego nauk zbawienny petny. Dalej podaje polskie ttumaczenie
tytutu.

9 Zob. bardzo trafne oraz wnikliwe spostrzezenie Piotra Urbanskiego na ten temat (Urbanski
170-181).
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Natomiast Erazm w Podreczniku:

Jezeli z ksiag poganskich uszczkniesz to, co w nich najlepsze, i tak jak pszczota, lecac
od jednego ogrodu starozytnych do drugiego, ominiesz wszedzie trucizne, a wyssiesz
tylko sok zbawienny i szlachetny, to staniesz si¢, owszem, o wiele lepiej uzbrojony we-
wnetrznie do zwyktego zycia, ktore nazywaja etycznym (Podrecznik 35).

Podobnie w kwestii nabozenstw:

Nie pochwalam tych, ktorzy w sposdb przesadny twierdza, ze nie powiedzie si¢ im dzien,
jesli nie rozpoczna go od mszy. Natychmiast od ottarza biegna albo do handlu, albo
na rozbdj, albo do dworu. A tam, jesli uda si¢ im jaka$ niegodziwo$¢, przypisuja to wla-
$nie taskom mszy (Pobozno$¢ 127).

Wielu ludzi ma zwyczaj liczy¢, ile razy kazdego dnia brali udziat w nabozenstwach, i ra-
dzi z tego, jak gdyby to bylo najwazniejsze, opuszczaja Swiatynie, rzekomo nic juz wigcej
nie winni Chrystusowi, i wracaja do dawnych zwyczajow (Podrecznik 124).

Jak réwniez wobec, powszechnie przyjmowanego w renesansie (za Kwintylianem), po-
gladu na temat zalet wczesnej edukacji:

[...] watpie, czy mozna by¢ rzeczywiscie poboznym starcem, jesli nie przywyklo sie
do tego w bardzo mlodym wieku. Przeciez najproS$ciej przyswajamy sobie wszystko
we wezesnym dziecinstwie. Niczego wtedy nie uczymy sie tatwiej (Pobozno$¢ 120)

[...] szczegodlna troske powinni chrzedcijanie poswieci¢ temu, aby dzieci juz od koty-
ski, posrdd pieszczot piastunek i pocatunkdw rodzicielskich potem pod r¢ka nauczy-
cieli, wpoity sobie przekonania godne Chrystusa, albowiem «nic bodaj glebiej nie tkwi
w umySle i nic mocniej do niego nie przylgnie jak to, co mu si¢ poda w dziecinstwie»
(Podregcznik 156-157).

Owa zbiezno$¢ mysli w réznych dzietach Erazma, wskazuje jednoznacznie na do$¢ spoj-
na konstrukcje filozofii Chrystusowej, ktora wplyneta na uksztattowanie si¢ popular-
nosci Podrecznika w dwczesnej Europie. Motyw ,,chrze$cijanina-zotnierza” musiat nie-
watpliwie zafascynowa¢ Ignacego Loyole, ktory od Erazma zaczerpnat fundamentalna
dla jezuitow metafore: ,,athleta Christi” (Obirek ,,Etos” 160). Przypomnijmy, ze ideatem
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wychowawczym jezuitéw byta w pierwszym rzedzie pobozno$¢, oparta o solidny fun-
dament teologiczny potaczona z praktykami religijnymi (Bednarski 19-24), co w pel-
ni odpowiada takze zatozeniom Erazma (Obirek ,,Etos” 147-166). Oczywiscie z wielu
powodoéw (Obirek ,,Loyola” 183-189; ,,Etos” 160—161) Ignacy Loyola nie mogt wyrazaé
swojej aprobaty dla Podregcznika, ale wiadomym jest fakt, Ze jezuici nieustannie czytali
to dzieto — jak i sam Ignacy (Obirek ,,Etos” 160) — ,,Cwiczenia Duchowne” za$ zawieraja
wiele przejatkow mysli erazmianskiej, a w sposob szczegdlny zbiezno$¢ kategorii pietas
(Dabkowska-Kujko: 156-161).

Oczywiscie, ,,Cwiczenia duchowne” nie sa traktatem pedagogicznym, ale swoistym
zbiorem wskazoéwek poboznosciowych (duchowym przewodnikiem postgpowania).
[stotniejszym wydaje sie zatem siegniecie do dokumentu stricte pedagogicznego, czyli
do jezuickiej Ratio Studiorum (1599), najwybitniejszego, obok dziet Jana Ludwika Vive-
sa, dokumentu pedagogicznego renesansowej Europy. Ignacy Loyola zdawat sobie spra-
we z faktu, ze odrodzenie potegi KosSciota tkwi w konkretnym programie naprawczym.
Tym programem byty kolegia jezuickie oparte na wytycznych Ratio Studiorum. We wstg-
pie tego dokumentu czytamy:

Poniewaz podstawowym zadaniem, do ktorego Towarzystwo Jezusowe bezposrednio
zmierza jest wspomaganie wiasnej duszy i dusz bliznich w osiagnigciu ostatecznego
celu, dla ktérego zostaty stworzone; i poniewaz do tego oprdcz przyktadu zycia potrzeb-
na jest nauka i sposob jej przekazywania, dlatego gdy si¢ zauwazy, ze u przyjetych do no-
wicjatu nalezy si¢ zaja¢ budowaniem gmachu wiedzy i sposobem postugiwania si¢ nia,
aby mogli pomaga¢ innym do lepszego poznania Boga i doskonalszego stuzenia Stworcy
i Panu naszemu (Ratio Studiorum 2).

Szczegolowy program nauczania prowadzi¢ miat do wyksztatcenia si¢ w mtodych umy-
stach uczonej poboznosci (docta pietas) opartej na na§ladownictwie Chrystusa wyra-
zonym na kartach Pisma $wigtego, ale roéwniez na znakomitych dzietach antycznych.
Mozna zatem stwierdzié, ze teoretyczne podstawy renesansowej edukacji spisane przez
Erazma z Rotterdamu zostaty doskonale zrealizowane przez praktycznego Ignacego
Loyole. Wiemy rowniez, ze w kolegiach jezuickich studiowano dzieta Erazma, ale z racji
tego, ze budzily one nieche¢¢ hierarchéw ko$cielnych, Ignacy z obawy przed inkwizycja
koScielna zapobiegawczo omijat Rotterdamczyka. Gdyby nie 6w kazus, Erazm z pewno-
$cig stalby sie doskonalym nauczycielem w jezuickim kolegium.
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