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Monika Jaworska-Witkowska

Autorytety podejrsane w wyobrazni zZblorows)
1ich fantazmartyczne przedtuzenia,

W egzystencii.

(Hypomneumata)

Mojej Ukochanej Mamie, Tej Sile Niepojetej, dzigki ktorej rostam i dojrzewatam z po-
czuciem, ze miatam szczescie urodzic sig dziewczynkgq.

Z ziarenka wyrasta korzen, a potem ped; z pedu listki a z listkow todyga; wokot todygi
rozwijajq sie gatezie, a na szczycie wyrasta kwiat [...J. Nie mozna powiedziec, ze zia-
renko powoduje wzrost, ani zZe to gleba. Mozemy powiedzie¢, Ze mozliwosci wzrostu
istniejg w ziarnie, w tajemniczych sitach zycia, ktore gdy sq odpowiednio pielegnowane,
przebierajq okreslone formy".

[j]estem zdecydowanie przeciwny postawie zadzierania nosa, zasiadania na tronie
sceptycyzmu i oznajmiania z tych wyzyn, ze to wszystko to pokretne sztuczki?.

Autorytet w Cleniu podejrsen (wprowadzenie)

Kocham wszystkich wzgardzicieli, gdyz sq to wielcy wielbiciele i strzaly tesknoty na brzeg
przeciwny?.

Wiedza nieustannie musi mediowac miedzy rozumieniem a wyobraznig*.

Zalozenie o istnieniu tajemnych sit i bytow psychicznych o mocy numinozum?,
organizujacych wzglednie nieSwiadomie egzystencje cztowieka, jest tu perspek-
tywa przeszukiwania humanistyki pod katem odzyskania z wnetrza kultury
obrazow autorytetow, ktorych troche-nie-widac i sg ledwo styszalne i to tylko
dla po-wotanych wybrancow. Wszystko tu zapowiada si¢ ontologicznie niewy-
obrazalne i niewypowiadalne: obrazow nie wida¢, gloséw nie stycha¢, wnetrza

1. Mary Caroline Richards, Centering in Pottery, Poetry and the Person, za: Jean Shinoda
Bolen, Boginie w kazdej kobiecie, ttam. Magdalena Junkieles, Wydawnictwo Inanna, Warszawa
20006, s. 15.

2. Carl Gustav Jung, Marzenia senne dzieci, thum. Robert Reszke, Wydawnictwo KR
Warszawa 2003, s. 31.

3. Friedrich Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, ttum. Wactaw Berent, Hachette, Warszawa
2008, s. 11.

4. Tadeusz Stawek, Ujmowac. Henry David Thoreau i wspolnota swiata, Wydawnictwo
Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2009, s. 22.

5. Erich Neumann, Wielka Matka, ttum. Robert Reszke, Wydawnictwo KR, Warszawa
2008, s. 15.
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kulturowego (tu w ujeciu Bachtina) tez troche-nie-ma. A jednak podejrzewamy,
ze owe autorytety wewnetrzne sq a ich tajemna, aprioryczna ,,mozliwo$¢ wzrostu”
oraz wptywu jest i dziala w cieniu.

Obrazy inaczej ponazywanych autorytetow, podejrzanych, ukrytych za swiatami
mozliwymi zostaly tu wydobyte z dyskursywnych obrzezy pedagogiki. Okolicznosci
teoretyczne® spowodowaty, ze obszar marginalizowany dotagd w moim mysleniu
zostat nieprzypadkowo przebudzony oraz z koniecznosci i potrzeby powtorzony.

Ponizsze fragmenty sg wigc zardowno podejrzane w rozmaitych §wiatach
kultury (literatura, literaturoznawstwo, antropologia kulturowa, psychoanaliza,
religioznawstwo, mitoznawstwo), ale i bywaja podejrzane-szemrane, pozba-
wione neutralnosci aksjologicznej, z obrzezy kanonu, czesto bywa niemozliwe
do zaakceptowania, zwlaszcza, kiedy ich rodowod jest z zaswiatéw kulturowo
normatywnej racjonalnosci.

Hypomneumata, czyli autorytet symboliczny
stowa, nie-wykonczonego

Pisanie jako doswiadczenie osobiste poczynione przez siebie dla siebie jest sztukq prawdy
rozmaitej, lub Scislej mowiqc, rozwaznym sposobem tgczenia tradycyjnego autorytetu
rzeczy juz powiedzianych z osobliwoscig prawdy, ktora si¢ w nich pojawia, i niepowta-
rzalnym charakterem okolicznosci, okreslajgcych ich uzytek’.

Tworzg one [hypomneumata] raczej materiat i ramy dla czestych ¢wiczen: wielokrotnej
lektury, medytacji, spotkan z samym sobgq lub innymi. [...]. Nie chodzi o tropienie niewy-
powiadalnego, objawianie ukrytego, wypowiadanie niewypowiedzianego, lecz pochwy-
cenie juz powiedzianego, zebranie tego, co mozna bylo ustyszec¢ lub przeczytac i czego
Jjedynym celem bytoby zbudowanie samego siebie®.

Przeszukiwanie humanistyki pod katem kategorii autorytetu jest tu proba
badawczg i zapisem tej proby, oznaczeniem stref problemowych i pryzmatéw
ogladu, jest ramowg heurystyka myslenia o autorytecie, jest jak zdejmowanie
kolejnych odston z wielkiej kulturowej zasfony®, jak obieranie cebuli (G. Grass).
Wydobywane egzemplifikacje autorytetu sa sfragmentaryzowane, z boku, z ukosa
1zygzakiem podejrzane stad nieredukowalna ztozonos$¢ fenomenu autorytetu jest

6. Mam na mysli pojawienie si¢ dwoch pozycji ksiazkowych Lecha Witkowskiego dotycza-

cych kategorii autorytetu: Wyzwania autorytetu w praktyce spotecznej i kulturze symbolicznej,
Impuls”, Krakow 2009 i Historie autorytetu wobec kultury i edukacji, ,,Jmpuls”, Krakow 2011.

7. Michel Foucault, Powiedziane, napisane. Szalenstwo i literatura, thum. Bogdan Banasiak,
Tadeusz Komendant, Malgorzata Kwietniewska, Ariadna Lewanska, Michat Pawet Markowski,
Pawet Pienigzek, Aletheia, Warszawa 1999, s. 309-310.

8. Michel Foucault, Powiedziane, napisane..., s. 307.

9. Por. Milan Kundera, Zastona, ttum. Marek Bienczyk, PIW, Warszawa 2006.
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tu pisana w postaci hypomneumatow ', notatnika z grubym szkicem, z zarysem
miejsc na mapie humanistyki do wyprobowania, ktore trzeba zapeini¢ wlasna
wrazliwos$cig poznawczg i dynamika wolnej — od dyskursywnego porzadku
— mysli, uktadajacej si¢ w indywidualne, nickonwencjonalne pasaze refleksji
1 konstelacje teoretyczne.

Hypomneumata nie sg niegotowa forma tekstu. Nie sa tez zbiorem fragmentow
wycinanych arbitralnie jako probka reprezentatywna. To klaster przenikajacych
si¢ 1 wspotpracujacych w profilu epistemologicznym strzgpkow (notatek) 1 drobin
znaczgeych" (tekstow, egzystencji), ktore przemawiajg do wyobrazni, apelujg
do uwagi i dajg do myslenia, cho¢ czgsto ukrywaja si¢ w cieniu uzbrojonej meto-
dologicznie proceduralnosci dziatania. Do przenikniecia cienia kultury umystowej,
w tym infiltracji arbitralnych interpretacji, hegemonii znaczen, politycznego po-
zycjonowania dyskursow, potrzebne byto wigc tu inne oprzyrzadowanie. Reguta
tworcza czujnej uwaznosci, poznawczej ambiwalencji, synchronicznosci, oksymo-
ronicznosci, dyslokacji sensu i dezintegracji znaczen wobec tych dynamicznych
drobin egzystencjalnych, stata si¢ dla mnie formuta epistemiczng obsadzania
energig poznawczg obiektow znaczacych, aby niczego, co z ducha ludzkiego
powstato, nie traktowac pogardliwie ani lekcewazaco. Ide¢ (zdarzeniowosci)
przeszukiwania tekstow kultury, jako opozycj¢ dla intencjonalnych aktow po-
szukiwania wywodze¢ wigc z dwoistej natury dwubiegunowych napig¢, w jakie
uwiktlane jest poznanie miedzy proceduralnoscia a procesualnoscig w warunkach
postkonwencjonalnej integralnosci wspotczesnej, hybrydalnej kultury. Oznacza
to oscylowanie w przestrzeniach migdzy aktami a zdarzeniami (zderzeniami)
czytania, wariantami hermeneutyki i heurystyka odczytan, miedzy symptomem
a rozumieniem w tekscie, idiografizmem a idiomodyficzno$cig oraz roznymi
wariantami czytania'?,

Hypomneumata jako materialna pamie¢ rzeczy przeczytanych, przypisanych
obrazoprzestrzeniom i oswojonych w jezyku sa wigc zadrukowanym obszarem
mojego doswiadczenia. To osobisty udziat w wymiarach kultury, jako pamieci
symbolicznej tekstéw, narzedzie upodmiotowienia wypowiedzi a jednoczesnie
proba oddania kulturze jej nieosobistej, archetypowej historii.

Metodologia przeszukiwania humanistyki i pisanie Aypomneumatow umozli-
wia konstruowanie swoistego kolazu, montazu tropow i inspiracji podejrzanych
w tekstach kulturowych, nie wymagajac przy tym spdjnosci i symetrii typogra-

10. Hypomneumata to pojgcie przywolane przez Foucaulta i najogolniej rzecz ujmujac jest
to technika zapiskow, stuzaca do utrwalania rzeczy ulotnych (cytaty, fragmenty, przyktady, opisy,
refleksje, etc). (Michel Foucault, Powiedziane, napisane..., s. 307-311).

11. Jolanta Brach-Czaina, Szczeliny istnienia, eFKa, Krakow 2006, s. 8 i nastepne.

12. Por. Monika Jaworska-Witkowska, Ku kulturowej koncepcji pedagogiki. Fragmenty
i ogarnigcie, Impuls, Krakow, 2009.
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ficzno-metodologicznej. Niektore fragmenty tych rozwazan sg wiec na wyz-
szym poziomie ogolnosci, niektore sa aplikacjami, a niektdre ledwie intuicjami,
ktérych symboliczny sens jeszcze si¢ skutecznie ukrywa i potrzebne sg dalsze
badania (i opracowania). Odmienny rodzaj rownowagi tekstowej daje marginesy

L,wymownej ciszy tekstualnej” i przeswity i znaczgce miejsce granicy fragmen-
tow. Z powodow heurystycznych ceni¢ kolaz jako metode kreatywnego oporu
na stereotypowe, narzucajace si¢ interpretacje lub obrazy. Migdzydomenowe
przemieszanie i przemieszczanie znaczen, idei, wartosci zwigksza przepustowos¢
wiedzy na taczach, dyskurs nie postepuje wowczas kumulatywnie, ale wybu-
cha wcigz na nowo. Kolaz jest symbolicznym interfejsem do innych wymiaréw
myslenia, jest innym formatem aktywnosci, przekraczaniem granic wystuzonej
episteme. Hypomneumata jest wystowieniem jego najbardziej znaczacych miejsc.
To filozofia fragmentu, ktory stawia op6r kontekstowi catoscei.

Tekst inspirowany jest odmiennymi, czasami wewnetrznie sprzecznymi
intuicjami, idiosynkratycznymi upodobaniami czytelniczymi, motywowany
potrzeba ,ciecia” dyskursu, wydobywania jego miejsc krwawiacych i bolacych,
symbolicznych ran, kierowany wedrowkami w poprzek dyscyplin, ktore ukon-
stytuowaty histori¢ 1 teori¢ autorytetu. Z tego powodu stanowi rodzaj ,,zszywek”

LHurywkow”, | fragmentow” obsesyjnie ogladanych pod lupa, ,,maksym” dajacych
do myslenia. Powstat niejako jako z-szycie wyimkow, urywkow, §cinkéw, drobia-
zgow, fragmentow, ktore zyja w moim profilu epistemologicznym i sa pamigcig
rzeczy juz przeczytanych, jako horyzont myslenia o humanistyce z narzucajacy-
mi mi si¢ nieustannie motywami, w ktorych pobtyskuja idee autorytetu, dotad
przeze mnie nie zauwazane albo pomijane .

Zaproponowana w tym tekscie kategorialna rama jest jak (oksymoroniczny)
improwizowany znaczqcy szkic, w ktorym tresci moga tworzy¢ nowe, chwilo-
we lub trwalsze konstelacje, taczy¢ sie w intencjach semantycznych i tworzy¢
symboliczne przejscia do nowych wymiardéw interpretacji. Moga zastygaé
w schematy poznawcze i nawyki intelektualne lub przeciwnie by¢ dynamicznie
(po)ruszane. Hybrydalna kompozycja tego tekstu oscylujacego wokot kategorii
autorytetu ma jak kazde hypomneumata dynamiczne wnetrze domagajace sie
odkrywania i odstaniania intencji calosci, stad stanowig z koniecznosci tylko
przedwstep do problematyki autorytetow podejrzanych, cho¢ heideggerowski
przeswit zdaje si¢ by¢ przychylny.

Powtorzenie dla siebie pono¢ nie zmienia niczego w powtarzanym przed-
miocie, ale zmienia co$§ w kontemplujacym je umysle (Hume). Chciatabym,

13. W opracowaniu tym w niektdrych miejscach tekstu (wampiryzm, 7iikster) wracam do swoich
weczesniejszych rozwazan i publikacji, cho¢ stawiam tu inne akcenty i merytoryczne nachylenia,
probujac oswajac¢ nowe obszary dla rozwazan o kategorii autorytetu.
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aby powtorzone-ponownie-przezyte wytonito mi nowa kompozycje akcentow
nieredukowalnej, wewnetrznej ztozonosci kategorii autorytetu i wydobylo z cie-
nia autorytet dyskursywnych skrawkdow: matych tozsamosci tekstow kultury
symbolicznej o brzemiennym znaczeniu dla egzystencji cztowieka.

Paradoksa-1nosé czy pora na doksa autorytetu?

U Gastona Bachelarda pojawia si¢ czlowiek, ktory nie tylko mowi, ale takze jest mowio-
ny. Paul Ricoeur pisze ,,0 sobie samym jako innym”. Jacques Lacan powraca do wqtku

Bachelarda, gdy czyni Innego zrédiem mowy. U Marcela Maussa, potem u Lévi-Straussa,
pojeciem innego jest mana, u Sigmunda Freuda —nieswiadomosé, u Michela Serresa —szum

(parasite), u Bachtina — karnawat, w ktorym manifestuje sie glos innego, tak jak w po-
wiesci polifonicznej. [...] U Junga te fenomeny innosci ulegly literaryzacji w ,, historyjce”
i przyjmujq ludzki ksztaft™.

Autorytet jako kategoria wewngtrznie skonfliktowana ontologicznie i norma-
tywnie, dwubiegunowo oznaczona, nieredukowalnie zlozona begdzie epatowac
sprzecznoscig ujawniajgc swe janusowe dwa lica. Jesli ma pobudzac i przebu-
dza¢, wstrzgsac i prowokowa¢ musi czerpaé energie ze Swojego sprzecznego
wnetrza. Dlatego przyjmuje tu wstepne zalozenie, ze autorytet (niezaleznie jaka
jego posta¢ bedziemy odstaniaé, czy wyprofilowane pojecie czy osobowy wzor)
jest wewnetrznie antynomiczny i stad ptynie jego numinalna, cho¢ nie zawsze
mozliwa do zidentyfikowania sila i zrodto oddziatywania.

Zasada autorytetu, czyli co$ co dziala jak autorytet to cztery kierunki, cztery
pozycje podmiotowe i dwa lica. Mam tu na mysli aplikacje podejrzane w kultu-
rze, przepisane tu jako hypomneumata, czyli praktykowanie siebie w lekturze
1 przy-pisane koncepcji autorytetu Lecha Witkowskiego ,,wyznanego™ i niuanso-
wanego przez niego w dwoch ksigzkach tacznie na ponad tysigcu trzystu stron's
z prowokacyjng teza, ze prawdziwy autorytet mamy... pod nogami. Z gruntu
mozemy czerpaé zyciodajne sity i grunt mozemy podeptaé. Zeby pi¢ ze szklanki
wystarczy ja pochyli¢ do ust, zeby czerpa¢ ze zrodla trzeba ukleknaé na ziemi
i pochyli¢ czota. To zupelnie zmienia perspektywe ,.,gromadzenia efektow lektury’
z historii autorytetu, a tym samym wyzwala ruch mysli od poznawczych aktow
do nieoczekiwanych zdarzen epistemicznych. Jednakze pisanie hypomneumatow
jest, jak pokazywat Foucault, ,,praktyka rozmaito$ci”, ,,wyborem elementow nie-
jednorodnosci”. Sztuka prawdy rozmaitej o autorytecie bedzie tu wiec oscylacja
migdzy zrodtem tekstu a dystansem, przeswitem prawdy a przeslizgujacym
pojeciem (K. Mannheim) i rownowazeniem struktur poznawczych miedzy

bl

14. Tomasz Matyszek, Historyjka o Jungu i Filemonie. Atut, Wroctaw 2005, s. 46.
15. Lech Witkowski, Wyzwania autorytetu... oraz Historie autorytetu....
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skonfliktowanymi aspektami doksy 1 jej niewypowiadanym, cho¢ egzystuja-
cym przedtuzeniem w postaci uwewnetrznionych spotecznych oczywistosci.
To ,,zro6znicowanie rzeczy pomieszanych”'®. Oznacza to paradoksalne (z)rownanie
glosow 0sob 1 czynow, przyktadow iich powtorzen, bytow psychicznych i mocno
ugruntowanych cho¢ trudno uchwytnych fantazmatycznych sit oraz kulturowych,
archaicznych uosobien i strzgpkow fantazmatycznej realnosci (stwory, wiedzmy,
czarownice, boginie, istoty demoniczne, chimery, hybrydy, gryfony, szalency,
potepiency etc.).

[O]ddziatywanie [archetypu pierwotnego] i przejawy sa tym potezniejsze, tym bardziej
wprawiajg w konfuzje, im bardziej zwigzane sa w nim ze sobg przeciwienstwa. Poniewaz
w archetypie pierwotnym zbiega si¢ wiele paradoksalnych czynnikéw i symboli, jest
on z natury paradoksalny, nieelastyczny i nieprzedstawiany .

Spoiwem skrawkow w ponizszym patchworku (z probg wylonienia reguty po-
rzadkujacej caty materiat) sg uwierajace poznawczo w tle rozwazan paradodoksa-
Ine pytania: Czy autorytet moze by¢ bezosobowy? bezpodmiotowy? Czy moze by¢
bezimienng sita? niechciang bliskoscia, wywotujacg wstret (J. Kristeva) i mdtosci
(J-P. Sartre)? Czy moze by¢ czysta zdarzeniowoscia albo czastka, ktora nie chce
da¢ si¢ upodmiotowi¢? Czy moze przejawiac si¢ jako niepohamowana zgrozy?
Czy moze by¢ zadza opanowujacg cztowieka, ktora sama siebie pozera i trawi?
Czy autorytet moze mie¢ rys pejoratywny? Jak epatuje swoja ontologiczng zto-
zonoscig, aksjologiczng sprzecznoscia, normatywng dwoisto$cia, ambiwalentng
prowokacja poznawcza? Jak autorytety ujmuja wyimki (z) zycia i jak te ,,strzepy
realizmu” (K. Lupa) czy ,figury zawezlone” zycia (T. Kantor) s3 uyjmowane
przez pamie¢ symboliczna, histori¢ rozwoju $wiadomosci i dzieje humanistyki?

Autorytety preeniesione w wyobrazni zbiorowej

Do autorytetu wewnetrznego nie trzeba zwracac sig o porade, poniewaz on zawsze jest
obecny a priori w sile tendencji walczqcych o rozstrzygnigcie. W trakcie tej walki czto-
wieka nigdy nie jest widzem — mniej lub bardziej ,,dobrowolnie” bierze w niej udziat'™

Archetyp Wielkiej Matki: danse macabre L.osu
czy manifestacje magicznego autorytetu stworcze] sity?

Tak bliska, a jednak dziwna jak natura, delikatna, a tak okrutna jak los, radosne i nie-
wyczerpane zrodlo zycia — mater dolorosa i niema nieubtagana brama zamykajqca sie
za zmartymi. Matka to matczyna mitosé, moje doswiadczenie i moja tajemnica .

16. Carl Gustav Jung, dion, ttum. Robert Reszke, Wrota, Warszawa 1997, s. 5.

17. Erich Neumann, Wielka Matka..., s. 22.

18. Jung, Aion, s. 39.

19. Carl Gustav Jung, O naturze kobiety, ttum. Magnus Starski, Brama, Poznan 1992, s. 24.
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Gdy méwimy o Matce, nie mowimy wylqcznie o kobietach®.

Nieswiadomos¢ ma w stosunku do nas generalny plan, przy ktorym probuje nas utrzy-
mac — lagodnie, czy tez gwaltownymi srodkami. Ma si¢ wrazenie, ze nieswiadomos¢
zawiera jakie$ jadro, ktére w celowy sposob usituje kierowaé psychike w strong petni®'.

Pytanie o archetypowe zaplecze autorytetu odnosi¢ si¢ moze do problemu
jak zbiorowa nieswiadoma psyche przenosi/przynosi cztowiekowi ,,wieczna
obecno$¢”, immanencj¢ ludzkosci w archetypowych ,,sprzecznych darach”?
Dwubiegunowos¢ archetypow 2%, bipolarno$¢, napigcie migdzy biegunami,
skonfliktowanie antynomii, dychotomiczno$¢ wewnetrzna jest podstawowym
dynamizmem rozwojowym, wytwarzaniem ogolnej potencji psychicznej (libido)
z konfliktu przeciwstawnych kierunkéw generowania energii.

Archetyp to nie tylko dynamis, sita kierownicza [...], ktéra moze wptywac na aktywnos¢
psychiczng cztowieka; archetyp odpowiada réwniez jakiejs ,,koncepcji”, jakiej$ tresci
nieswiadomej®.

Oznacza¢ to moze okolicznos¢ nie tylko sprzyjajacg rozwojowi, ale wrecz go a

utorytatywnie wymuszajaca. Mamy tu bowiem do czynienia ze stanem
silnego zawladnigcia. ,,Opanowujace ludzi idee maja w sobie co$ szczegdlnego:
wylaniajg si¢ ze sfery pozaczasowej, z odwiecznej egzystencji, z macierzystej
psychicznej praprzyczyny”>.

Archetyp manifestuje wiasna site w sposob archaiczny, prymitywny, samorzutny,
zywiotowy, bezceremonialny i apodyktyczny?. Wydawatoby sie, ze pramacierz
(,,wieczna obecnosc”), z ktorej wszystko pochodzi i do ktorej wszystko wraca jest
autorytatywna, wladczg sita, nie negocjujaca, narzucajaca okolicznosci i warunki,
testujacg wytrzymatos$¢ i wspomagajaca odpornosé, prowokujacg i druzgocaca,
niszczacy i jednoczesnie ocalajacg od zniszczenia. Co6z miatoby bowiem innego
znaczy¢ poliwalentne skojarzenie Mater Dolorosa — misterium rodzacego tona
z pojeciem ,,okrutnego losu”, ktory podsuwa okazje niszczace i tworzace zycie/
bycie na nowo?

20. Wojciech Eichelberger, Kobieta bez winy i wstydu, Warszawa 1997, s. 80

21. Ole Vedfelt, Kobiecos¢ w mezczyznie, ttum. Peter Billing, Enetheia, Warszawa 2004, s. 18.

22. ,,Archetyp jako taki jest pusty i czysto formalny, jest mozliwo$cia wyobrazenia dang
a priori. Nie dziedziczy si¢ wyobrazni, lecz jedynie formy”, ktdre w procesie rozwoju (indywi-
duacji) wypehnia si¢ zindywidualizowana trescia. (Jung, O naturze kobiety, s. 9).

23. Erich Neumann, Wielka Matka..., s. 24-24.

24. Neumann, s. 15.

25. Struktura archetypu, ktora jest niepojeta paradoksalng jednoscia obejmuje (1) dynamike
(energi¢) procesdw psychicznych przebiegajacych w nieSwiadomosci oraz na faczach §wiadomosci
i nie$wiadomosci, tu oddziatywanie archetypu obejmuje catg osobowosc¢.
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Cechy zwigzane z tym archetypem to: macierzynska troska i wspotodczuwanie, magicz-
ny autorytet kobiety, madros¢ i duchowe wyniesienie, przewyzszajace rozsadek, kazdy
pomocny instynkt lub impuls, wszystko to, co [...] sprzyja rozwojowi i ptodnosci®.

Archetyp Wielkiej Matki jest, w teorii psychologii glebi, aspektem osrod-
kowym Wielkiej Kobiecosci (Magna Mater), bedacej archetypem pierwotnym,
z ktdrego rdznicowaty si¢ (formowaly) wewnetrznie ztozone archetypy, stanowigce
(juz) wzor coincidentia oppositorum. Archetyp pierwotny jest bowiem (jeszcze)
niezréznicowanym bezksztattem, o cechach Urobora, ktory jest symbolem psy-
chicznego stanu poczatkowego, sytuacji pierwotnej o paradoksalnym rodowodzie.
Urobor i prapierwotny fenomen Wielkiej Kragtosci’ odstania w historii rozwoju
swiadomosci cztowieka etapy wskazujgce na istnienie poteznych (numinalnych)
dynamizmow rozwojowych, ktorych korzenie sg poza zasiggiem mozliwos$ci
wyjasnienia w konwencjonalnie oprzyrzadowanej racjonalnosci badawcze;j.

Energetyczne 1 symboliczne opanowanie psychiki przez numinozum archetypu,
czyli przeczucie Catkowitosci Jazni jest rozumiane i przezywane przez ja jako
do$wiadczenie graniczne. Zachodzi wigc proces oddziatywania sit psychicznych,
ktore inicjuja 1 zasilajg aktywno$¢ cztowieka. Strukturalna analiza archetypu
Wielkiej Matki pokazuje, ze mozna to czytac i mysle¢ jako zasadg autorytetu
wewngtrznego, magicznego, podejrzanego. .. . w samym sobie, w historii rozwoju
$wiadomosci.

Archetyp Wielkiej Matki, jak kazdy archetyp, ma nieredukowalna, wewnetrzna
zlozonos¢, koincydencje dychotomii, wystepuje w postaci ,,sprzecznych darow”
jak pisze Hesse: ,,przerazajacej i kochajgcej matki” lub ,,matki kochajacej i strasz-
nej” (Jung). Do wszystkich archetypowych przedstawien i symboli matki odnosi
si¢ aspekt ambiwalencji: magiczna moc kobiety, ktora przekracza racjonalny
rozum. Archetyp Wielkiej Matki jest nadrzedny w stosunku do ,,wszystkiego,
co macierzynskie”, jest symboliczng matka, naturg o niewygastej zywotnosci
w nieskonczonej ré6znorodnosci przyjmowanych form. O praobrazie wewnetrznym,
ponadczasowym i ponadosobnicznym wzorze matki Hesse pisze:

Istniala jeszcze inna twarz, ktora zyla w jego duszy [...]. Byla to twarz matki [...]. Twarz
matki przemieniata si¢ z wolna i wzbogacila, stata si¢ glebsza i wszechstronniejsza; nie byt
to juz obraz jego wlasnej matki, lecz rysow jej i barw stopniowo powstat nieosobowy juz
obraz macierzynski, obraz jakiej§ Ewy, jakiej$ Macierzy ludzi [...] Matki-Ewy, jaki zyt
W jego sercu jako najstarsza i najukochansza §wigto$¢. Ale ten obraz wewngtrzny, nie-

26. Carl Gustav Jung, O naturze kobiety, s. 11.
27. Por: Catkowito$¢ i funkcja zawierania.
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gdys tylko zjawa wspomnienia jego wlasnej matki i jego milosci do niej, znajdowat si¢
w stanie ciaglej przemiany i wzrostu?®.

Misterium Rodzacego f.ona, jako zasada matki, to co$, co dziata jak matka,
to miejsca magicznej transformacji, narodzin, macierzynska troska, ochrona
zycia, pomocny instynkt. Transformacje i narodziny odnoszac do prokreacyjnego
zaplecza antropologicznego tworczoscei (takze w partycypacji mistycznej) mozna
réwniez czyta¢ jako rozumienie symbolicznego powinowactwa z owymi numi-
nalnymi sitami. Je$li bowiem zakladamy za Jungiem, ze w psychice czlowieka
ma si¢ rozgrywaé komplementarny i kompensacyjny spektakl energetyczny
miedzy swiadomoscig i nieswiadomoscia, zasilajacy aktywnos¢ umystowa
to mozemy przywolac skojarzenia takie jak: zaptadnia¢ umyst, rodzi¢ idee, zy-
wié przekonanie, zywi¢ nadzieje, zaptadnia¢ wyobraznig, pozywna uwaga, mysl
brzemienna w znaczenia, pragnienie (rozumienia) wiedzy, zaptadniajace stowo,
namietne poznanie, zyciodajne sity. Jesli pro-kreatywno$¢/pro-kreacja umystu ma
antropologiczne uzasadnienie w kategoriach zwigzanych z narodzinami i zaptad-
nianiem, do ktorego potrzebne sg przeciwne potencjaty energii (dwubiegunowe
skonfliktowanie) to mozna powiedzie¢, ze umyst jest symbolicznym rodzacym
lonem, przeprowadzajagcym swoje misteria. Psychoanaliza antropologiczna
potrafi pokaza¢ przyktady inicjacji brzemiennych w symbolike prowadzacych
do ponownych narodzin, do misteriow przebudzenia i przemiany. (Nie)ludzki
przewodnik? lub ponadprzeci¢tna przewodniczka jako autorytet symboliczny
jest na wyciagnigcie. .. wyobrazni i mysli.

Archetyp matki, jako jeden z biegunow petni jazni wigze si¢ tez ze wszystkim,
co tajemnicze, zwodnicze, uwodzace, pochtaniajace, duszace, usmiercajace i ro-
dzace, ogarniajace i uymujgce w prawa i normy. Generalna zasada matki to zycie
i $mier¢ — moc niszczaca stare 1 stereotypowe, czyszczaca miejsce na nowe zycie.
Matka jako symbol pramacierzy przyjmuje z powrotem do swego tona. Dwoista
natura archetypu, podwdjna funkcja (ziemia daje i zabiera zycie, rodzi plony
i grzebie ciala zmartych) polega wiec i na tym, ze:

Matka panuje nad miejscem magicznej przemiany i ponownych narodzin oraz nad $wiatem
podziemnym i jego mieszkancami. Aspekt negatywny archetypu matki moze oznaczaé
wszystko, co tajemne, ukryte, ciemne, otchtan, §wiat zmartych, wszystko, co pozera,
uwodzi i truje oraz wszystko to, co jest przerazajace i czego nie da si¢ unikng¢ jak losu
[...] ,,Matke kochajacg i straszng”*.

28. Herman Hesse, Narcyz i Ztotousty, ttum. Marceli Tarnowski, PIW, Warszawa 2003, s. 175.
29. Por. takze: nieruchomy poruszyciel.
30. Carl Gustav Jung, O naturze kobiety, s. 11.
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Ta, ktora na nowo tworzy zycie z tego, co juz umarlo jest zawsze archetypem
o dwoch obliczach. Matka Stworzenia jest zawsze Matka Zycia i Smierci, gene-
ralnego planu jaki ma wobec nas petna Jazn, naznaczajac nas ,,moralng obligacja
rozwoju”. To Janusowa brama, danse macabre Losu i1 Natury, dwoista stworcza
sita, ambiwalentna niepojeta moc, nasz podejrzany autorytet*', od ktorego stwor-
czej sily nie ma ucieczki.

Archetyp Wielkiej Matki jest centralnym archetypem nieswiadomosci zbiorowe;.
Dopenia go Archetyp Starego Medrca i wspdlnie, jako osobowosci maniczne,
stanowia petni¢ jednosci przeciwienstw (compexio opposittorium). Archetyp
Wielkiej Matki i Starego Medrca to namigtny eros i rozumny logos, odmienna
archaiczna zawarto$¢ wspolni ludzkosci. Stad do ,,siggnigcia rgkg”, ktore postu-
luje Lech Witkowski, po wartosciowy wariant autorytetu manicznego czy ,,wy-
ciggniecia” wyobrazni antropologicznej w celu poznania bytéw psychicznych
o najsilniejszej mocy wptywania na egzystencje cztowieka potrzebny jest eros
poznania, pozadliwo$¢ wiedzy, logos zespolony w archetypie petni z erosem.
Mana, manicznos¢ to bowiem najpotezniejsze czynniki psychiczne obdarzone
wiedzg i wola.

Anima - (nad)przyrodzona nauczycielka meskosci,
Animus - sprzymierzeniec (logosu) kobiet

Oddzialywanie animusa i animy na ,,ja” polega w zasadzie na tym samym. Trudno
Je wyeliminowad, dlatego, ze — po pierwsze — jest ono niezwykle silne, z miejsca prze-
petnia osobowos¢ ,,ja” niewzruszonym poczuciem zasadnosci i stusznos$ci, po wtore
zas — dlatego, ze jego przyczyna ulega projekcji, to znaczy wydaje si¢ w znacznym
stopniu uzasadniona*.

Zaden mezczyzna nie moze zamieni¢ bodaj stowka z animusem kobiety, nie popadajgc
natychmiast we wiladze swej animy .

Kobieta jest losem mezczyzny. [...] Kobieta zawsze jest nosicielkq losu, ta z ktorg mezczyzna
czuje si¢ zwigzany jest jego Losem, to ona sprawia, ze zapuszcza on korzenie w ziemi*.
Archetypowymi uosobieniami ptci, figurami nieswiadomosci zbiorowej
pozostajacymi w $Scistym zwigzku z osobowoS$ciami manicznymi jest syzygia
Anima/Animus, czyli odmiennopiciowe obrazy duszy, inaczej: dopetniajace,
nieswiadome pierwiastki (duszy) pici przeciwnej. Anima, ,,obraz pozbawiony
wieku”®, to psychologiczna idea kobieco$ci, ktora wystepuje w nieswiadomej

31. Starogreckie wyobrazenia Matki-Ziemi, przedstawia Mojre, jako uosobienie nieublagal-
nego losu. Jest to matka, a przez jej tono przechodzi zelazna o$ $wiata, wokot ktorej obracal si¢
caty Kosmos i wszystkie jego dychotomie (por. Jung, Marzenia senne dzieci, s. 118).

32. Carl Gustav Jung, dion, s. 27.

33. Jung, s. 25.

34. Carl Gustav Jung, Marzenia senne dzieci, s. 77.

35. Carl Gustav Jung, Archetypy i symbole, thum. Jerzy Prokopiuk, Czytelnik, Warszawa
1993, s. 74.
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psychice mezczyzny, jako kompensujacy i komplementarny pierwiastek kobiety:
»[d]latego ci si¢ podobam i dlatego jestem dla ciebie wazna, bo przedstawiam
co$ w rodzaju zwierciadla, bo w moim wnetrzu jest cos, co daje ci odpowiedz
i co cie rozumie” — méwi bohaterka Wilka stepowego™. Narzucajgca sie numinalna
sita tych odmiennopltciowych ,,pierwiastkow duszy”, ich niezalezno$¢ wzgledem
swiadomosci i1 znaczaca autonomia Animy 1 Animusa thumaczg uporczywos¢
projekcji: ,,nie byty to jej mysli, lecz moje, ktore ta jasnowidzaca odczytata
i wchioneta, a teraz mi je oddawata”?’.
Anima jako aspekt transformacyjny kobiecosci w psychice mezczyzny inicjuje
i zasila energetycznie rozwdj 1 przemiang duchowa, poznawczg, emocjonalna,
jest ,,czynnikiem dynamicznym rozwijajacym osobliwos$¢ i poszerzajacym
swiadomo$¢. ,, Anima wlizguje sie takze w inne uktady typu mistrz-uczen” .
Herman Hesse w Wilku stepowym odstania w obrazie przemiany bohatera po-
tezna, numinalng moc, jaka dziata Anima: ,,[m]oja przyjaciotka i nauczycielka
tanca darowata mi dzisiaj na nowo btogostawione zaswiaty, bezczasowos¢, $wiat
wiecznej wartosci i boskiej substancji”#.
Anim¢ 1 Animusa mozna uswiadomic¢ tylko w stosunku do partnera pici
przeciwnej. W przypadku syna czynnikiem formujacym projekcje Animy jest
jego matka, w przypadku corki generatorem projekcji Animusa jest jej ojciec.

Kobieco$¢ opisuje si¢ zazwyczaj jako ,,nacechowang erosem”, tzn., szczeg6lnie zainte-
resowang osobami, mesko$¢ natomiast jest ,,nacechowana logosem” z zainteresowaniem
skierowanym na przedmioty i rzeczy*!.

[...] U mezczyzn kobieco$¢ decyduje przede wszystkim o stosunku plci przeciwnej,
o zyciu mitosnym, zdolnosci do kontaktéw osobistych emocjonalnego wczuwania sie,
Takze i humor me¢zczyzny, jego receptywno$¢ stosunku do nie§wiadomosci, fantazja,
kreatywnos¢, inspiracje religijne, posta¢ jego swiadomosci, zdolno$¢ do przemian
psychicznych ogdlnie — sposob, w jaki istnieje i dziata w $wiecie. Krotko mowigc,
nie ma takiej dziedziny Zycia, gdzie jego nastawienie do wlasnej strony kobiecej nie od-
grywatoby roli. A raczej: powinno odgrywac. Bo jesli me¢zczyzna nie potrafi nawigzaé
swiadomego i pozytywnego stosunku z kobieco$cig w sobie, przejawia si¢ ona w nega-
tywy i podrzgdny sposob®.

Wspoldziatanie tych autorytarnych, zréznicowanych sit dopetniajacych rozwoj
petnej jazni, zarowno w sferze (nieSwiadomej) tozsamosci ptciowej jak i w ob-

36. Herman Hesse, Wilk stepowy, thum. Gabriela Mycielska, PIW, Warszawa 2005, s. 81.
37. Hesse,s. 114.

38. Ole Vedfelt, Kobiecos¢ w mezczyznie, s. 29.

39. Vedfelt, s. 85.

40. Hesse, Wilk stepowy, s. 114.

41. Ole Vedfelt, Kobiecos¢ w mezczyznie, s. 21.

42. Vedfelt, s. 28.
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szarze $wiadomej osobowosci jest postulatem dyskursu ciala i pici. Jaka to niesie
perspektywe dla rozmyslan o autorytecie? Miedzy innymi potrzebe rozpoznania
nieuswiadamianej kobiecej strony mezczyzny, z ktora

spotykamy sig, na co dzien przewaznie w formie silnych, lecz niezréznicowanych
i podrzednych emocji oraz nastrojow. M¢zczyzna traci nagle wszelka inicjatywe, do-
staje napadéw melancholii i w jednej chwili odrzuca wszystkie akceptowane warto$ci®.

Megzczyzna, ktdry przeczuwa swoj wewnetrzny, kobiecy autorytet, uswia-
damia swoja ,,wewngtrzng kobiecos$¢”, co wptywa na jego stosunek do kobiet
i siebie. Inaczej moze by¢ nawiedzany przez narzucajaca si¢ sitg nieswiadomosci

»irracjonalnymi humorami”*!. Anima/Animus maja, jak kazdy archetyp, swoja
»inteligencje” 1 pozytywny aspekt rozwijajacy brakujacy element $wiadome;j
psychiki:

Jak anima za sprawg integracji staje si¢ erosem $wiadomosci, tak animus staje si¢ logosem;
jak anima daje $wiadomosci meskiej mozliwo$¢ nawigzywania zwigzkdow, tak animus
daje swiadomosci kobiecej refleksyjnos¢, umiejetnos¢ rozwazania i poznawania®.

Wasylisa 1 instynktowny autorytet laleczki.
Jak podtrzymac odwieczny puls intuicyjnego uosobienia
1 inicjacynego kregu wtajernniczenia?

W psychice nic nie ginie*.

Teraz z jednej strony mamy lalke jako nauczycielke, z drugiej — Babe Jage*'.

Basn o Wasylisie, ktora zyje w pamigci zbiorowej jako personifikacja intuicji
przekazywanej kobietom z pokolenia na pokolenie, z matki na corke (,,btogo-
stawiona wigz”) jest opowiescig o archetypie Odwiecznej Pierwotnej Matki.
W konteks$cie rozmyslan o autorytecie jednak wazna jest tu kategoria intuicji
jako dynamizmu rozwojowego (daru Pramatki) na drabinie inicjacji, na ktorej
szczeblach wzwyz pogiebiania urealnia swoje wplywy ta potezna psychiczna moc.
Zdarzenie rozwojowe jest wyjatkowo osobliwe: musi umrze¢ autorytet ,,zbyt do-
brej matki”, (,,matki od zebéw mlecznych”), ktora blokuje rozwoj samodzielnosci,
aby narodzit si¢ i wzmacniat autorytet wewnetrznej, zgeneralizowanej matki

43. Ole Vedfelt, Kobiecos¢ w mezczyznie, s. 31.

44. Carl Gustav Jung, Aion, s. 27.

45. Jung, s. 26.

46. Clarisa Pinkola Estés, Biegnqgca z wilkami, Archetyp Dzikiej Kobiety w mitach i legendach,
thum. Agnieszka Cioch, Zysk i S-ka, Poznan 2001.

47. Estés, s. 116.
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— intuicji. Potrzebne jest wigc odczucie napigcia rozwojowego 1 pokonywanie
wyzwan rozwojowych, ktore oznaczajg i to, ze nalezy uzna¢ w sobie, oswoic¢
i nawigza¢ kontakt z najdotkliwszymi i najbardziej niebezpiecznymi aspektami
jazni. Dialog z wewnetrznym drapiezcg albo wewngtrzpsychiczng, destrukeyjng

,,narosla” musi by¢ dynamizowany i rOwnowazony przez madre autorytety we-
wnetrzne. Kazdy cztowiek, w ujeciu psychologii gtebi, nosi w sobie klika innych
istot psychicznych, bytoéw wewnetrznych, ktore sa nieredukowalng ,,odwieczna
obecnoscia” 1 jej niezbywalng wiedza.

W opowiesci o Wasylisie pojawiaja si¢ symboliczna instynktowna madros¢
(laleczka), dar Pierwotnej Matki oraz ponadprzecigtna przewodniczka, Wiedz-
ma, Ta-Ktora-Wie, ale o niej pozniej. Wro¢my do kategorii lalki*, tu w basni
o Wasylisie, matej laleczki symbolizujacej archaiczny dar. Lalki w basniach,
mitach, rytuatach, obrzedach i zabobonach maja funkcje §wigtosci i many.
Bywaja kojarzone z karzetkami, dziwolggami, krasnalami i elfami. To kolejni
prowokatorzy racjonalnego umystu. Stoja niestety daleko w kolejce kojarzenia
ich z autorytetami, cho¢ przeciez w tradycji ludowej freaks symbolizuja puls
duchowej madrosci, jaki$ rodzaj i drogi przeniesienia energii psychicznej z roz-
legtych stref Nieswiadomego. Zrodtowa madro$é, niepokojaca irracjonalnoscia
i archaicznymi odniesieniami musi si¢ jako$ przedosta¢ do $wiadomosci, nie na-
ruszajac bezpieczenstwa granic racjonalnos$ci. W uczeniu si¢ instynktownych
form Zycia potrzebne sg fetysze, talizmany.

W basni o madrej Wasylisie lalka symbolizuje zyciodajny, kojacy, pomocny,
wewnetrzny glos intuicji zapowiadajgcej inicjacje w dojrzata samodzielnos¢,
oznaczajaca przyjecie petni prawdy, ,,sprzecznych daréw” zycia. Czytanie arche
psychiki, dokonywanie jej archeologii to przygotowanie na tajemnicg przebudzenia
i przemiany. Jaki pozytek mamy z analiz prastarego fetyszu laleczki symbolizu-
jacej intuicje i inicjacje, stan przejsciowy do wolnosci wewnetrznej? Autorytet
wydobywany ze zrodet oznacza i to, ze pochyli¢ si¢ musimy nad nadzwyczajnymi
impulsami zycia i tajemnicami jazni. Intuicje trzeba zywic jak nadzieje. Pytanie
czym karmi si¢ (duszg) symbolicznej lalki? Wyzwaniami i probami zycia wyma-
gajacymi ¢wiczenia si¢ w wyobrazni i wrazliwosci. Metaforyka lalki odnosi sig,
poza wszystkim wspomnianym, takze do symboliki sfragmentaryzowanej jazni.
Lalka to fragment brzemienny w sens, w symbolike sit zycia. Lalka to madros¢
homunkulusa, a takze dar magicznej empatii. Zywiac intuicje, pochylajac sie
nad opowiesciami brzemiennymi w znaczenia, usprawniamy komunikacje. Kazda
mozliwg komunikacje. Takze z autorytetami w glebokiej ziemi ugruntowanymi.

48. Por. takze: figurki jako symbole wtadzy, majace przypomina¢ ludziom o ich mocy.
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Terra dotgd incognita,
czyli Wiedzma, jako ponadprzecietna przewodniczka,

Znamiona sily i autorytetu Baby-Jagi — jej ubrania — sq zrobione na wzor jej konstrukcji
psychicznej: sq mocne i wytrzymale. Pranie ich jest metaforq, dzieki ktorej uczymy sie
obserwowac, badac i w koncu przejmowac t¢ kombinacje cech. Uczymy sig sortowania,
naprawiania, odnawiania instynktownej psychiki dzieki purificatio — praniu tkaniny
istnienia®.

Bardzo podoba mi si¢ to zadanie inicjacyjne, ktore wymaga od kobiet, by czyscily swojg
persong — ubranie symbolizujgce autorytet Baby-Jagi, mieszkanki lasu™.

Autorytet Wiedzm, Czarownic czy inaczej ponazywanych w antropologii
kultury Tych-Ktore-Wiedzq jest silny swoim odrazajacym obrazem i przerazajacy
swoim symbolicznym zapleczem. Ten upiorny i straszacy dzieci imago staruchy,
Baby-Jagi to jedna z odston petnej jazni, ,,ani dobrej, ani zlej”, dwubiegunowe;j,
dwoiste;j, ktorej widok trzeba wytrzymac. Poznanie Wiedzmy (np. w snach, wy-
obrazeniach, interpretacjach) to konfrontacja z innoscia, instynktownoscia, obca
mocg, niezwyktoscig i dziwacznoscig. To takze proba swoich sit:

Stang¢ przed wlasng, tworcza, dzika moca to zyska¢ dostep do niezliczonych twarzy
podziemnych kobiecosci. Naleza do nas z przyrodzenia, mozemy wybrac i zamieszkaé
w kazdej’'.

Wiedzma jest integralnym symbolem catkowitosci, instynktownych zrodet,
co oznacza i tyle, ze nalezy do egzemplifikacji Archetypu Wielkiej Matki, sity
pomocnej 1 unicestwiajacej, zyciodajnej i $miercionosnej jednoczesnie.

Z tego autorytetu Wiedzmy o dwoch licach trzeba wiec korzysta¢ ostroznie
1 z pokorg dla archetypowej wiedzy. Wiedzma uczy tego, co ma si¢ odrodzic¢
i co musi umrze¢, wtajemnicza w rytuat poczatku i konca na kole przemian sta-
rego i narodzin nowego. W snach udziela wlasciwych rad. Odstaniajac to-co-wie
pomaga zrozumie¢ nieprzejrzystosci egzystencji, zaktdca spokoj bezczynnosci
i jednokierunkowosci zycia. Cwiczy nas w sztuce rozumienia sprzecznosci
zycia i tajemnicy Kota Fortuny. Jest ponadprzecigtng, bo dwulica, cho¢ bez twa-
rzy, przewodniczka, ktora stuzy prawdzie miliony lat, a jej obraz w zbiorowej
(nie)$wiadomosci przypomina i Gaje, i Ewe.

49. Clarisa Pinkola Estés, Biegngca z wilkami, s. 107-108.
50. Estés, s. 107.
51. Estés, s. 104.
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Autorytety u-gruntowane w (zyciu) ziemi

Cztowiek (0)czarowany lasem,
czyli autorytet & gruntu mistyczny.
O sztuce wptywania na, jakosé dnia

W krétkim czasie lepsza czesé cztowieka zostaje worana w ziemig i zamienia sig¢ w kompost>.
Jesli nie wejdziesz do lasu, to nic ci sig¢ nie przydarzy i nigdy nie zaczniesz naprawde Zyé™>.

Zamieszkatem w lesie, albowiem chciatem zy¢ Swiadomie, stawiaé czoto wylgcznie
wazkim kwestiom, przekona¢ si¢ czy potrafie przyswoic to, czego moze mnie nauczyc
zycie, abym w godzinie Smierci nie odkryl, ze nie Zylem™*.

Do rozwazan o autorytetach podejrzanych w transpersonalnej wyobrazni,
ktorej figury przektadaja sie dzigki energii psychicznej (/ibido) na fantazmaty
egzystencji, potrzebujemy kilka zdan wprowadzenia o partycypacji mistycznej
(Levi-Bruhl), czyli ogdlnej wiasciwosci pierwotnych wyobrazen zbiorowych.
Szczegolnie jesli o fenomenie autorytetu mamy tu rozmysla¢ w kategoriach ry-
tuatow sakralnych zwigzanych z ziemia, kategoriach gruntowania i ,,oczarowania
lasem”. Jest to zasadne, jesli autorytet chcemy rozumie¢ (takze) jako fenomen
ponadindywidualny, transpersonalny, nicosobowy, ktory sita numinozum wplywa
na dzianie sig¢ zycia i prze-bieg egzystencii.

Partycypacja mistyczna odnosi si¢ do zaangazowanej wiary ludzi pierwotnych
w moce, wplywy, dziatania nieracjonalne a jednak realne (cief, sny, bostwa).
Wszystko w $wiecie prelogicznej umystowosci ma wlasciwosci mistyczne (imiona,
istoty, narzedzia, przedmioty, zjawiska i osobliwosci przyrody), wszystko jest
wigc z nabozng czcig obdarzone wzmozong uwaga. To inny porzadek episteme
1 inny status ontyczny zmieszanych istnien i ich zmgconych artykulacji, co po-
woduje cigglos¢ i integralnos$¢ skonfliktowanych $wiatdow w mentalnosci ludzi
pierwotnych, ktérzy bedac unurzeni w sakralnym wymiarze bycia dostrzegaja
rzeczy, ktorych my nie podejrzewamy. Cztowiek pierwotny wszystko odnosi
do siebie i siebie odnosi do wszystkiego. Ta centralna mimowolnie narzucona
(sobie) pozycja obserwacji bycia powoduje, ze cztowiek pierwotny napelnia Swiat
obrazami wlasnej nie§wiadomosci (obrazy swiata) projektujac je na trzy regiony
wewnetrznej powierzchni naczynia $wiata:

52. Henry David Thoreau za: Tadeusz Stawek, Ujmowac..., s. 44.
53. Clarisa Pinkola Estés, Biegngca z wilkami, s. 492.
54. Thoreau, Gdzie zytem i po co?, za: Stawek, Ujmowac..., s. 585.
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1) niebo nad nim,
2) ziemia, na ktorej zyje,
3) ciemna przestrzen ,,ponizej” (wngtrze ziemi)™

To twardy grunt dla zalozenia o istnieniu bytow, ktore majg wptyw na kreowanie
jakosci zycia psychicznego. Podejrze¢ fenomeny, z ktdrymi wspotegzystowali
ludzie pierwotni i znalez¢ drogi do wspotczesnych dynamizmow dziatania fan-
tazmatow to zadanie przyjecia tu prelogicznej podmiotowej pozycji obserwacji
i wgladu. Powinni$my zawiesi¢ zalozenie o podziale na istoty Zyjace i nieozy-
wione. Zeby zglebi¢ , sztuke wptywania na jako$¢ dnia” pozostaje nam uczyé
si¢ od Natury jak ,,bra¢ udziat w zyciu catej przyrody” (Hesse), jak umie¢ by¢

,,sasiadem ptakow”, ,,uczy¢ si¢ oczekiwac switu” (Thoreau), zeby nie zapomnie¢
o byciu (Heidegger), zeby nie zatraci¢ §wiadomosci istnienia ziemi:

Noga dotyka juz gruntu tylko ,,metaforycznie”, trawe wszak juz dawno zastapiono
brukiem i kamieniem. Spojrzenie z ‘wyzyn filozofii’ odzyskuje ziemig, pozwalajac
w ten sposob zobaczy¢ niebo.

Oproécz gruntowania autorytetu, jego gltebokiego ukorzenienia w zyciodajnej
glebie (pamigci symbolicznej) i partycypacji w ,,surowym istnieniu, ktory pamieta
swoj »poczatek«” mamy kilka semantycznych wiezi 1 zadanie metaforycznego

,.kopania i rycia” glowa:

Nie pragn¢ mie¢ rak zajetych czesciej anizeli to konieczne. Glowa zastgpuje mi rece
inogi. W niej, mniemam, skupity si¢ moje najbardziej niezwykte dary. Intuicja podpo-
wiada mi, ze wprawdzie niektore stworzenia ryja pyskiem i przednimi tapami, lecz ja
powinienem czynic to glowa. [ wlasnie z jej pomoca wykopig i przeryje sobie droge przez
te wzgorza. Sadzac po rozdzce i podnoszacych si¢ mgtach, najbogatsza Zyfa znajduje
si¢ gdzie$ w tej okolicy. Zatem fu zaczng kopac”.

Filozofia przyrody H. D. Thoreau zrekonstruowana przez Tadeusza Stawka
oscyluje wokot centralnej kategorii ,,bytowania ogotoconego”, bedacego szansa
(z)rozumienia $wiata integralnego, bez podziatéw na porzadki réznych episteme,
Swiata, gdzie ,,ziemia, ptak i czlowiek zespalajg si¢ w przestrzeni ogotocenia”.
Nasza uwage zwraca pojecie ,,doznania radykalnosci bycia’®, kategoria surowej
egzystencji, surowej energii, ledwie wynurzajacego si¢ istnienia, mozliwego jednak
do odstonigcia (jak korzen pod warstwa ziemi i $niegu). Sakralne ujmowanie ziemi

55. Erich Neumann, Wielka Matka..., s. 51.

56. Tadeusz Stawek, Ujmowac..., s. 215.

57. Stawek, s. 587.

58. W kontekscie etymologicznym radical: skrajnos¢ i korzen.
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jest mistyczng partycypacja w bycie i warto$ciowym polem problematyzowania
kategorii autorytetu, jako fenomenu ukorzeniajgcego dziedzictwo symboliczne.
Zyciodajna gleba dziejby zycia, odnoszac nas do autorytetu, ktory mamy
ugruntowany pod stopami, daje nam skojarzenia z zapleczem filozoficznym ,,lesnej
duszy” Thoreau i samotni Heideggera. Samotno$¢, ktora moze by¢ najwicksza
wartos$cig jest trudna do podejrzenia. Trzeba, jak Thoreau by¢ filozofem przyrody,
ktora dalej niuansuje si¢ na filozofie chodzenia, czuwania®, patrzenia, mys$lenia
niespiesznego. ,,Mysl niegotowa, mysl formujaca si¢, zatem pozbawiona jakiej-
kolwiek systemowej postaci, my$l nie-foremna, mysl jakby jeszcze nie mys$laca”
— oto wedtug T. Stawka, stawka odysei filozoficznej Thoreau®. Mysl niespetniona
to mysl ekstra-wagancka, wedrowna, ,,z marszu” przydarza si¢ w otwartej prze-
strzeni nad ,,le$nymi rozpadlinami” a nie na gladkiej angielskiej trawie, bedacej
metaforg ,,myslenia formutg”®'. Thoreau chce bowiem $wiat ,,przejrzeé, oddzieli¢
warstwe wydawania si¢ od warstwy bytowania”®2, Wymaga to wyjatkowego rytmu
odnowy zycia, gdzie wyklad i zycie jest tym samym®. Wymusza to dyscypling
uwagi, z-wracanie uwagi (naturze?) i ,,higiene widzenia, stuchania, lektury”®,
tropienie w ,,pajeczynie przygodnosci losu” ,,nitek mysli” prowadzacych cztowieka
do ,,prawd ulotnych”®, ale za to ,,blizej ko$ci”®, w mroku gruntujac je w tym
co, prastare®, ktore nie jest rozumiane jako ,,ruch w archiwum mysli”, lecz jako
,,}do$wiadczanie tego, co dopiero przygotowuje doswiadczenie czasu™®. Wro¢my
na chwile do Thoreau filozofii chodzenia ,,[m]igdzy stopg a ziemig powstaje
napigcie, rodzaj polemos bgdacego poczatkiem mysli”®.
Filozofia chodzenia otwiera epistemiczng przestrzen dla czujnych, uwaznych,
przerywanych zdarzeniami wedrowek poza gtadkimi koleinami drazonych przez
histori¢ mysli ludzkie;.

59. Czujnos¢ wobec tego, co nie moje, (Stawek, Ujmowac..., s. 89), bo czujnos¢ to znajdo-
wanie nie-ludzkiego wymiaru ludzkiej sytuacji.

60. Stawek, Uimowac..., s. 29.

61. Stawek, s. 276.

62. Stawek, s. 28.

63. Stawek, s. 27.

64. Stawek, s. 29.

65. Stawek, s. 30.

66. Stawek, s. 128

67. Co ciekawe jest to jednoczesnie delicja mtodosci, ktorg T. Stawek tak rekonstruuje:
,»Mlody« jest ten, kto bytuje w terazniejszosci, ale jednoczesnie nie ulega jej, nie absolutyzuje,
lecz gruntuje ja w tym, co pra-stare”. (Stawek, Ujmowac..., s. 131).

68. Stawek, Uimowac..., s. 131.

69. Stawek, Uimowac..., s. 276.
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Miedzy tym, co dalekie i bliskie, rozgrywa si¢ dramat czlowieka, i — paradoksalnie
— niestrudzony piechur [...] ugruntuje [...] wedrowke jako forme¢ myslenia ,,ekstra-
waganckiego” w tym, co znajduje si¢ pod stopa. Bez uwaznego stapania, bez lokalnej
troski pozwalajacej na rozpoznanie rodzaju gruntu nasza wedrdéwka stanie si¢ jedynie

przechodzeniem z miejsca w miejsce ™.

To wzmocnienie roli jednostki i samotnej, pionierskiej, niespiesznej wedrow-
ki. Chodzenie jest wigc takze od-chodzeniem od usztywniajacych si¢ pozycji
metodologicznych. Jest niespodziewang przygoda mysli, nieprzewidywalnym
pasazem refleksji, ktory symbolizuje uniwersum mozliwosci poznawczych czto-
wieka. Autorytet, ktory wyistacza sig¢ na drodze wymaga ciaglego poszukiwania
drobin egzystencjalnych, tych sfragmentaryzowanych pytkow (na) ziemi, ktora
z takg nabozna refleksja cztowieka. .. sugeruje traktowa¢ Thoreau.

Filozofia dystansu wobec monumentalnosci systemow filozoficznych jest zapo-
wiedzig projektu poli-epistemii jako alternatywy dla ,,pozycji epistemologicznego
monopolisty”, to takze zaproszenie do ,,zaglgbienia si¢ w tekscie natury”” z jej

— paradoksalnie — ,,wybujatoscia i skrytoscia™, bo ,,spektakl naturalnych zjawisk
wydaje si¢ nieograniczony”’2,

»Swiat gleboki jawi nam si¢ rownie jasno, jak widzialny na powierzchni,
tyle, ze wigcej od nas wymaga””. Prawdziwe spotkanie jest, wedtug Thoreau,
odkryciem dzikos$ci. Trudu intelektualnego wymagaé bedzie ,,zwrot percep-
cyjny”, spojrzenie, ktore nie polegatoby tylko na ,,uchwycie rzeczywisto$ci”,
ale na ,,zwolnieniu, poluzowaniu ,,uchwytu”, a w rezultacie odnowieniu rangi
oddalenia”™, poznania tego, co ,,tuz obok””. , Wycofujac si¢ wciaz glebiej wcho-
dzimy coraz mocniej w »fatdy istnienia«”7.

,,Chociaz jeden dzien spedzmy tak rozwaznie jak Natura” postuluje Thoreau””.
Od Natury, ktora jest niespieszna, musimy nauczy¢ si¢ ,,budzi¢ na nowo” oraz
przytomnego czuwania”’®, a czuwac nie oznacza zachowywac dostateczng
przytomnos¢: ,,[c]zuwac to znaczy zy¢. Jeszcze nigdy nie spotkatem cztowieka,
ktory bytby catkiem rozbudzony” ™.

70. Tadeusz Stawek, Ujmowac..., s. 314.
71. Stawek, s. 71.

72. Stawek, s. 71.

73. Stawek, s. 48.

74. Stawek, s. 48.

75. Stawek, s. 99.

76. Stawek, s. 100.

77. Stawek, s. 586.

78. Stawek, s. 584.

79. Stawek, s. 584.
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Pojawia si¢ wiec w filozofii Thoreau formuta ontyczna opustoszenia $wiata,
ogotacania go ze zbednych protez i postulat ,,obudzenia wzmozonej czujnosci’*’,
ktora ma przywroci¢ znaczenie wspolnoty, zakloconej przez somnambulicznosé

»kasujacej indywidualnos¢”®, ktora to wspdlnote rozumie Thoreau jako zbio-
rowos$¢ jednostkowo wyznaczanych zadan®?, bo zrédta wspdlnoty znajduja si¢
w pojedynczym cztowieku®,

Najwicksza sztuka jest wedtug Thoreau mozliwos¢ wphwania na jakosé dnia,
co przydawa¢ moze zyciu wzniostosci, dzigki Swiadomemu wysitkowi cztowie-
ka. Thoreau, ten filozof ,,styszalnej ciszy”®*, potrzebowat lasu, aby przebudzi¢
Swiadomos¢. Zainteresujmy si¢ stowem w-pfywanie. Kategorie menedzersko-

-organizacyjng wptywania jako procedur technicznego oddziatywania propo-
nuje tu pomina¢. Bardziej zalezy mi na przywotaniu skojarzen metaforycznych
rzeki w-ptywajacej na dziki teren®, bedgcej od-nowieniem ziemi i innym jej
ujmowaniem?’, jako uwolnienie od rutynowych nawykéw: ,,[r]zeka jest tym,
co wyswobadza mysl, pozwalajac jej krazy¢ po meandrach bigkitnej przestrzeni,
i nie zrywajac wigzi z ziemia, czyni ja mniej (przy)ziemng”®’.

Konotacja wydarza si¢ tu konsekwentna: las — strumien (nie)§wiadomosci/rzeka
jako kulturowa metafora wptywania na jako$¢ swiadomego zycia. Przytomna
konkluzja, jak si¢ tu nasuwa cho¢ reprodukowana wielokrotnie: $wiadomo$¢
potrzebuje swojego kompensacyjnego i komplementarnego uzupeknienia (nie-
$wiadomosci — lasu) aby zy¢, oraz zrealizowa¢ dwubiegunowa petni¢ i nie za-
pomniec¢ o (calym) byciu. Rzeka lubi ukrywac swe glgbie. Mamy i najstarszych
preceptoréw psychoanalizy antropologicznej, i Junga, i Heideggera. | z pewnoscia
kilku poetow i pisarzy (Hesse, Mann, Holderlin, Celan). W dalszych skojarze-
niach mamy tez historycznego (kulturowego) Wasudewe — przewoznika przez
rzeke (nieSwiadomosci), ktorego wiosto jest symbolem dobrego kierunku®®. Las,
ziemia oraz meandrujaca rzeka, wydaje si¢ wigc naturalnym wyborem miejsc
(twardym gruntem) na uwznios$lanie zycia poprzez §wiadomy wysiltek pokony-
wania labiryntow nieswiadomosci i odstanianie jej potencjatéw, ktére Thoreau
postanowic ,,ry¢ i kopa¢” gltowa.

80. Tadeusz Stawek, Ujmowacé..., s. 90.

81. Stawek, s. 90.

82. Stawek, s. 90.

83. Stawek, s. 167.

84. Stawek, s. 49.

85. Por. doswiadczanie dzikiego pogranicza: Clarisa Pinkola Estés, Biegngca z wilkami, s. 187.

86. Estés, s. 137.

87. Estés, s. 137

88. ,,Gest wioslarza jest idealnym przyktadem zanurzania si¢ w $wiat” (Clarisa Pinkola
Estés, Biegngca z wilkami, s. 150)
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Dzika Nauczycielka, 1 pleén nad ciatami

Cien Dzikiej Kobiety wciqz za nami podgza, dniem i nocq. Niewazne, gdzie jestesmy,
ten cier ma nieodmiennie cztery tapy®.
Kiedy kobieta na nowo utwierdza swoj zwiqzek z pierwotng, zwierzgcq naturg, otrzy-
muje dar — wieczna, wewngtrzng madra opiekunke, wizjonerke, wyrocznig, natchnienie,
intuicje, sprawczynie, stworczyni¢, wynalazczynie, wreszcie uwazng stuchaczke, ktora
prowadzi, przewodzi, podpowiada i przekonuje do korzystania z petni Zycia w swiecie
zewnetrznym i wewnetrznym [...J. Ta dzika nauczycielka, dzika matka, dzika mentorka
wspiera jej Zycie wewngtrzne i zewngtrzne w kazdej sytuacji®®.

Clarisa Pinkola Estés, psychoanalityczka jungowska i cantadora®. poprzez
archeologi¢ najglebszych i najstarszych poktadow psychiki cztowieka rekonstruuje
i kultywuje zagrozone dziedzictwo: instynktowna, pierwotna, zwierzgca nature
kobiety, ktorej wieloaspektowos$¢ i archetypowa ztozono$¢ data w legendach
i opowiesciach wiele nomen: Ta-Ktora-Wie, Pani z Lasow, Zbierajgca kosci,
Kobieta-Wilk, Swiatlo z Otchlani, Rzeka pod Rzekq, Utkana z Mgty, Kobieta-
Pajgk zyjaca wiecznie, snujgca nici przeznaczenia i losu. Dzika kobieta ,,mieszka
na koncu czasu”, jej ,,natura glebokiej madrosci” jest profetyczna, wywodzaca
si¢ z trzewi’?. Jest tym, czym jest. Archetyp Dzikiej Kobiety jest najszerze;j
rozpowszechniong archetypowa personifikacja. ,,Inne to wielka matka, wielki
ojciec, boskie dziecko, trikster, czarownica badz czarownik, mtoda dziewczyna,
bohaterka-wojowniczka i btazen™.

Kobieta jest zatem pierwotng widzqcq, panig przynoszacych madros$¢ wod glebi, szemrza-
cych strumieni i zrodet, albowiem ,,to wody sa pierwotna forma wystowienia madrosci”.
Ale kobieta rozumie tez szum drzew 1 wszystkie znaki, jakie daje natura, z ktérej zyciem

jest tak Scisle zwigzana. Szemranie wody glebi to jedynie zewngtrzna forma mamrotania

nieswiadomosci, ktéra wzbiera w niej niczym wody gejzeru®.

Teza autorki Biegngcej z wilkami jest w obliczu powyzszego stwierdzenia
kategoryczna: trzeba przywrdci¢ (odzyskac) i wspiera¢ naturalne, kobiece for-
my psychiczne, instynktowna pradawna pamig¢, kobiece intencje stare jak czas
i jak ,,pie$n z glebi”*:

89. Clarisa Pinkola Estés, Biegngca z wilkami, s. 10.
90. Estés, s. 16—17.

91. Hiszp. ,,zbierajaca dawne legendy”.

92. Estés, s. 17.

93. Estés, s. 37.

94. Erich Neumann, Wielka Matka, s. 299.

95. Estés, Biegngca z wilkami, s. 14.
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Kiedy rozumiemy dzika, pierwotna naturg jako byt niezalezny, ozywiajqcy i napedzajgcy
najglebsze zycie kobiety, mozemy zacza¢ rozwijac si¢ w kierunkach dotad uwazanych
za niemozliwe*®.

To zyciodajny rodzaj wptywu, zwlaszcza, ze jak pisze Estes, kultura nie ma
zadnego antidotum na wydobywajacg si¢ samorzutnie z mrocznych otchtani nie-
$wiadomosci potezng site psychicznego zywiotu pierwotnych potrzeb i motywacii,
ktore inicjuja aktywnos¢ kobiety badz blokowane restrykcjami kulturowymi
powoduja ostabienie jej witalnosci.

Archetypy to trwale i cenne nabytki psychiki. Sg one skarbem w krolestwie
mysli-cieni”’. Kobieca zasada, ktéra stanowi pramacierz zasilang Erosem i po-
zadliwoscig dopetnia nauki Logosu. Cien dzikosci, ciggnacy si¢ dtuga smuga
za wspoélczesng kobietg jest nicodtgczny i nieusuwalny.

Autorytet (z) krwi 1 kogel, czyli La Loba 1 jgj nauczanie
o transformacyjnej funkeji psychiki

Im wiecej fragmentow kosci, tym bardziej prawdopodobne, ze integralna struktura
zostanie odkryta na nowo®.

Dzis stara kobieta w tobie zbiera kosci. Co odbudowuje? [...]. To strazniczka duszy. Bez niej
tracimy ksztalt [...]. Jest tworczynig duszy, wskrzesicielkq wilkéw, strazniczkq dzikosci®.

Potrzebujesz rady psychoanalityka? Idz zbieraé kosci'™.

Autorytety podejrzane w humanistyce wydobyte drogg hermeneutyki podejrzen
to fenomeny ontologicznie juz wydestylowane w dyskursach humanistycznych
(antropologicznych, psychoanalitycznych etc.), oswojone w literaturze w jej mg-
drosci powiesci, oznaczone w zyciu psychicznym czlowieka, udomowione w zyciu
spoteczenstw jako niezbywalne. Czy mozemy eliminowa¢ wplyw wpisanych
w metafizyczng kondycje czlowieka sit, ktorych on nie ogarnia bez psychoanali-
tycznego oprzyrzadowania, a ktére umiejscawia na zewnatrz swojej egzystencji?
Utrudnia to rozpoznanie siebie jako tego innego, wyrzuca poza obrgb dbatosci
o jako$¢ zycia psychicznego i odcina czlowieka od jego zyciodajnego (korzen-
nego) potencjatu, ktéry ma z krwi i kosci przydany i zadany. Symbolika krwi/
kosci nalezy do najstarszych idei w kulturze i najbardziej uniwersalistycznych
(od etymologii pojecia ludzkosci, meskosci do doswiadczania boskosci, jakosci,
bliskosci). Korzenie, krew i kosci to nie tylko kategorie antropologicznego ogladu

96. Clarisa Pinkola Estés, Biegngca z wilkami, s. 19.
97. Carl Gustav Jung, O naturze kobiety, s. 13—14.
98. Clarisa Pinkola Estés, Biegngca z wilkami, s. 27.
99. Estés, s. 44.

100. Estés, s. 46.
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egzystencji i wgladu w rozwdj historii wyobrazen na temat czlowieczenstwa.
To pojemne metafory sit krystalizujacych si¢ jako numinozum, jako moce ducha.

La Loba jest nauczycielkg umartych (aspektow) duszy. Jej praktyka spiewania
nad kosémi i wskrzeszania umartych jest historig cudu. La Loba'", Zbieraczka
kosci, poszukuje kosci na pustyni w cieniu, aby mocne $wiatto stonca nie utrudniato
ujrzenia zyciodajnych drobiazgdw. Zyje w szczelinie migdzy $wiatami realnym
1 mistycznym, w miejscu cudéw, nawiedzen, natchnien, uzdrowien, gdzie spo-
czywaja esencje, wieczne potencjalnosci, jest paralelg wielu mitow, w ktorych
umarli sg przywracani do zycia'®?. La Loba zbiera tylko kosci istot zagrozonych
wyginigciem, ale jej specjalnoscia sa wilki'®.

Symbolika kosci oznacza niezniszczalna site: nie poddajg si¢ tatwo rozktadowi,
trudno je spali¢, trudno zetrze¢ na proch'™. ,,Kosci istot zywych tez zyja i same
w sobie tez tworzg zycie: stale si¢ odradzaja”!'%. W mitach kosci reprezentuja
niezniszczalnego ducha: mozna go poranic, pietnowac, ale zawsze na nowo
wylega si¢ z nich zycie na nowo'.

Zbieraczka kosci jest gtdownym korzeniem calego systemu zywotnych instynktow.
Zna si¢ na ,,kietkach i nasionach zycia”'"’. Jej piesn nad kos¢mi jest ,,méwieniem
glosem duszy”, przywotywaniem pozostatosci dzikosci natury, czerpaniem z ,,rzeki
pod rzeky”. Obumarte wartosci i tresci psychiczne — cho¢ martwe — mogg ozy¢.
Zmarniata Jazn moze si¢ odrodzi¢ a kosci, owa niezniszczalna sita zycia, pokry¢
sie cialem i zainicjowac krazenie krwi. Praktyka §piewania nad ko§¢mi oznacza
przywotywanie martwych, rozcztonkowanych fragmentoéw Jazni. La Loba jest
archetypem o dwoch licach 1 wewngtrznym dwubiegunowym skonfliktowaniu,
jest wigc Matka Stworzenia i Matka Smierci, ona opiekuje sie tym, co w kobietach
umarto lub kona, jest drogg migdzy zyciem i $miercig.

Ta dwoista natura, podwojna funkcja, stawia przed nami trudne zadanie zrozumienia,
co wokot nas, ponad nami i w nas powinno zy¢, a co powinno umrze¢. Naszym zadaniem
jest zrozumie¢ rytm zycia i $mierci i pozwoli¢ umrze¢ temu, co musi umrzec, a zy¢
temu, co powinno zy¢'%.

101. W teksanskiej legendzie zwana Kobieta-Wilkiem.

102. Por. Demeter wyprowadzajaca Persefon¢ z Hadesu raz w roku, Izyda sktadajaca kazdej
nocy na nowo cztonki Ozyrysa po¢wiartowane przez Seta.

103. La Loba kiedy zgromadzi caly szkielet wielka, a ostatnia kosteczka jest na swoim
miejscu siada przy szkielecie zwierzgcia i intonuje piesn. Wowczas kosci wilka obrastaja ciatem,
potem siers$cia, wilk zaczyna oddycha¢ i biec w kierunku stonca przemieniajac si¢ w kobiete;
por. Clarisa Pinkola Estés, Biegngca z wilkami, s. 35-36.

104. Estés, s. 4.

105. Estés, s. 4.

106. Kosci wilcze reprezentuja dodatkowo niezniszczalny aspekt Jazni.

107. Symbolika kosci jest bliska symbolice nasienia: ,,Jesli jesteSmy w posiadaniu korzenia,
zrodla” — Estés, s. 42.

108. Estés, s. 42.
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Zbierajgca kosci (zycia) jest archetypem dzikiej kobiety-wilka, ktory byt
kobieta'® i jest wrodzonym darem kobiety, autorytetem, ktory ma 2 miliony lat,
cho¢ trudnym do podejrzenia, bo ,,czesto pojawia sie¢ w snach, jako bezcielesny
glos” 110,

Ta-Ktora-Wie, Spiewajgca Hymny Stworzenia daje jeszcze inne zadanie:
znalez¢ w sobie kobiete, ktora ma miliony lat, zbiera kosci i $piewa nad nimi,
odbudowuje zyciodajne sity, wylega zycie i uSmierca to, co si¢ o Smier¢ dopomina.
A jak juz jg odnajdziemy i postuchamy glosu (petnej) Jazni, ktdrej La Loba jest
posredniczka, to zastanowmy si¢ jakie sq zakopane pod ziemig kosci naszego
zycia? Ktore z nich sg suche, bez ciata, bez krwi? Trzeba woéwczas zaintonowac
piesn z glebi. Stara Kobieta pomoze znalez¢ stosowne opowiesci, pouczajace
mity i szczeliny egzystencji, gdzie istoczy petnia zycia i ,,hymny stworzenia”.
To przeciez autorytet podejrzany przy $piewaniu nad ko$émi.

Odmiency, czyli czym mieni sie autorytet

O@ezytany Don Kichot,
czyli posepne oblicze (@utorytetu Btednego) Rycerza,

Albowiem dla mnie ojcem Czasow Nowozytnych jest nie tylko Kartezjusz — jest nim takze
Cervantes'.

W harwardzkich Wyktadach o Don Kichocie Vladimir Nabokov twierdzi,
ze Cervantes wywolal swoja powiescia ,,duchowy ferment”, jak ,,dtugi cien
rzucony na potomnych: cien stworzonego przez autora obrazu, ktory potrafi zy¢
dalej, niezaleznie od samego dzieta” 2,

Don Kichot kiedy opuszczal dom nie potrafil rozpozna¢ przerazajacej wie-
loznacznosci egzystencji, skonfliktowanych idei, wspodlistnienia sprzecznych
wartosci, nieredukowanej ztozonosci zycia, polisemii bytu. Blednie przemierzat
swiaty mozliwe, odstaniajac sobie symboliczne strefy bycia. Jego przygodg, ktora
zostata mu narzucona, byty zmagania z urojeniami, uosabianymi przez smoki,
dziki, Iwy i inne potwory wrazliwe i oczytanej wyobrazni. Osobliwa, irracjonalng
site wewnetrzng odnajduje w Don Kichocie, ktora pozada wlasnego pragnienia
przygod. To jak jungowska obligacja rozwoju, ktéra pragnie urzeczywistni¢
wewnetrzny, nieSwiadomy plan.

109. Clarisa Pinkola Estés, Biegngca z wilkami, s. 33 i nastgpne.

110. Estéss. 43.

111. Milan Kundera, Sztuka powiesci, ttum. Marek Bienczyk, PIW, Warszawa 2004, s. 12.

112. Vladimir Nabokov, Wyktady o Don Kichocie, ttum. Jolanta Kozak, Muza, Warszawa
2001, s. 31.
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Jest jednoczes$nie Btedny Rycerz postacia heroiczng, ktorej przygodna nie-
ztomno$¢ ma oparcie jedynie w mgdrosci niepewnosci $§wiata petnego putapek
ontologicznych i egzystencjalnych. To bardzo warto$ciowy rodzaj wiedzy, nie-
redukcjonistyczne poznanie, generujace pytania o Swiat i czlowieka. Oscylacja
migdzy realnos$cig zmyslong powiesci Cervantesa a archetypiczng dwubiegunowo
skonfliktowang postawa wewnetrznej walki bohatera o (swojg) prawde — oto,
co czyni z Don Kichota potezne, cho¢ wzgardzone dziedzictwo'® intelektualne.

Rycerz Posepnego Oblicza jest tylko czesciowo cztowiekiem Cienia. Spoty-
ka w drodze samopoznania kilka figur nie§wiadomosci, z ktérymi podejmuje
indywiduacyjne konfrontacje (dzik, lew, smok). Uswiadamia Anime w postaci
Dulcynei. Don Kichot jest antynomiczny, w mniejszym stopniu paradoksalny.
Bardziej nonsensowny, co nie oznacza bezsensowny. W jego uporczywosci
zmagan podejrzewam wewnetrzny autorytarny plan rozwoju i samopoznania,
ktory rozumie¢ mozna jako imperatyw walki o idee i o siebie. Walka bez arbi-
tra ze Swiatem i zyciem, ktore nieustannie probowato przecigga¢ Don Kichota
na smuge Cienia. Walczy¢ musial... Skad pochodzita ta apodyktyczna potrzeba?
Gdzie byto jej zyciodajne zrodto? Na linii przeciecia iluzji i rzeczywistosci, gdzie
zgromadzito si¢ najwicksze skupienie energii generujacej napiecie i niepewnose,
ktore nalezato rozsadzic?

Dziwnym ,,wariatem” byt Don Kichot. Nie daje si¢ zapomnie¢ o bohaterze
Cervantesa, mimo, ze kultura czytelnicza tradycji literackiej nie jest przeciez
zywa, a wrecz mozna dzi§ méwié o ,,obiektach niemych kulturowo”, ,,milczacym
kanonie” kultury (Z. Mystakowski). Hiszpania czasow Cervantesa wysmiewata
si¢ z kalek i kartow, nie tolerowata innosci, przeganiata obcych, urzadzata widowi-
ska z glownym udzialem utomnych i innych autorytetach blednie wedrujacych. ..
Pamigtamy Don Kichota, bo jest autorytetem pewnego porzadku symbolicznego,
postacig archetypowa, emanacja czastek jego emocji i motywacji jest obecna
w kazdej istocie ludzkiej. Na-daniem jego, powinnoscig jako cztowieka prze-
budzonego, byto taczenie w trudnej symbiozie i chwiejnej rownowadze dwoch
Swiatow: stanow dolnych i gornych, jasnych i ciemnych, realnych i urojeniowych

jego wariactwo nie byto wynikiem uszkodzenia ani ostabienia mézgu; Don Kichot
nie wpada w szal [.. ], nie jest idiotg [...]; jest maniakiem, osobnikiem zwariowanym
na punkcie jednej idei, lecz catkowicie, wrgcz zdumiewajaco, zdrowym na umysle
pod kazdym innym wzgledem. [...]. Cervantes wiedziat, do czego zmierza, przystepu-
jac do sporzadzenia mapy ludzkiego umystu. Byl chyba pierwszym, ktory zapuscit si¢

113. Por. Milan Kundera, Wzgardzone dziedzictwo Cervantesa, w: Sztuka powiesci.
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W jego najmroczniejsze regiony, aby nam zdradzi¢ charakter owej strasznej ciemnosci i
wskazaé, jak mozna ja rozjasni¢ uzdrawiajagcym blogostawienstwem $wiatta'',

Myslenie o Don-fantasy, picaro', ,,zwariowanej szlachetnosci”, ,,szachownicy
réwnowagi i obledu” w kategoriach autorytetu powinno odstania¢ jeszcze jakies
zaplecze ponadindywidualnej tozsamos$ci Blednego Rycerza. Jest fantazmatem
pielegnowanym przez zbiorowa pamie¢ i wyrdznionym przez wspolna, dziejo-
wa wyobraznie. Przyktad ksztalcacych podrozy w glab siebie 1 dtugi Cien Don
Kichota sigga wspolczesnych zmagan z tymi samymi zagrozeniami duchowymi:

Powinnismy wigc wyobrazaé sobie Don Kichota i jego giermka, jako dwie miniaturowe
sylwetki, ktore odchodza w dal na tle ptomiennie zachodzacego slonca, lecz ich dwa
ogromne cienie — zwlaszcza jeden wyjatkowo dtugi — siegajg przez rowning stuleci
az tutaj, do nas ',

Misterium jego dwoistej natury, ktora mozna wystowi¢ tylko oksymoronicznie,
czyni z niego bohatera wszechczaséw, ,,autorytet w paski’

[S]prawia wrazenie osobnika zdrowego na umysle, ktory nagle zwariowal, albo szalenca
bedacego o krok od zdrowia — istny wariat w paski: mroczny umyst z jasnymi przebty-
skami. Taki wydaje si¢ innym; lecz i jemu samemu rzeczy jawia si¢ w dwoistej formie.

Bledny autorytet, ktory nam si¢ wyprofilowal w tytule tej czgsci rozwazan
z kompilacji kilku okreslen jest celowym zaznaczeniem antynomicznosci i para-
doksalnosci fenomenu autorytetu i jego glgbokich ukorzenien. Oznacza to takze,
ze wchodzimy na zyciodajny grunt, gdzie antynomicznos$¢ relacji, dwoisto$¢
natury, ambiwalencja poznania Btednego Rycerza ufundowana jedynie w mgdro-
Sci niepewnosci (powiesci) daje odblask na kilka wiekow. Blask symbolicznego
autorytetu, jako fenomenu tylez ztozonego co umocowanego w niepewnosci
bytu moze by¢ wartoscia, ktéra roz§wietla cien, a w nim duzo pytan i dylema-
tow, aporii 1 wypar¢. Czyzby autorytet Don Kichota mial polega¢ na nieustannej
potrzebie generowania zapytan i na obrazowym ilustrowaniu oscylacji miedzy
biegunami dylematow?

W poznawczym, cho¢ dyskusyjnym zapleczu blednego/btqdzgcego autorytetu,
o0 posgpnym obliczu, podejrzanego w madrosci niepewnosci (powiesci) mozna
ukorzenia¢ myslenie o kondycji cztowieka przebudzonego, po-wolanego, kto-

114. Fredson Bowers, za: Nabokov, Wykfady..., s. 33.
115. Hiszp. ,lotr”.
116. Vladimir Nabokov, Wyktady..., s. 37.
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remu za-dano obligatoryjne przy-kazanie rozwoju, aby znalez¢ drogg do siebie
iz powrotem do domu, czyli petnej, antynomicznej, ani dobrej, ani ztej jazni.

Autorytety prze-chowane w pamieci symbolicznej

Trikster 1 inni krewni btasnujgcego bohatera

1 coz przezywa on w swojej szalonej wedrowce przez tysigclecia dziejow ludzkosci?
Jakqz kwintesencje wydestyluje z nagromadzenia odpadkow, z rozpadu i poronionych
lub przedwczesnie zmartych mozliwosci ksztattu i barwy? Jaki symbol pojawi sig¢
Jjako ostatnia przyczyna i sens wszelkiego rozktadu? '’

Trikster, Arlekin, ,,pstry urwisz, niby Smieszek jarmarczny” jako kulturowy
symbol (archetyp) taczenia alternatywnych, skonfliktowanych swiatow jest
heurystyczng sfera poznawczg integrujaca wplywy z roéznych kierunkow $wiata:
gornego i1 dolnego, dobrego i ztego, boskiego i ludzkiego, jasnego i ciemnego,
znanego i nieznanego, picknego i brzydkiego. Samo skojarzenie relacji $miesz-
ka ze $wiata dolnego i linoskoczka z gornego w Zaratustrze F. Nietzschego,
czy dwoistej postaci Arlekina''® z obrazu Picassa to znak, ze koncepcja postaci
Trikstera jest silnie ukorzeniona w historii kultury. To on pomaga ,,rozbijaé
skorupe jaja” i prowokuje symboliczne zabdjstwo ojca 1 psychicznej matki, jako
warunek rozwijania indywidualnej tozsamosci. To ,,blaznujacy bohater” Trikster,
ze SWOjg tragiczng gra ironisty, prowokuje (samo)poznanie, stosujac prowoka-
cje poczawszy od szalenstwa drwin poprzez karykature (po)waznych postaci,
bluznierstwo i $§wigto$¢. Pozornie niepowaznym igraniem z zyciem i $§miercia,
lekcewazeniem (u)gtadzonych autorytetow i zastyglego kanonu reakcje Trikstera
daja szanse¢ na przebudzenie. Zrodtem aktywnosci i potega zasilajaca dziatania
Trikstera nie jest przemoc, lecz madro$¢ ptynaca z samotnego przeszukiwania
$wiata i tragicznego uczestnictwa we wszystkich potencjalnych wymiarach zy-
cia cztowieka. Kulturowa i prowokacyjna dziatalno$¢ Trikstera otwiera granice
myslenia ,,skorupy moézgu”. Trikster, jak krytyczny i zaangazowany nauczyciel,
dokonuje diagnozy osobowosci, testuje umiejetnosci i poziom dojrzatosci part-
neréw interakcji, wyszukuje luki w systemie wiedzy i tam zastawia pulapki
poznawcze. Odbiorcom tych triksterskich wyzwan (wybrancom) udziela sig
niepokdj poznawczy, napiecie Trikstera, ktore przybiera wowczas postac niewy-

117. Carl Gustav Jung, Archetypy i symbole, s. 525.

118. Na pytania Junga o fenomen i empiryczng aktywnos$¢ w historii humanistyki postaci
Arlekina Jung sam sobie odpowiedziat: ,,Podrdz przez dzieje ludzkos$ci ma na celu przywroci¢
czlowiekowi glebi¢ budzac w nim pamigé krwi”. Zstapienie do ,,jaskini wtajemniczenia” (Nekyia)
i,,tajemnego poznania” prowadzi z kolei do ,,uznania wewngtrznej sprzecznosci natury ludzkiej
i koniecznos$ci konfliktu miedzy parami przeciwienstw”. (Jung, Archetypy..., s. 525).
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raznych intuicji, dziwnego pedu, czy mrocznego parcia, palacego pietna. Trikster
dziatajacy na zyciodajnym pograniczu mozliwych §wiatow, zna i rozumie prawo
ambiwalencji poznawczej oraz dynamiczny konflikt opozycyjnosci. Ukrywajac
sie za poza btazna, maska klauna reprezentuje dwoista madro$¢ kpiarza i prze-
$miewcy, satyryka i humorzysty. Daje to szans¢ na inwersj¢ symboliczng, odwro-
cenie porzadku wiedzy, wladzy czy przewagi autorytetow. Trikster nie opiniuje,
nie recenzuje, lecz demaskuje przekonania o niezbywalnosci ,,wielkich” dogmatow
1 demitologizuje przywigzania do jednostronnej prawdy. W swojej kulturowej
powinnosci i spotecznej stymulacji Trikster stosuje sztuczki, ktore w sposob
niezwykty, w projekcji ,,przeniesienia” i w obrazowym kontrascie prowokuje
rozwoj wyzszej $wiadomosci.

Figura Trikstera traktowana jako metafora autorytetu podejrzanego jest
tez generatorem zasad rozwojowych: synchronicznosci i potencjatu jej akauzal-
nego uporzadkowania, oksymoronicznosci, dynamicznosci, porzadku $nienia,
dwoistosci, z zyciodajnym uwiktaniem w zlozonos$¢ ontologiczng. Symbolike
Trikstera mozemy traktowaé jako zasade umystu zwiastujacag ambiwalencje
wszystkiego, co (juz) zywe i (jeszcze) niezywe, jako znamie¢ tworczej, krytycz-
nej, przytomnej filozoficznie, wrgcz wichrzycielskiej postawy, wpisanej w rolg
spoteczno—kulturowa.

Trikster dzialajacy na granicy swiatdw (nieredukowalnej antynomii boskosci
1 cztowieczenstwa) majacy dostep do tajemnicy trwania cztowieka, jest przewodni-
kiem dla Cienia cztowieka. Jest komunikacyjnym medium nie tylko migdzy anta-
gonistycznymi §wiatami cztowieka, ale takze migdzy réznymi kulturami, miedzy
obcymi obszarami wewnatrz humanistyki, migdzy odmiennymi doswiadczeniami
czasu historycznego, migedzy innymi perspektywami stymulacji rozwoju uczniow.
Empirycznych przejawéw komunikacji z innoscia, obcoscia, nieswiadomoscia,
jako obszarem ukrytego dopingu, prowokacji rozwojowych, zrodta niezrozumie-
nia, obszaru strukturalizujacego nasz jezyk, nie da si¢ w procesie wychowania
wyeliminowag, zlekcewazy¢, pominac, bo archetypowa sita nieSwiadomej psy-
chiki ma site numinozum, obezwladniajaca i dziata w sposob charakterystyczny
dla archetypow: w sposdb dominujacy, narzucajacy sie, archaiczny, opgtanczy,
niekontrolowany. Aspekt wewngtrznej transformacji figury Trikstera, czyli historia
drogi przeksztalcania si¢ psychicznego (psychologicznego) archetypu we wtorny
archetyp kulturowy jest dla pedagogiki strategiczna. Jest to bowiem pytanie o site
i kierunki perswazji kulturowej na drodze od archetypowego miejsca do strategii
wypetniania go zindywidualizowang tre$cig uksztattowang w r6znych rozwo-
jowych sytuacjach i kulturowych relacjach. Dzialania triksterskie demaskuja to,
co stato si¢ bezwarunkowo usankcjonowane, przezroczyste, literalnie ustalone.
Posta¢ Trikstera moze by¢ ,,straznikiem przejscia” przez progi inicjalne miedzy
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mozliwymi §wiatami, zaswiatami, mi¢dzy rolg w kulturze i udzialem w naturze,

miedzy $wiatlem i Cieniem, mi¢gdzy $miercig i narodzinami''’.

Autorytety (z natury) drapiezne

Sinobrody, czyli oblubieniec-bestia i zjadacze grzechow.
Klucz (do) wewnetrznego autorytetu

Ten drapiezny, krwiozerczy wladca pojawia si¢ co jakis czas w snach kobiet. Wdziera

sie [...J. Odrywa kobiete od jej intuicyjnej natury. A kiedy dokona juz zniszczen, zostawia

Jjag niezdolng do uczué, zbyt stabg, by posuwaé zycie naprzéd *°.

Drapiezcy zadaja przewagi i wladzy nad innymi. Wymuszaja uwage, przy-
wlaszczajg energi¢ 1 witalno$¢, domagajg sie¢ myslenia o nich, dyktuja warunki
funkcjonowania. Jako poliwalentnym autorytetom, ktdre uzurpuja sobie prawo
do bycia w naszej psyche, przydajemy im znaczenie i poddajemy si¢ ich prze-
moznemu wptywowi. ,,Jest on bardzo konkretna, niezaprzeczalna moca, o ktorej
nie wolno zapominac¢ i ktorg trzeba opanowac” 2!,

Zrozumie¢ drapiezce oznacza egzorcyzmujacy proceder uniezaleznienia
i uwolnienia osobowosci od osobliwych fenomendw, ktérymi dziataja. Czesc
z nich funkcjonuje jako fantazmaty, zdalnie sterujace egzystencja i wptywajace
na jej jakos¢, czgs¢ jako biografie symboliczne niezbywalne w historii rozwoju
$wiadomosci, o przepoteznym tadunku energii.

Fantazmatyczne i symboliczne spotkanie z basniowym Sinobrodym, meta-
fora psychicznego drapiezcy to inicjacja w krwawg przemoc autorytetu, ktérego
uroku nie mozna rozpoznac i odrzucié¢, bez pomocy wspierajgcych swiadkow.
Wewnetrzny drapiezca, ,,uciekinier w psychice”, ten jeszcze inny w nas, rabus
libido to czastka naszej psyche, ktora ulegta oderwaniu, nastgpnie wzmocnie-
niu'? i zdobyta hegemonie, nastrajajac swoja krwiozercza przemocg dziatanie
$wiadomos$ci w zakresie rozumienia i interpretacji $wiata, a szczegolnie relacji
miedzyludzkich. Sinobrodego, site przeciwnag naturze, dokonujacg bezmysinych
spustoszen w osobowosci i egzystencji cztowieka znamy w historii kultury
pod réznymi imionami. Smieré wewnetrzna, $mier¢ na raty, spedzanie czasu
jak ptodu, podstepne wymiany energii w destrukcyjnych konstelacjach, narzuca-

119. Jest to niewielki fragment tekstu, ktory opublikowatam wcze$niej w swojej czesci
wspotautorskiej ksigzki: Monika Jaworska-Witkowska, Zbigniew Kwiecinski, Nurty pedagogii.
Naukowe, dyskretne, odlotowe, Impuls, Krakow 2011.

120. Clarisa Pinkola Estés, Biegngca z wilkami, s. 48.

121. Estés, s. 52.

122. Schemat rezygnacji z wlasnego zycia spotykamy juz u matych dzieci.
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ne niszczycielskie potrzeby innych, ztodzieje $wiatta, ,,zabdjcy swiadomosci”'?

to tylko najbardziej uogolnione kierunki myslenia o wptywie Sinobrodego. Za-
trzymajmy si¢ przy cechach dystynktywnych tego fantazmatu. Kategoria (zadzy)

krwi, bezmys$lnos¢ ofiary, jako stan pozbawiony wartosci epistemologiczne;j

jest tu zasadnicza. Ofiara, a jednoczesnie psychiczny gospodarz-zywiciel owej

oderwanej czastki jest z nig w destrukcyjnym danse macabre: wzajemnie si¢

zasilaja, nieSwiadomie dynamizujg, obustronnie wspieraja. Drapiezca jest udo-
mowiony i przyrodzony naszej psychice. Zyje sobie w nas, zamykajac potencjalne

symboliczne przejscia poznawcze i emocjonalne. Niemozliwe jest tu korzystanie

z inteligencji archetypdw, bo nie ma facznosci z nieSwiadomoscia, lekcewazymy
przeslizgujace si¢ intuicje migdzy do-rzecznymi (do rzeczy) pojgciami i ignorujemy
sygnaty ciata stawiajacego opor (lek). Drapiezca moze uswiadomic si¢ kobiecie,
kiedy ujawnia si¢ projektowany na zewnatrz, lub kiedy ofiara trafia na realnego

drapiezce, przemocowego partnera, ktory paradoksalnie wytraca kobiete z luna-
tycznego kotysania. Czgsciej jednak ,,[pJrzesladowca doktada wszelkich staran,
by kobieta zatracita instynkt, bo w przeciwnym przypadku dostrzegtaby, ze jej

umyst, wyobraznia, serce, zmystowos¢ sa drenowane ',

Kompleksy kobiece, ktore symbolizuje figura psychiczna Sinobrodego, sa miej-
scem symbolicznych ran w psychice kobiety (gleboki kompleks samotnosci),
powodujacych, ze zaintrygowana (co$ w rodzaju hipnotycznego zauroczenia ')
przez drapieznika kobieta pragnie zostac jego ofiarg. Najtrudniejszym problematem
do ogarnigcia dla pedagoga i psychoanalityka jest przekonanie Estes, ze ,,zgoda
na poslubienie potwora” dokonuje si¢ zwykle przed ukonczeniem piatego roku
zycia, kiedy ,,dziewczynki sg celowo uczone ulegtosci wobec drapieznika™!?6.

Kluczem do odwrocenia lokowania tworczej energii zyciowej w kierunku
pozytywnego bieguna ambiwalentnego, ztozonego autorytetu jest droga wtajem-
niczenia zastawiona pytaniami'?’: ,,Co jest inne niz si¢ wydaje? Co wiem w glebi
swojego fona, czego wolataby nie wiedzie¢? Co we mnie zostato zabite, co powoli
kona?”’'*® Znalezienie klucza, ktory schowat legendarny Sinobrody, oznaczaé
moze wykorzystanie jego zabojczej sity do usmiercenia tego, co w kobiecie

123. Clarisa Pinkola Estés, Biegngca z wilkami, s. 511.

124. Estés, s. 511.

125. Por. Drapiezca jako mag, w: Estés, Biegngca z wilkami, s. 61.

126. Jedna z wazniejszych umiejetnoscei ,,kluczenia w psychice” — czyli uswiadamiania sobie
$mierciono$nej mocy, ktora nami wlada — dyspozycji wykorzenianych w procesie socjalizacji
kobiet jest agresja, krzyk, zto$¢; Sa to drogi ujscia i przeniesienia energii umozliwiajace ,,rozsz-
nurowanie mowy” i uzycie basniowego klucza

127. W misteriach eleuzynskich klucz chowano na jezyku, co oznaczato, ze wiedza i uswia-
domienie prowadzi przez jezyk i mowe, pytanie i poddawanie oczywistosci w watpliwos¢.

128. Estés, Biegngca z wilkami, s. 65.
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powinno umrzeé. Zblizamy si¢ wigc w analizach do pozytywnego wykorzysta-
nia sity wewnetrznie sprzecznego, ambiwalentnego autorytetu, podejrzanego
w jego basniowej egzemplifikacji, pracujacego (nie)spokojnie w zbiorowej nie-
swiadomosci. Pozytywny biegun antynomicznej figury naturalnego drapieznika,
wewnetrznego przesladowcy mozna odnalez¢ za pomocg symbolicznego klucza
(wtajemniczenie poznawcze, przebudzenie i indywiduacyjna przemiana psyche).
Odpadki psychiczne, ktore przenosimy sitag us§wiadomienia zdegradowanych
i zmarnialych czgéci jazni trzeba usungc. Potrzebujemy kozta ofiarnego Iub zja-
dacza grzechéw ', ktéry psychiczne nieczystosci pochtonie, przeniesie w miejsce
tworczej transformacji i przebiegunowania energii w kierunku zyciodajnego
obiegu i wptywu na rozwoj czlowieka.

Wampir, czyli ,,obcy 1 przeklety wybraniec”
Jako mistrz przejscia '’

Relacja wampiryczna w metaforycznym odczytaniu jest szczegdlnym, dy-
namicznym stykiem zycia i $mierci, a jednocze$nie egzemplifikacja tajemnicy
nie$miertelnosci i fenomenu czasu. Jest ,,pracg $§mierci w zyciu”. W rytuale
wampirycznym odstania si¢ ambiwalencja $mierci, jako otwarcia mozliwosci
dla nowego zycia. Echo/pogtos wampirycznej dziatalnosci w historii kultury
otworzyl caty fancuch skojarzen zwigzanych z krwig i przemoca, oraz metafor
wyzysku czy naduzy¢: wampiryzm psychiczny, emocjonalny, energetyczny, in-
telektualny, zmystowy, kulturowy, spoteczny, polityczny, finansowy/podatkowy,
edukacyjny/oswiatowy, koscielny, kapitalistyczny/burzuazyjny. Wazne wydaje si¢
podkreslenie dwoistosci ontologicznej (symbolu) wampira: u§mierca, aby ozywic,
ozywia, aby zaraz us§mierci¢, straszy, zeby przebudzi¢, przesladuje dla zdynamizo-
wania rozwoju czlowieka do jego petni. Wampir, jako wewngtrzna, indywidualna
i zbiorowa groza, odstania prawde o catym cztowieku, o fenomenach, o ktérych
cztowiek milczy, a ktore przetrwaty w mitach i archaicznej psychopedagogii.

Problemem wartosciowym dla refleksji na temat autorytetow podejrzanych
jest pytanie o typ osobowosci, ktora z duza sktonno$cia poddaje si¢ wampiryza-
cji. Jest to wigc pytanie o jakos¢ oddzialywania osob wampirycznych i sposoby
reagowania jednostek odpowiadajacych na ezwanie/powotanie wampira. Brak
silnej tozsamos$ci zachowuje ptynne granice z nie§wiadomoscia, wiec wtargniccie
energii i figur psychicznych porzadku Cienia jest tu utatwione. Akceptacja zycia

129. Estés, s. 72.

130. Jest to niewielki fragment wigkszej catosci (Monika Jaworska-Witkowska, Zbigniew
Kwiecinski, Nurty pedagogii), ktory przytaczam tu w skroconej i (w niektorych akapitach)
zmienionej wersji.

102



blisko $mierci daje jednak, przez fakt skonfliktowania odmienno kierunkowej
energii, sit¢ i motywacj¢ rozwojowa do przebudzenia i egzystowania ,,na krawedzi”.
Zagrozenie ze strony Cienia niesie jednoczesnie ze sobg potencjat szansy i nadziei
na zmiang. Ofiara wampira jest jak sam wampir... wybrancem. Jak pisal Hesse
obtakani ubiegaja si¢ o korone zycia. Maria Janion dodaje tu swdj wazny akcent.

Kobiece ciata — narzeczone, somnambuliczki, wampiry zahipnotyzowane media — sg ob-
razami pracy $mierci w zyciu [...]. Polujacy na wampira m¢zczyzni opanowuja $mieré¢
przez unieruchomienie tego, co ptynne, wieloznaczne i niestate. Podwodjna §wiadomosé
skaleczonych przez $mier¢ (ukaszonych przez Draculg) konczy sig'*'.

Relacja wampiryczna jest odnawialna: musi si¢ powtarza¢ w tym rytuale
zywo-umartych, czyli paradoksalnie jest zyciodajna: daje Zycie $mierci (wampiro-
wi) i bardziej juz czytelnie w kierunku dialektyki pracy umystu: poprzez $mier¢
(starego) daje nowe zycie. Daje tu o sobie zna¢ cala dwoisto$¢ figury wampira:
neka cztowieka jak ztowrogi cien, a jednocze$nie prosi o odnowe, niszczy stare,
by tworzy¢ nowe. Wyobrazenie wampira pochodzace z archetypu krwi daje waz-
ng podpowiedz: ,,zywy trup” wraca po zycie, teskni za zyciem, za regeneracja.
Wampir moze by¢ (literacka) egzemplifikacja jungowskiego Cienia lub brakujacego
bieguna cztowieka w koncepcji Gestalt. Jest to wskazanie na szczeg6lny styk
zycia (ofiara) i $§mierci (wampir) 1 warto$ci ponownych narodzin. Dalej rozwijajac
symbol relacji wampirycznej mozna powiedzie€, ze Smierc¢ przychodzi po zycie,
lub jeszcze inaczej, ze samo zycie jest ofiarg Smierci (tragizm). Czym jest wobec
tego $§mier¢? czym zyciodajnos¢ rytuatu krwi, tu jako pozywienia, pokarmu
(dla duszy, ciala, umystu, emocji), czym specyficzna reakcja ,,oporowa” w relacji
wampirycznej? Teza Janion to przyjecie zatozenia, ze symbol wampira wyraza
protest przeciw instytucjom, ,,mus wampiryczny” jako zemsta pogwatconej,
obrazonej natury'* i opor/bunt wobec ,,zinstytucjonalizowanej religii matki”.

Co wnoszg do dyskursu o autorytecie rozwazania o trudnych relacjach i od-
legtych konotacjach, inicjacje w tajemnicze rytuaty, wiedz¢ ukryta w cieniu
naukowego dyskursu? Poznanie historii idei wampiryzmu nie jest dotarciem
do poczatkdéw mitow i iluminacji pierwszych symboli archetypow krwi, ale o zro-
zumienie bycia wampirem — bycie obcym, ale i przekletym wybraricem'3. Uprzy-
wilejowani sa przebudzonymi. Jaka role petnig w tej relacji ofiary wampirow
1 czym jest proces zwampiryzowania?

W kulturowym rytuale krwi i procederze wladania sekretem zycia wiecznego
ksztaltuje si¢ spoteczna wizja dostgpu uprzywilejowanych do wgladu w tajem-

131. Maria Janion, Wampir. Biografia symboliczna, Stowo/Obraz Terytoria, Gdansk 2001, s. 36.
132. Janion, s. 16.
133. Janion, s. 34.
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nicg trwania zycia. Sg to jednostki ,,0znaczone” przez wampira. Wampir wtada
tajemnicg i naznacza swoja tajemng wiedza innych/inne. To oni maja swoj
wspotudziat w tajemnicy. Dokonuje si¢ wigc swoisty, naturalny mechanizm
wykluczania. Co jednak decyduje o wyborze ofiary? Czy istnieja dyspozycje
do bycia ofiara osobowosci wampirycznej i jak to dokonuje si¢ rozwojowo
w dojrzewaniu dziewczynek? Czy kazdy moze by¢ wampirem? — pyta Maria
Janion*. | Flirtowi z odbiorca dzieta” stuzy zdaniem M. Janion kicz horroréw
i literatury grozy stuzacych epatowaniu ,,nieoswajalng groza”. ,,Flirt” taki moze
dotyka¢ rowniez relacje nauczyciela-ucznia tym bardziej, Ze istnieje przyzwole-
nie a nawet sktonnos$¢ nauczycieli do wspierania rozwoju 0sobowosci uczniow
prébujacych upodabnia¢ sie¢ do swoich nauczycieli. A okazji do ,,uwiedzen’
w szkole jest wiele (rozmowa/wywiad z wampirem, pocalunek wampira, taniec
z wampirem). Smier¢ nie musi by¢ postrzegana jako akt jednorazowy, ale jako
proces nastgpujacych po sobie §mierci. Ten $§miercionosny cigg moze byc¢ jednak
progresywny pozytywnie. Z badania opowiesci ludowych pochodzi przywotana
przez Janion informacja, Ze ,.istnieje az czterysta osiemdziesiat sze$¢ przyczyn
dla ktorych umarly moze sta¢ si¢ wampirem”!¥, Czytajac to w optyce symbo-
licznej jednoczes$nie pamigtamy, ze zrédtowe materiaty sg de facto analizowane
jako przeswity pierwotnej psychologii, opowiesci ,,brzemienne w znaczenia”.
Wracajac do naszej perspektywy symbolicznej czterysta osiemdziesigt szes¢
przyczyn dla ktorych moze rozwing¢ si¢ osobowo$¢ wampiryczna pokazuje,
ze mitologia i religioznawstwo porownawcze oraz ich okolice to znamienity mate-
riat dla rozwoju i zmacenia dyskursu humanistycznego. Tym bardziej, ze wedtug
wierzen ludowych wampir pojawia si¢ w ,,niebezpiecznych” miejscach: na skraju
(wsi, pola), na rozdrozu, przy drodze'*. , Niebezpieczne” miejsca mogg tu by¢
synonimem miejsc nieuczegszczanych, $miercionosnych dla ciata i rozumu, szcze-
golnie ,,$pigcego’” umystu, rowniez w interesujgcej nas to metaforyce poznawcze;.
Metafora podrozy w zycie czy wedrowki poznawczej sprzyja tu innej analogii:
w sytuacjach proby ,,na rozdrozu”, przy granicy dwoch standéw istnienia jest miej-
sce na przemiane na ,,przeksztatcenie w demona”, ktory nawiedza i przebudza.
Sa to wiec miejsca przejscia. W dydaktyce ,,skrajne” sytuacje poznawcze moga
obejmowac albo zradykalizowane metody ksztalcenia, albo oksymoroniczny jezyk
zadan 1 polecen, albo wewnetrznie sprzeczne cele (ideat), ktore prowokowatyby
do tworczego namystu nad wyborem sposréd mozliwych alternatyw. Proces
rozwoju osobowos$ci wampirycznej jest podzielony na jakosciowo rozne odcinki
(separacja, marginalizacja, wlaczenie do stanu innego), dla ktdrych zrozumienia
nie trzeba wprowadza¢ nawet nowej terminologii. Z analizy literatury, a szczegolnie

>

134. Maria Janion, Wampir... s. 28.
135. Janion, s. 28-29.
136. Janion, s. 31.
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z analogii wampiryzmu i epidemii mozna wyprowadzi¢ wniosek dla pedagogii
(wcale nie obtgkanczej), ze sktonno$ci wampiryczne rozprzestrzeniaja si¢ w spo-
feczenstwie prawem reprodukcji, transmisji kulturowej i unifikacji w procesie
socjalizacji. Niektore zrodta etnologiczne nie darmo poréwnuja wampiryzm
do zarazy czy wirusa. Liczba przyczyn przypisanych epidemii (osobowosci)
wampirycznych wspiera analogi¢ wampiryzmu i zarazy. Ale to tylko jedna strona
zagadnienia. Bo wampir rozprzestrzenia unifikacje i reprodukcje a jednoczesnie
stuzy marginalizacji i wykluczaniu: bowiem nie wszystkich wampir naznacza
odstaniajgc im droge poznania i udzielajgc dostgpu do tajemnicy, ktéra wampi-
ryzm symbolizuje, do wampirycznego wirusa wykluczania jako efekt domina.

Autorytety w paski:
troche juz/jeszcze umarte, troche jeszcze/juz zywe

Sobowtor 1 jego manekiny, czyli autorytet (jak) z automatu.
Multiplikowana, seria toz-samoscl cztowieka,
autorytatywnie opakowana w innosc

Na nowo, od nowa rozpoczglem ten cykl stwarzania. Moze tym razem si¢ uda'”".

Psychoanaliza odkryta bowiem w czelusciach strychu, jakim jest ludzki umysi, obecno$é
bezimiennego manekina ,, bez oczu, bez nosa, bez uszu” [...]. Manekin ten, uwolniony
od pajeczyn, ktore go zastanialy i krepowaly mu swobode ruchow, zaczgl okazywac skrajng
hadludzkq” ruchliwosé [...J]. Ta niezwykta figura, wyzwolona z oznak monstrualnosci
[...], moze si¢ przemieszcza¢ bez najmniejszej kolizji, zarowno w czasie, jak i przestrze-
ni, i jednym susem potrafi znies¢ nieprzekraczalna granice, ktora oddziela marzenie
od czynu. Dziw nad dziwy, automat ten ma moc wyzwalania si¢ w kazdym cztowieku.

Figura Manekina zaptadnia wyobrazni¢ zbiorowa prowokujac tworcow do no-
wych egzemplifikacji. Manekin choruje na $§mier¢. Naprzemiennie jest Zzywy
i umarty. Oscyluje migdzy zyciem i $§miercig. Symbolizuje niekonczacy si¢ cykl
przemiany fragmentéw cztowieka rozciggnietego na Kole Fortuny.

Automatycznie i autorytatywnie wyzwala sie¢ w cztowieku, co poddaje w wat-
pliwos¢ zasadno$¢ rozmyslan o autorytecie z automatu wyzwolonego. Ale tylko
pozornie, wszak jeste§my w infernum. Rozwazanie w rejonach granicznych
dopiero dookresla nam temat: powrot do cztowieka.

Manekin jest przedstawieniem i urzeczywistnieniem idei sobowtora. Przeczu-
wamy te figur¢ w emanacji zmarnialej czgsci jazni, w postepujgcej martwocie
sobowtdra, ktdry ciagnie za sobg zrzucong skorg samego siebie. Manekin jednak
jeszcze troche zyje. Ma protezy i podpdrki, atrapy tozsamos$ci. Manekin wyzwala

137. Tadeusz Kantor, Metamorfozy. Teksty o latach 1938—1974, Wydawnictwo Naukowe,
Krakow 2000, s. 13.
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si¢ automatycznie. Co wyzwala moc automatyzmu uruchamiajacej si¢ figury
manekina w czlowieku i co to oznacza dla rozmyslan o autorytecie manekina
podejrzanym przez psychoanalizg na ,,starym strychu”?

Zwielokrotniona gra powtorzenia siebie przez siebie nieswiadomego w kolejnych
odstonach rozdwojenia, podwojenia, powtorzenia, powielenia, odbicia daje obraz
multiplikowanego cztowieka i serii jego sobowtorow. Tu rowniez dziata archaiczna,
autorytarna sita przymusu powtorzen (siebie), zrywania masek i ogladania ich
strzepkow, i1 od nowa stwarzania kolejnych warstw ambalazy. Sobowtoér czlo-
wieka jest uosobieniem kolejnych autoportretéw jego przeczuwanej tozsamosci,
ktorych kolejne czeéci umieraja i wracaja w innej postaci, w paski: jeszcze trochg
zywe — juz trochg martwe, lub w wersji: juz trochg zywe —jeszcze troche martwe.
Co dzieje si¢ w odstepach miedzy fazami cyklu przemiany i przebudzenia kolejnej
postaci sobowtora? Jaka sita dziala migdzy kolejnymi postaciami masek czy/i ko-
stiumu persony i wszystkich jej fetyszy, ktore sa tu atrapa tozsamosci? Sobowtor
troche zyje, jest wiecznym, niemym towarzyszem, ktory jako /nny budzi groze,
robi swoje misteria i zmusza do redefinicji podmiotowosci i wpisania jej w sfere

hiemyslanego”!*®. Skad wydobywa si¢ jego zyciodajna energia? Z mrocznej, cho¢
realnej niepamieci czy bezksztattnej formy pierwszego poruszenia psychiki?
Kantor proponuje odda¢ gtos temu co Inne szukajac tego po zejsciu do infernum:

,,juz nie To Samo wchtaniajace Inne, ale Inne zarazajace swa innoscig To Samo,
inne réznicujgce To Samo, ujawniajace jego nie-tozsamos¢” !,

Oddanie glosu temu, co Inne w nas, oswojenie tego i zintegrowanie w com-
plexio oppositorum, rozpoznanie blizniaka zarazajacego 1 zarazanego innoscia
w tym dziwnym splataniu niesamoistnej tozsamosci i jej aktach prokreacji
w niezwyktym powieleniu inno$ci-tego-samego oznacza nieziszczalny postulat
wnikniecia w owo ,,i” w figurze ,,cztowiek-i-jego-sobowtor”. Zaimek ,,jego”
moze by¢ réwnie interesujacy. Pozostaje pytanie czy i1 gdzie dziata autorytarna
sifa przymusu powtdrzen siebie w tym nieskonczonym cyklu ciagglej destrukceji
i odradzania si¢? Koniec-wygaszanie jakiej$ postaci tozsamosci w procesie
wiecznego powtarzania odpowiada tu poczatkowi kolejnej postaci sobowtora.
Symbolika cyklicznego odradzania, obiegu czasu, odnawiania si¢ §wiata i Swiatow,
$mierci i narodzin, zrzucania skory przywotuje skojarzenia z wezem Uroborosem.
Jako symbol gnostyczny urobor wyraza jednos¢ duchowa i fizyczng wszechrzeczy,
ktora nigdy nie zaniknie i bedzie trwaé¢ w nieskonczonos¢ w nieustannej prze-
mianie form. W alchemii waz czesto symbolizowat przemieniajaca si¢ materie.

138. Michel Foucault, Stowa i rzeczy. Archeologia nauk humanistycznych, T.2, thum. Tadeusz
Komendant, Stowo/Obraz Terytoria, Gdansk 2005, s. 144.

139. Ewelina Godlewska-Byliniak, Tadeusz Kantor: sobowtor, manekin, powtorzenie, Ho-
mini, Krakow 2011, s. 17.
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Co wigc dla analiz o umysle i rzeczywistosci psychicznej cztowieka wynika
z symboliki ptaka-weza i (alchemicznego) przeobrazenia substancji w wyzsze
formy w spiralnym ruchu wszech$wiata, ktory reprezentowany jest takze przez
energi¢ Kundalini?

Historia naturalna to dzieje przypadkowej, dokonujacej si¢ jakby mimochodem, trwajacej
za$ setki milionow lat ewolucji gatunkow. [...] to samo dotyczy biologicznej i politycznej
historii ludzko$ci — dowoddw na poparcie takiej tezy mamy w brod. Ale historia ducha
spisuje si¢ na osobnej karcie: w zapiski wslizgneto si¢ doniesienie o cudzie powstania
zdolnej do refleks;ji $wiadomos$ci — to cud drugiej kosmogonii .

Dodajmy tylko, ze w poemacie proza Goethego pt. Bajka waz reprezentuje
symbol krzewienia czystego humanizmu. Czy poszukiwana integralno$¢ czfo-
wieka-i-jego-sobowtorow jako juz wewngtrznie zréznicowana psychika na dwa
komplementarne systemy tego, co Myslone i tego, co Nieswiadome jest obligacja

»powrotow do zrddet”, czy ,,poznaniem tajemnicy poczatku”, ,,objawieniem
pierwotnego, pouczajacego modelu”, a moze symbolicznym ,,poszukiwaniem
pochodzenia lekarstwa™?

Waz, podobnie jak ptak wykluwa si¢ z jaja. W kazdej mitologii §wiata wyste-
puje pierzasty waz. A Hesse daje taki opis: ,,Ptak wykluwa si¢ z jajka. Jajkiem
jest swiat. Kto chce si¢ urodzic, musi $wiat zniszczy¢. [...] Narodzic si¢ jest za-
wsze trudno [...]. Ptak z wysitkiem musi dobywac si¢ z jajka”. Wiec jesli dalej
czytamy u Hessego, ze ,,ogromny ptak z trudem dobywat si¢ z jajka, a jajkiem
tym byt $wiat, i $wiat musiat si¢ rozpa$¢ w gruzy”'¥!, a nastgpnie, ze ,,ptak leci
do Boga. A imi¢ Boga Abraxas” ', to cytat z Junga — ,,w tym $wiecie cztowiek
to Abraxas, ktory rodzi swoj $wiat, lub wchtania go”' — wskazuje, ze krytyczne
réznicowanie tozsamosci i rozwoj refleksyjnosci symbolizowane przez kulturowe
wyobrazenie ptaka-weza lub cztowieka-i-jego-sobowtorow jest droga do siebie,
do poznania swojego swiata-losu-duszy-zrodta. Warto, wedtug Hessego, rozbi-
jac¢ skorupy $wiata, zwlaszcza, jesli ,,ptak tesknoty”'** budzi ,,dusz¢ wplatana
we wlasne sieci”'* i wyzwala ,,czytanie [...] w sobie” . Kto chce si¢ urodzi¢ musi

z wysitkiem niszczy¢ wystuzone czasoprzestrzennie sobo-wzory lub soba-wtdrych

140. Carl Gustav Jung, Wspomnienia, sny, mysli, ttum. Robert Reszke, Leszek Kolankiewicz,
Wrota, Warszawa 1999, s. 345.

141. Herman Hesse, Demian, ttum. Maria Kurecka, PIW, Warszawa 2001, s. 182.

142. Hesse, s. 103.

143. Carl Gustav Jung, O naturze kobiety, s. 36.

144. Herman Hesse, Demian, s. 156.

145. Hesse, s. 156.

146. Hesse, s. 156..
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postaci i robi¢ miejsce na odradzajace si¢ formy zycia, na nowe-wtdrne-siebie
w cyklu przemian Kota Fortuny, tej Imperatix Mundi.

Poczet autorytetow magicznych, manicznych, mistycznych
Kolekgja osobliwosgci w kratke w wyborze dowolny .

o

10.

12.

13.

15.

16.
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(hypomneumata, - brudnopis otowkiem
zamiast wykonczonsj formy tekstu)

Autorytet doktrynalny, migdzy demonicznym wptywem a oderwaniem od argu-
mentow i ksigzek (Jean-Paul Sartre);

Autorytety symboliczne (z) ktorymi Zyjemy, czyli Alicja w Krainie Czaréw i para-
doksalne interfejsy rozwoju dyskursow wokot autorytetow;

Autorytet ziemi (s)kolonizowanej. Wigzienie, ktorego nie chee si¢ opuscic. .. . Hanba
(John Coetzee);

Autorytety pozyczone 1 zawlaszczone (fetysze, woale i protezy);

Re-bis, czyli autorytet ,,z dwojga uczyniony”. Merkuriusz i jego ,,Jux moderna’;
Mentor nieobliczalny, czyli autorytet ,,w paski”,

Zraniony Uzdrowiciel

Niepelnosprawny jako nieprzecietny autorytet dla ,, nie-w-petni-sprawnych”
(Paul Valéry),

Autorytety maniczne, czyli Eros i Logos w dwoch wariantach: o nieswiadome;j
wspotpracy Mentorow i/lub o wspotpracy nieswiadomych Mentorow;

Ktorej zlote jablko? Magna Mater i tariczqce z boginiami — autorytet wewngtrznych
wizerunkow kobiecosci;

Archetypy wewnetrznego bohatera, czyli autorytet zdalnie sterowany (niewiniatko,
sierota, mg¢czennik, wojownik, czarodziej);

Poczwarka, czyli niedokonczona wersja autorytetu w drodze do uskrzydlone;j

formy bytu;

Jurodiwy — ,,Bozy pomyleniec” i ,,blogostawiony obtgkaniec” Da¢ imig tej po-
stawie, czyli autorytet Swigtego udajqgcego Idiote czy Idioty udajgcego Swigtego?

(Fiodor Dostojewski, Cezary Wodzinski)

Faust 1 jego krewni, w ktorym ,,mieszkajg dwie osoby”. O autorytecie, ktory odsunat

od siebie Iek ,,rozdwojenia istnienia” i zaklinat Ducha Ziemi

Autorytet ciala symbolicznego, czyli jak pracuja ,,centralne metafory egzystencji”

w konstruowaniu kartografii ciata z ,,ogniskami istnienia” i ,,punktami $miercio-
nosnymi” (Stefan Chwin);

Autorytet bez wlasciwosci, czyli o cztowieku, ktory przepytuje sam siebie (Robert Musil)
i szuka ,,niestrzezonych granic”;



17.

18.

19.

20.
21.

Autorytet mys$li uciele$nionej, bo ,,nigdy nie odczuwam natchnienia, jesli nie od-
czuwa go moje cialo”;

Wilk-przywoddca, czyli dlaczego wyjace wilki sg silniejsze? Autorytet wilkow,
ktore ,,czesto ze sobg walczg a rzadko si¢ powaznie ranig” (J. Voss);

Smieré — martwy sezon autorytetu? Cos bardzo ludzkiego. ..
Chimery i Hybrydy — polowanie na cienie autorytetu,

Autorytet miejsca — aranzacje i animacje scen przezycia i przebudzenia egzystencji;
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