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CHRZESCIJANSTWO SYRYJSKIE W STAROZYTNOSCI
W KONTEKSCIE POWSTAWANIA GEMARY BABILONSKIE]

W swojej najnowszej publikacji ksigzkowej Peter Schéfer stwierdzit, ze nie
tylko powstajace chrzescijanstwo siggalo do 6wczesnego judaizmu, ale row-
niez rabiniczny judaizm czerpat idee i koncepcje z chrzescijanstwa.! Judaizm
,babilonski”, czyli ten, ktory uformowal babilonskg Gemar¢ do Miszny, two-
rzac odpowiednie srodowisko do powstania Talmudu babilonskiego, zetknat si¢
przede wszystkim z tym nurtem chrze$cijanstwa,? ktory miat charakter semicki,
tak z punktu widzenia etnicznego, jak i jezykowego. Nie wyklucza to oczywiscie
kontaktow judaizmu ,,babilonskiego” z innymi jego nurtami. Jednak to wtasnie
chrzescijanstwo ,,semickie”, podzielone na dwie gat¢zie — syryjskg i wschod-
niosyryjska (zwane perskim lub asyryjskim),’ byto mu najblizsze geograficznie,
jezykowo, doktrynalnie i ostatecznie kulturowo.

Od trzeciego wieku kolejne pokolenia amoraitow babilonskich kontynuowa-
ly studia nad Miszng. Dzi¢ki nim powstaty kolejne szkoty babilonskie niekie-
dy zwane akademiami. Byly one usytuowane przede wszystkim w poludniowe;j
Mezopotamii. Zalicza si¢ do nich migdzy innymi szkoty w Surze, Pumbadicie,
Machuzie, Nehardei.* Tymczasem znaczace osrodki chrze$cijanstwa syryjskie-
go znajdowaty si¢ w Syrii i péinocnej Mezopotamii. Stamtad idee, tradycje

! P. Schifer, The Jewish Jesus : How Judaism and Christianity Shaped Each Other, Prince-
ton—Oxford 2012, s. 1.
Obraz zydowskiej diaspory na terenach, gdzie rozwijato si¢ chrzescijanstwo postugujace si¢
jezykiem semickim przedstawia J.W. Zelazny, Zarys literatury patrystycznej kregu jezyka
syryjskiego, Krakow 2011; w szczeg6lnosci s. 133-141.
Na terenie Syrii i Mezopotamii w okresie pierwszych czterech wiekow naszej ery uformowato
si¢ chrzescijanstwo postugujace si¢ tym samym zasadniczo jezykiem. Wydarzenia historycz-
ne i polityczne sprawity, ze z czasem uksztattowaly si¢ dwie odrebne tradycje eklezjalne po-
siadajace odrgbne hierarchie oraz nieco inng doktryne teologiczng. Chrzescijanstwo zwigzane
z Antiochig i obejmujace w IV i V w. n.e. tereny starozytnej Syrii i pétnocnej Mezopotamii
okresla si¢ jako syryjskie. Tymczasem chrze$cijanstwo z poludniowej i sSrodkowej Mezopota-
mii zwano wschodniosyryjskim, perskim albo asyryjskim.
4 Zob. K. Pilarczyk, Literatura zZydowska od epoki biblijnej do haskali, Krakow 2006,
s. 202-205.
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oraz opracowania o ré6znym charakterze docieraly do chrzescijan w potudnio-
wej Mezopotamii, ktorzy tworzyli z czasem rowniez wlasne centra oraz dzieta
o zréznicowanym charakterze. Pomimo zarysowujacych si¢ z czasem roéznic dok-
trynalnych (w tym chrystologicznych) i dyscyplinarnych (odrebne struktury ekle-
zjalne) w okresie tworzenia si¢ Talmudu babilonskiego, chrzescijanskie tradycje
semickiego nurtu w pierwszym rzgdzie nalezy traktowac cato$ciowo i dopiero na
drugim etapie pordéwnan mozna wskaza¢ na réznice pomi¢dzy nimi.

Swiadectwa literackie, jakie przetrwaty do naszych czasow, stanowia moz-
liwy punkt wyjscia do dyskusji o relacjach migdzy judaizmem formujacym Tal-
mud babilonski a chrzescijanstwem ksztattujacym si¢ w Syrii i Mezopotamii.
Spogladajac na fenomen oddziatywania chrze$cijanstwa i judaizmu z perspek-
tywy chrzescijanstwa syryjskiego, mozna wskaza¢ na kilka dziatoéw literackich,
gdzie ta wzajemna zalezno$¢ byta mozliwa. Pierwszym dziatem jest tekst biblij-
ny ijego wyjasnianie oraz komentowanie. Nastepnym obszarem sg teksty zwane
apokryficznymi, ktore powstaty na pograniczu chrze$cijansko-judaistycznym.
Wreszcie trzecim jest literatura powstala w jezyku syryjskim. W niniejszym
opracowaniu uwagi dotyczace oddzialywania na siebie judaizmu i chrzescijan-
stwa zostang poprzedzone przedstawieniem w zasadniczym zarysie semickiego
nurtu chrzescijanstwa.

I. POCZATKI, ROZWOJ 1 ZROZNICOWANIE
CHRZESCIJANSTWA SEMICKIEGO

Chrzescijanstwo pierwszych wiekow nie bylo jednolite, a przynajmniej do
potowy II wieku cechowato go mnostwo lokalnych form i tendencji.’ Dopiero od
konca II wieku mozna dostrzec taczenie si¢ tych mniejszych, lokalnych kierun-
kow 1 powstanie z czasem zasadniczych nurtow. W ten sposob obok komponen-
tow tacinskiego i greckiego wylonito si¢ chrzescijanstwo syryjskie, stanowigc
trzeci element we wczesnym chrzescijanstwie, element o charakterze typowo
semickim. Byt on znaczaco zwiazany z tradycjami wspolnot pierwotnych, a po-
nadto gromadzit i rozwijal tradycje judeochrze$cijanskie, nawigzujac przy tym
do bardzo wczesnych nawet tradycji.

Jednak ten bliskowschodni nurt chrzeécijanstwa nie byt homogeniczny ani
na poziomie geograficznym, ani etnicznym, ani kulturowym. Konteksty — geo-
graficzny, historyczny i jezykowy — chrzescijanstwa Syrii i Mezopotamii okaza-
ly si¢ szczegodlnie znaczace dla jego ostatecznego ksztattu. Politycznie znacza-
ce w jego formowaniu okazaly si¢ granice imperiow. Nastgpito rozroznienie na

A.Destro, M. Pesce, L’'Uomo Gesui, Milano 2008; thum. ang. Encounters with Jesus,
Minneapolis 2011, s. 7.
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chrzescijanstwo w obrebie imperium rzymskiego (bizantyjskiego) oraz w obrgbie
imperium najpierw Partéw, a potem Sasanidow, cho¢ podziat pomiedzy nimi nie
od poczatku byt taki jednoznaczny. Przez pierwsze wieki bowiem nastgpowata
wymiana idei oraz doswiadczen religijnych, ktorych granice imperiow nie po-
wstrzymywaly. Semickie centrum w Edessie stanowito w poczatkowej fazie for-
mowania si¢ chrzescijanstwa syryjskiego gwarant jednosci. Dopiero z czasem
nastapitlo wyodrebnienie si¢ dwoch zasadniczych kierunkéw semickiego chrze-
$cijanstwa na syryjskie i wschodniosyryjskie (zwane perskim lub asyryjskim),
ktore jednak zachowaty pamig¢ o wspolnych korzeniach.

Chrzescijanstwo wschodniosyryjskie (zwane asyryjskim, perskim, ale takze
nestorianskim i chaldejskim) bylo poczatkowo poprzez swe tradycje liturgiczne
i teologiczne powigzane tak z grecka Antiochia, jak 1 z semicka Edessg. Z Edessy
czerpato jezyk literatury i liturgii, z Antiochii idee, a przede wszystkim koncep-
cje teologiczne Teodora z Mopsuestii. Kontakty chrzescijansko-zydowskie byty
szczegolnie znaczace i az do III wieku chrzescijanstwo semickie odznacza si¢
niezwykle mocnym powigzaniem z judaizmem. Dopiero kulturowe i spoteczne
zmiany, jak deportacje ludnosci w obrebie panstwa Sasanidow, sprawiaty, ze do-
szto do pomieszania elementdéw semickich i1 hellenistycznych.

Utworzenie odrebnego patriarchatu z wlasnym katolikosem z siedzibg w Se-
leukcji-Ktezyfonie w 410 roku stanowi moment kluczowy i znaczacy dla wschod-
niosyryjskiego chrzescijanstwa. W roku 424 patriarchat oglosit swoja niezalez-
no$¢, a na synodzie w Markabcie w 484 przyjat oficjalnie nestorianska doktryng
chrystologiczna, odrzucajac tym samym uchwaty soboru chalcedonskiego (451).

Rowniez chrzescijanstwo syryjskie nie przyjeto uchwat z Chalcedonu, zry-
wajac jednos¢ z wickszoscia pozostalych chrzescijan imperium wschodniego.

Z punktu widzenia chrystologicznego ten nurt chrzescijanstwa byt od IV
wieku pod znaczacym wptywam arianizmu, nestorianizmu i w koncu monofizy-
tyzmu. Doprowadzito to ostatecznie do przeciwstawienia si¢ dogmatowi chalce-
donskiemu i zerwaniu jedno$ci z innymi nurtami chrzeécijanstwa.

O zlozonosci relacji pomigdzy chrze$cijanami moze swiadczy¢ inskrypcja
ufundowana przez Katira, jednego z najpotezniejszych magoéw za panowania
Bahrama II (276-293). Terminologia uzyta w niej wskazuje na sposob, w jaki
z perspektywy Sasanidow postrzegano nurty chrzescijanskie. Wydaje sie, ze
przede wszystkim rozrézniano chrzescijanstwo ,.rzymskie”, czyli bizantynskie
(christianoi), od ,,perskiego” albo semickiego (nozri). Oto fragment owej in-

skrypcji:

We wszystkich prowincjach, w kazdej cze$ci imperium, utwierdzona zostata czesé¢
wobec Ormazdy i bogdw. Religia zaratusztrianska i magowie byli wielce zaszczyce-
ni w imperium. I bogowie, ,,woda”, ,,ogien” i ,,zwierz¢ta domowe” osiggnety wielka
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satysfakcja w imperium, a tymczasem Ahrima i bozki otrzymali wielkie ciosy i po-
niesli wielkie szkody. A [falszywe] doktryny Ahrimana i bozkéw znikly z impe-
rium i stracity wiarygodno$¢. Zydzi (jahiid), buddysci (Saman), hindusi (braman),
nazarejczycy (nasrd), chrze$cijanie (kristijan), baptysci (makdag) i manichejczycy
(zandfik) zostali zniszczeni w imperium, ich idole starte, a mieszkania bozkow zli-
kwidowane i przeksztatcone w siedzibach i trony bogow.

Chrzescijanstwo syryjskie i wschodniosyryjskie do VI/VII wieku zapisywato
swe teksty przede wszystkim za pomocg alfabetu pochodzacego z alfabetu arame;j-
skiego, a najstarszg jego forma byla tzw. estrangla. Wykazuje ona podobienstwo
do sposobu, w jaki zapisywali swoje teksty wyznawcy judaizmu. Moze to by¢
element znaczacy przy analizie relacji pomiedzy syryjskimi chrzescijanami a wy-
znawcami judaizmu. Chrzescijanie syryjscy i asyryjscy byli potomkami zarowno
dawnych ludow aramejskich, jak i innych ludow, przewaznie semickich, ktorzy
przed nimi zasiedlili tereny od Zatoki Perskiej wzdhuz rzek Tygrysu i Eufratu po
wybrzeze Morza Srodziemnego. Od VII wieku p.n.e. aramejski rozprzestrzenit
si¢ po calym regionie, stajac si¢ jezykiem powszechnie uzywanym w handlu oraz
w kancelariach imperiéw asyryjskiego, babilonskiego i1 perskiego. Jezyk aramej-
ski dominowat az do czaséw podboju dokonanego przez Aleksandra Wielkiego,
kiedy to w kregach kulturalnych zostat zastapiony przez jezyk grecki. Jednakze
w mowie potocznej jezyk aramejski dalej byl powszechnie uzywany. Na prze-
tomie epok i1 pdzniej, gdy formowalo si¢ chrzescijanstwo, byt to jezyk uzywany
na co dzien réwniez przez Zydoéw i w tym jezyku Jezus z Nazaretu glosit swoja
nauke, modlit si¢, dyskutowal z faryzeuszami i przywodcami 6wczesnego spo-
feczenstwa zydowskiego. Ze wzgledu na wielki obszar geograficzny, jaki obej-
mowat jezyk aramejski, od poczatku obserwuje si¢ jego zréznicowanie. Efektem
tego jest rowniez powstanie roznych dialektow aramejskich. Z jednego z nich w 11
wieku na terenie poinocnej Mezopotamii w Edessie i okolicy,” powstata jego li-
teracka forma, ktora nazwano syryjskim jezykiem, i jako taka stata si¢ jezykiem
literatury 1 liturgii syryjskiej. Nieznacznie odmienny jej wariant rozpowszechnit
si¢ w potudniowej Mezopotamii, stajac si¢ jezykiem literatury i liturgii chrzesci-
janstwa wschodniosyryjskiego. Ta odmienno$¢ przede wszystkim wyraza si¢ na
poziomie fonetyki.

6 Zob. J. Wiesehofer, Ancient Persia: From 550 BC to 650 AD, ttum. A. Azodi, London—
New York 1998, s. 199.

7 Por. J.F. Healey, The Edessan Milieu and the Birth of Syriac, ,,Hugoye: Journal of Syriac
Studies” 10: 2007 no. 2, s. 115-127; A. Butts, Syriac Language, w: The Gorgias Encyclope-
dic Dictionary of the Syriac Heritage, Piscataway 2011, s. 390-391; M. Albert, Langue et
littérature syriaques, w: Christianismes orientaux. Introduction a l’étude des langues et des
literatures, Paris 1993, s. 297-375.
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Jezyk syryjski, ktorym postugiwano si¢ w chrze$cijanstwie syryjskim, nale-
zacy do grupy jezykow semickich, przynalezy w niej do gatezi wschodnioarame;j-
skiej wraz z mandajskim oraz aramejskim Talmudu babilonskiego. To niewatpli-
wie ulatwiato kontakty i wymiang idei migdzy judaizmem a chrze$cijanstwem.

II. TEKSTY BIBLIJNE W SYRYJSKIM (ASYRYJSKIM)
CHRZESCIJANSTWIE

Zaréwno judaizm, jak i chrzescijanstwo syryjskie uzywato tekstow biblij-
nych. Tanach, czyli z chrzescijanskiego punktu widzenia Stary Testament, zostat
przettumaczony na syryjski najprawdopodobniej w krggach judeochrzescijan-
skich.® Podstawg dla ttumaczy byta zatem Biblia hebrajska, a thumaczami mogli
by¢ nawet Zydzi. Poczatkowo nie istnialo jej jednolite i cato$ciowe thumaczenie,
a istniejace poprawiano az do powstania w IV wieku ostatecznej wersji Peszit-
ty, czyli syryjskiej wersji Starego Testamentu. Na to thumaczenie niewatpliwy
wplyw wywarly midrasze i targumy.

Tymczasem Nowy Testament przeszedl w chrzeScijanstwie syryjskim bar-
dziej skomplikowana droge. Najstarszym syryjskim thumaczeniem Nowego Te-
stamentu byt tzw. Diatessaron albo inaczej harmonia ewangeliczna zrealizowana
przez Tacjana w drugiej potowie II wieku. Byt to tekst dominujacy w chrzesécijan-
stwie syryjskim w pierwszym okresie jego istnienia, komentowany przez Efrema
w IV wieku. Wydaje sig¢, ze byto to thumaczenie w jezyka greckiego. Diatessaron
Tacjana nie zachowat si¢ w formie oryginalnej i stad rodzi si¢ pytanie, czy po-
wstat on w jezyku greckim, czy syryjskim w latach sze$édziesiatych Il stulecia.
Niewatpliwie jednak byl on traktowany jako tekst majacy charakter autoryta-
tywny w chrzescijanstwie postugujacym sie jezykiem syryjskim. Gdy w wieku
IV pojawilo si¢ thumaczenie czterech ewangelii na jezyk syryjski zwane Vetus
Syra, Diatessaron zaczgto okresla¢ jako Evangelion de-mehallete (czyli Ewan-
gelia polgczona) w przeciwienstwie do Evangelion de-mefarresze (Ewangelia
rozdzielona). W V wieku Diatessaron utracil znaczenie, o czym mi¢dzy innymi
swiadczy Teodoret z Cyrru, ktory miat w swojej diecezji zastapi¢ 200 rekopiséw
Diatessaronu rekopisami czterech ewangelii. Wydaje si¢, ze Tacjan procz tego,
ze postuzyt sie¢ przede wszystkim Ewangeliag Mateusza, zaczerpnal rowniez ze
zrodet apokryficznych. Zapewne stad pojawia si¢ motyw $wiatla podczas chrztu
Jezusa, ktory potem stal si¢ tak wyrazny i zostal rozwiniety w syryjskiej poez;ji
liturgicznej. Zasugerowano rowniez (Leloir 1 Ortiz de Urbina), ze przed Dia-

8 PB.Dirksen, La Peshitta dell’Antico Testamento, Brescia 1993, passim; M.P. Weitzman,
The Syriac Version of the Old Testament : An Introduction, Cambridge 1999, passim.
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tessaronem w chrzescijanstwie syryjskim postugiwano si¢ takze Ewangelig do
Hebrajczykow 1 Ewangelig Tomasza. Dowody na to nie sg zbyt mocne. Hipoteza
o zaleznos$ci Diatessaronu od tych ewangelii apokryficznych jest rownie prawdo-
podobna, jak i zaleznos¢ tychze od Diatessaronu.

Najstarszy, w petni syryjski tekst ewangelii zwany Vetus Syra powstal na po-
czatku I1I wieku. Wydaje sig, ze w IV wieku Verus Syra zostata czesciowo prze-
redagowana i jedna z tych wersji zwana jest jako Peszitta Nowego Testamentu.
Na przetomie IV 1 V wieku ta wersja zostata powszechnie przyjeta. Ta antyczna
Peszitta zawiera procz ewangelii, Dzieje Apostolskie, listy Pawlowe i trzy glow-
ne listy katolickie, czyli Listy Jakuba, pierwszy Piotra i pierwszy Jana. Kanon
Nowego Testamentu w §wiecie chrzescijanstwa syryjskiego dopiero w VI wieku
wzbogacil si¢ o pozostate listy katolickie i o Apokalipse. W VI wieku Filoksen
z Mabbuga, a nastgpnie Polikarp dokonali rewizji tego syryjskiego ttumaczenia.

Wersja syryjska jest o tyle wazna, poniewaz to jedyna starozytna semicka
wersja Nowego Testamentu. Jest to znaczace, bowiem ewangelie, cho¢ zostaty
napisane po grecku, to jednak zawieraja materiatl, ktory w swej warstwie oralne;j
mogl by¢ poczatkowo przekazywany w jezyku aramejskim palestynskim.

Ten dlugotrwaly proces powstawania syryjskiego thumaczenia wynika z ist-
nienia kilku tendencji w samym procesie translatorskim. Sebastian Brock twier-
dzi, ze w $wiecie grecko-rzymskim istnialy dwie takie zasadnicze tendencje.’
W przypadku thumaczenia tekstow literackich dominowata tendencja wolnego,
swobodnego przektadu, gdy za$ tekst mial charakter prawny czy urzedowy, thu-
maczenie bylo raczej dostowne, literalne. Brock uzywa dwu tacinskich zwrotow
na okreslenie tych tendencji: verbum e verbo oraz sensus de sensu.'® Mozna za-
tem, idac tym tropem, przyjaé, ze wpierw ttumaczenie syryjskie odznaczalo si¢
pewna swoboda literacka w traktowaniu tekstu oryginalnego, ale wraz z ,.kano-
nizacja” tekstow odchodzono od tego sposobu translacji do thumaczenia bardziej
wiernego oryginatowi, czyli verbum e verbo.

W przeciwienstwie do Diatessaronu, ktory nie jest poswiadczony zadnym
obecnie znanym kodeksem, przetrwaly dwa rekopisy pochodzace z V wieku,
a zawierajace tekst Verus Syry. Oba majg pelny tekst catych ewangelii, cho¢ sa
w nich opuszczone niektore fragmenty, a takze kolejno$¢ epizodéw ewangelicz-
nych jest odmienna od kanonicznej. Wydaje si¢, ze te dwa rgkopisy stanowig
recenzj¢ jakiego§ wcze$niejszego thumaczenia. Nie jest znana doktadna data
tego thumaczenia, ale wskazuje si¢ na III wiek. Swiadcza o tym archaizmy oraz
elementy, ktore pochodzg z palestynskiej odmiany jezyka aramejskiego. Ttuma-

®  S.Brock, Translating the New Testament into Syriac (classical and modern), w: Interpreta-

tion of the Bible, red. J. KreSoviec, Sheffield 1998, s. 372.
10 Tamze, s. 373.
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czenie jest raczej swobodne i nie zawiera ani tekstu Dziejow Apostolskich, ani
listow.

Standardowym tlumaczeniem syryjskim jest Peszitta Nowego Testamentu.
Zawiera ona caty tekst procz listow 2 i 3 Jana, 2 Piotra, Judy oraz Apokalipsy. Te
ksiegi nie wchodzity do kanonu we wczesnym chrzescijanstwie syryjskim. Wy-
daje sie, ze ta Peszitta nie jest nowym ttumaczeniem, ale przepracowaniem Vetus
Syry. To nowe opracowanie miato zblizy¢ tekst syryjski do greckiego oryginatu.
Powstato ono w pierwszych dekadach V wieku i szybko zastapito poprzednia
wersje tltumaczenia.

W VI wieku rewizji tekstu dokonat Filoksen z Mabbuga (syr. Aksenaya Ma-
bugaya). Niezadowolony z Peszitty starat si¢ odda¢ lepiej grecki oryginat. Dla
petnosci obrazu warto wspomnie¢ jeszcze thumaczenie z poczatkow VII wieku
dokonane, jak wskazujg na to kolofony, przez Tomasza z Harkel. To thumaczenie
powstato relatywnie p6zno, jesli wziaé pod uwage powstawanie Talmudu babi-
lonskiego, jednak wskazuje na dominujaca tendencj¢ translatorska. W ramach
chrze$cijanstwa syryjskiego powstawaly ttumaczenia, ktore miaty by¢ coraz bliz-
sze oryginalowi greckiemu. To moze wskazywaé, ze pierwsze teksty mowiace
o Jezusie w tradycji syryjskiej mogly zawiera¢ wiele elementow, ktore pochodzi-
ly z tekstow niebedacych czterema ewangeliami.

Nie ma jednoznacznych $wiadectw za tym, czy przedstawiciele judaizmu
babilonskiego znali teksty nowotestamentalne. Do tego dochodzi problem, ktére
teksty mogli zna¢ w trakcie powstawania babilonskiej gemary. Schifer sugeruje,
ze znali wlasnie jego syryjska wersje¢!' i wzmiankuje tak Diatessaron, jak i1 Pe-
szitte. Tymczasem nalezatoby raczej wskaza¢ na Vetus Syre jako mozliwe zrodito
ich wiedzy o chrze$cijanskim obrazie Jezusa.

III. JUDEO-CHRZESCJANSKIE APOKRYFY SYRYJSKIE
JAKO ZRODLO WIEDZY O CHRZESCIJANSTWIE SYRYJSKIM
I WYMIANIE IDEI ORAZ TRADYCJI LITERACKICH

Relacje zydowsko-chrzescijanskie w kontek$cie syryjskim i babilonskim
pierwszych wiekow mozna opisaé, siggajac do ttumaczen biblijnych i do tak
zwanych Ojcoéw Kosciota, czyli pisarzy wczesnochrzescijanskich. Ale istotnym
zrodtem okazuja sie by¢ rowniez apokryfy. Niektore z nich sg tez okreslane jako
judeochrzescijanskie.'? Jak juz wskazano powyzej teksty apokryficzne funkcjo-

" P.Schifer, dz. cyt., s. 143.

2. Por. A.Y. Reed, Jewish-Christian’ Apocrypha and the History of Jewish/Christian Rela-
tions, w: Christian Apocryphal Test for the New Millennium, ed. P. Piovanelli, forcoming,
preprint, s. 1,4-8.
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nowaty w syryjskim nurcie chrzescijanstwa obok tekstow uznanych z czasem za
kanoniczne.

Takim tekstem byta Apokalipsy Piotra, czyli apokryf nowotestamentowy
powstaty jak si¢ wydaje w kregach judeochrzescijanskich. Jest on datowany na
okres poprzedzajacy rok 135. Przez dtugi czas byt on bardzo popularny i trakto-
wany na réwni z tekstami Nowego Testamentu. Zostal wymieniony w Kanonie
Muratoriego, a cytowali go tacy pisarze chrzescijanscy, jak: Klemens Aleksan-
dryjski, Metody z Olimpu, Makary z Magnezji czy nawet historyk chrzescijan-
stwa Euzebiusz z Cezarei. Potem stracil na znaczeniu i przetrwal do naszych
czasOw w krotszej wersji greckiej 1 dluzszej — etiopskiej. Osnowga dzieta jest ob-
jawienie, ktore Jezus miat przekaza¢ uczniom na Gorze Oliwnej, mi¢gdzy zmar-
twychwstaniem a wniebowstgpieniem. Wigzany on jest z powstaniem Bar Koch-
by, poniewaz traktuje nie tylko o przesladowaniach chrzesécijan, ale przestrzega
przed ,falszywym Mesjaszem” i zamiarem odbudowy $wiatyni w Jerozolimie.
Istotne w tym apokryfie jest utozsamianie chrzescijan z judaizmem oraz interpre-
tacja wiary w Jezusa jako kontynuacje¢ judaizmu.

Innym apokryfem, najprawdopodobniej znanym w chrzescijanstwie syryj-
skim, byl Testament Dwunastu Patriarchéw. Ta apokryficzna ksiega powstata
prawdopodobnie w potowie II wieku w jezyku greckim w $rodowisku Zydow
zyjacych w diasporze. By¢ moze miejscem jej powstania byla Aleksandria albo
tez Syria. Niekiedy sytuuje si¢ jej powstanie w Palestynie. Obejmuje ona testa-
menty 12 synow patriarchy Jakuba. Kazdy z nich opisuje swoje zycie i udziela
wskazan swoim potomkom.

Protoewangelia Jakuba to nastepny apokryficzny utwor napisany w jezyku
greckim w drugiej potowie II wieku, ktory byt znany w srodowisku syryjskim. Zo-
staly w nim opisane narodziny i mtodo$¢ Marii, zwiastowanie i narodzenie Jezusa.
Utwor koficzy sie ucieczka Swietej Rodziny podczas rzezi niewiniatek.

Te 1 inne apokryfy stanowity zrodta tradycji oraz wiedzy religijnej chrzesci-
janstwa syryjskiego. Sposrod apokryfow, ktoére mozemy geograficznie zwigzac
scisle z chrzescijanstwem syryjskim, przetrwata Grota skarbow (tytutowana nie-
kiedy jako Jaskinia skarbow; syr. Me ‘arrat gazze). Ten utwor w swej obecnej for-
mie jest datowany na przetom VI i VII stulecia. Powstat on jednak na podstawie
tradycji i przekazéw o wiele wezesniejszych. W niektorych rekopisach znajduja
sie odniesienia do Efrema i jemu sie go niestusznie przypisuje.'

3 Dla kultury zachodniej Jaskinig skarbéw odkryt Giuseppe Simone Assemani (1687-1768).
Byt on duchownym maronickim z Libanu, wybitnym orientalista, a do tego pracownikiem
Biblioteki Watykanskiej. Apokryf zostal gruntownie przeanalizowany i opublikowany dopie-
ro w XIX w. Carl Bezold w 1883 r wydat pierwszy przektad syryjskiego tekstu, ktorego pelny
tytut brzmi: Ksigga jaskini skarbow. Ksigga nastgpstwa pokolen. Historia patriarchow, kro-
low i ich nastepcow od stworzenia Swiata do ukrzyzowania Chrystusa.
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Grota skarbow w sposob skrétowy przedstawia dzieje biblijne od stworzenia
swiata az do Piecdziesiatnicy. Przeplata je motywami zaczerpnietymi — jak sie
wydaje — z roznych chrzescijanskich pism apokryficznych i legend zydowskich.
Uzupehia je licznymi dygresjami chronologicznymi i typologicznymi. Dzieto
odznacza si¢ silnym duchem polemicznym, krytycznym wobec judaizmu. Uka-
zuje, jak sukcesywnie Zydzi tracili przymierze z Bogiem, a historie ubarwia na-
wigzaniami do chrzescijanstwa. Tytut dzieta nawigzuje do jego przewodniego
motywu, czyli jaskini, w ktorej jakoby mieszkali Adam i Ewa po wyjsciu z Ede-
nu. To tam Adam miat ztozy¢ wzigte z raju ztoto, mirre i kadzidto. Po tysiacle-
ciach zostato ono odnalezione i ztozone w darze Jezusowi przez trzech magow.
Jako miejsce pochowku Adama wskazano Golgote, a z drazkoéw do niesienia arki
przymierza, wedle tego apokryfu, zbudowano krzyz Jezusa.

Antoni Tronina twierdzi, ze Grota skarbow ,,stanowi skarb dla badacza re-
cepcji Biblii (...) [i] historii polemik zydowsko-chrzescijanskich w pierwszych
wiekach”.!* Autora cze$ci zasadniczej sytuuje gdzies na pierwsza potowe IV wie-
ku piszac: ,,Sam autor podstawowego rdzenia utworu zyt (...) w pierwszej poto-
wie wieku IV. Ale opierat si¢ na tekscie powstatym prawdopodobnie na przeto-
mie IT i ITIT wieku”.'s Przywotuje hipoteze M. Simona, ze Grota skarbéw powstata
niemal na pewno w poétocnej Mezopotamii, by¢ moze w Edessie lub w Nisibis,
dlatego, ze w tym regionie dochodzito do kontaktéw i1 kontrowersji z judaizmem
rabinicznym, ktérego $lady widzi on w Grocie”.'* Chociaz sam tytut wskazuje na
miejsce przebywania Adama i Ewy po wypedzeniu z Edenu, to jednak wazniej-
sze wydaja si¢ by¢ szczegotowe genealogie zawarte w ksiedze. To ,,nastgpstwo
pokolen” wskazuje, ze Jezus z Nazaretu jest potomkiem Dawida, co miato szcze-
goblne znaczenie dla chrzescijan.

Tronina sugeruje nawet, ze rzeczony autor jest ,,obeznany ze wspdiczesna
sobie literaturg zydowska, ktora za Rav’a (zm. 247) przezywata swdj rozkwit”."”
Twierdzenie o znajomosci literatury zydowskiej jest nieco chyba przesadzone.

W tekscie Groty skarbow znajduje si¢ niezwykle interesujacy fragment na
temat Maryi w kontekscie polemiki z judaizmem:

Poniewaz nikt sposrod dawnych nauczycieli nie odkry? tej sukcesji przodkéow, [Zy-
dzi] nastawali na synow Kosciota, zeby im ukazali przodkéw btogostawionej Maryi

Apokryfy syryjskie, oprac. A. Tronina, M. Starowieyski, Krakow 2011, s. 85. Rowniez
w 2011 roku wydawnictwo Armoryka wydato ten apokryf pod tylem Ksiega jaskini skarbow,
podajac jako autora $§w. Efrema Syryjczyka; zob. Efrem Syryjczyk, Ksigga jaskini skar-
bow, przet. M. Uram, Sandomierz 2011.

S Apokryfy syryjskie..., s. 90.
Tamze, s. 92.

Tamze, s. 90.



134 ANDRZE] MROZEK

i nastepstwo ich pokolen. 2. Nastawali oni na synéw Kosciota, aby wyznaczy¢ roéd
ich przodkéw i ukaza¢ im prawdg. 3. Dlatego tez nazywali Maryj¢ obca.!® 4. Teraz
usta Zydéw zostang zamkniete. Musza oni uwierzyé, ze Maryja pochodzi z rodu
Dawida i Abrahama (Groty skarbow 44,1).

Ten tekst wskazuje na dyspute i na konflikt zaistniaty pomigdzy wyznawcami
judaizmu a chrzescijanami. Poprzednio wymienione apokryfy wykazuja zwiazki,
jakie taczyly judaizm i chrze$cijanstwo przynajmniej do potowy II wieku. Mo-
tywy literackie pojawiajgce si¢ w nich niejednokrotnie sg wspolne dla judaizmu
i chrzescijanstwa. Tymczasem z punktu widzenia zawarto$ci tematycznej sg one
$wiadectwem coraz silniejszego rozchodzenia si¢ tych dwoch ,religii”. Schéfer
sugeruje, ze wptywaty one poczatkowo na siebie i wokot nich toczono dyskusje,
ale z czasem coraz bardziej si¢ od siebie roznity. "

IV. LITERATURA SYRYJSKA I OJCOWIE SYRYJSCY
W KONFRONTAC]I Z JUDAIZMEM

Chrzescijanstwo syryjskie posiada diluga tradycje teologiczng, ktora we
wczesnym okresie jest reprezentowana przede wszystkim przez takich pisarzy
jak Efrem (306-373)% i Afrahat (ok. 260/275 - ok. 345). Nie mozna tez poming¢
faktu, ze chrzescijanstwo to pozostawato przez dtugi czas pod wplywem grecko-
jezycznych dziet powstajacych przede wszystkim w Antiochii. Stad tez Teodor
z Mopsuestii, pisarz greckojezyczny, pozostaje gtdéwnym teologiem chrzescijan-
stwa wschodniosyryjskiego. Tymczasem za wiodgcego teologa syryjskiego uzna-
je si¢ Efrema, ktory pozostawit po sobie modlitwy, medytacje oraz traktaty teolo-
giczne, egzegetyczne i liturgicznych o wysokiej wartosci, roOwniez artystyczne;.
Afrahat tymczasem, zwany medrcem perskim, takze pozostawit po sobie kilka
znaczacych tekstow. Do tych dwoch nalezy jeszcze dotaczy¢ innych, a szczegol-
nie Jakuba z Sarug (ok. 451-521) oraz zyjacych w VI wieku Sewera z Antiochii
i Filoksena z Mabbuga. Pisali juz swoje dziata, gdy Talmud babilonski powstat
lub wlasnie powstawatl, ale w ich tekstach mogtly przetrwac echa i swiadectwa
wczesniejszych polemik.

Dialog chrzescijanstwa wczesnego z judaizmem o réznym charakterze,
zwykle polemiczny, przyjelo si¢ sytuowac¢ w I, ewentualnie II wieku. Tymcza-

18 A. Tronina wyjasnia ten termin w sposob nastgpujacy: syryjska gajarta wiaze si¢ z hebraj-

skim ger, ‘obcy, cudzoziemiec’: dopiero w nurcie polemiki antychrze$cijanskiej nabrato zna-
czenia ‘cudzotozna’; por. Orygenes, Przeciw Celsusowi, 1,32; por. Apokryfy syryjskie...,
s. 175.

¥ P.Schifer, dz. cyt., s. 141.

20 Zob. S. Brock, The Earliest Syriac Literature; Ephrem and the Syriac Tradition, w: The

Cambridge History of Early Christian Literature, eds F. Young, L. Ayres, A. Louth,
Cambridge 2004, s. 161-72, 362-372, 513-515.
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sem $wiadectwa syryjskie wskazujg na trwajaca przez nastgpne stulecia pole-
mike.

W okresie obejmujacym wieki III-V syryjska literatura chrzescijanska od-
znacza si¢ polemika, ktora byla zwrdocona przeciwko innym nurtom chrzesci-
janskim, poganom i Zydom. Znawcy literaturze syryjskiej wskazujg na to, ze
we wezesnym jej okresie polemika w niej zawarta dotyczyta przede wszystkim
judaizmu.?!

Wiele z dziet autorow syryjskich nie dotarto do naszych czasoéw lub nie jest
jeszcze znanych. Dlatego, analizujac nawet pozniejsze dzieta autoréw syryj-
skich, mozna w nich natrafi¢ na fragmenty nawiazujace do dziel wczesniejszych.
W tym sensie podziat literatury syryjskiej jest istotny, ale nie mozna rezygnowac
z tekstow, ktore napisano po powstaniu babilonskiej Gemary.

O kontaktach pomigdzy judaizmem a wezesnym chrze$cijanstwem nurtu sy-
ryjskiego mogg $wiadczy¢ teksty Afrahata.’> Przyjmuje si¢, ze dziewig¢ Mow
z drugiego cyklu dzieta perskiego medrca skierowane zostaty przeciwko wy-
znawcom judaizmu. Analizy tych Mow wskazaly na elementy zalezno$ci zawar-
tych w nich interpretacji od judaizmu.?® Z jednej strony Mowy te sg $wiadectwem
zydowskich zroédet w pierwszym okresie patrystyki syryjskiej, a z drugiej swiad-
czg o narastajagcym konflikcie migdzy wspolnotami religijnymi. W tekstach tych
pojawia si¢ postac ,,nauczyciela Izraela”, a sposdb cytowania i analizy tekstow
biblijnych wydajg si¢ nawigzywac do metod stosowanych w judaizmie. Od ponad
stu lat prowadzone sg badania nad relacjami pomiedzy Afrahatem i judaizmem.
Efekty tych badan sg czesto rozbiezne, ale wyraznie wida¢ jakas forme oddziaty-
wania. Pisze o tym Andrzej Uciecha,?* przedstawiajac szeroka panorame¢ badan
od S. Funka (koniec XIX w.) przez A. Véobusa (potowa XX w.) i J. Neusnera, po
autoréw opracowujacych to zagadnienie w ostatnich latach. W poczatkowych ba-
daniach nacisk byt potozony na wskazanie zalezno$ci Afrahata od judaistycznego
sposobu interpretacji. A. Uciecha wskazuje S. Funka,? J. Parisota,* L. Ginzbur-
ga’’ oraz F. Gawina®® jako wyrazicieli tego nurtu. Nowe interesujace podejscie

2 M. Starowieyski, Sfownik wezesnochrzescijanskiego pismiennictwa Wschodu, Warszawa

1999, kol. 217.

Kim on by}, napisat A. Uciecha, Afrahat, medrzec perski — stan badan, ,,Slaskie Studia
Historyczno-Teologiczne” 33 (2000), s. 25-40.

2 Tamze, s. 32.

2 Tamze, s. 32-35.

25

22

S. Funk, Die haggadischen Elemente in den Homilien des Aphraates, Wien 1891, passim.
2% J.Parisot, Aphraatis Sapientis Persae Demonstrationes, w: R. Graffin, Patrologia Syria-
ca, Paris 1894, kol. 1459 .

L.Ginzberg, Die Haggada bei den Kirchenvditern und in der apokryphischen Literatur,

»Monatsschrift fiir Geschichte und Wissenschaft des Judenthums™ 42 (1899), s. 54-61.

B F. Gavin, Aphraates and the Jews, ,Journal of the Society of Oriental Research” 7 (1923),
s. 95-166.

27
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zaproponowal jezuita z Pontificio Istituto Orientale 1. Ortiz de Urbina. Wskazat
on na cel Méw Afrahata, proponujac teze o obronie wiary zwyktych wierzacych.”
Ta interpretacja Ortiza de Urbina okazata si¢ niezwykle nowatorska z punktu wi-
dzenia badan na relacjami pomigdzy roznymi wyznaniami, jednak byla niezbyt
doceniona w owych latach. Tendencja badawcza prowadzita w bardziej ,,mod-
nym” kierunku, czyli w poszukiwaniu antyjudaizmu Afrahata. M. Simon wska-
zuje na wpltywy judaizmu, wptywy praktyk judaistycznych na chrzescijanstwo
wschodnie i twierdzi, ze w IV wieku wierni Koscioldéw Wschodnich pozostawali
pod wplywami rytéw zydowskich. Rownoczesénie analizuje jego specyficzny an-
tyjudaizm.*® Wskazuje on na krytyke, jaka Afrahat kieruje wobec mesjanizmu
judaistycznego, elitaryzmu oraz prawa i przepiséw. Jego antyjudaizm polegat nie
tyle na odrzuceniu praktyk i zwyczajow judaistycznych, ale na pozbawieniu ich
tzw. ,,zydowskiego wirusa”.*! Te jednostronno$¢ badawczg przetamat A. V6obus,
a kontynuowali inni badacze, w tym J. Neusner. Podstawg do przelamania tej
tendenc;ji byto twierdzenie o zr6znicowaniu judaizmu w Syrii i w Babilonii. Neu-
sner wysnul nawet teze, Ze chrzescijanami na tych terenach byli rodowici Zydzi,
a przedstawicielami judaizmu — potomkowie ludow tamtejszych, ktore przeszty
na judaizm kilka wiekow wczesniej. On tez wyrazil przekonanie, ze Afrahat znat
Zydow krytycznie nastawionych do autorytetu babilonskich rabinéw. Réwnocze-
$nie jednak zakwestionowat zalezno$¢ metod analizy tekstow biblijnych Afrahata
od Srodowiska rabinicznego. To podobienstwo da si¢, jego zdaniem, wyjasnié
wspolnym kontekstem kulturowym. J.G. Snaith®* wykazal, ze Mowy Afraha-
ta stanowig przejaw znajomosci wybranych aspektoéw nauczania rabinicznego
oraz wykazuja zrgcznos$¢ autora w postugiwaniu si¢ metodami polemicznymi.
Ta polemika dotyczyla przede wszystkim kilku tematow: chrystologii, ascezy
i bezzenstwa, przesladowania chrzescijan oraz odrzucenia narodu wybranego.*
W podsumowaniu do swej analizy tresci Mow Afrahata w kontek$cie judaizmu
Andrzej Uciecha stwierdzi, ze ,,nauczanie Afrahata w niektdrych dziedzinach
pozostawato w zaleznosci od judaizmu. W wielu wypadkach jednak znawcy te-
matu sugerowali, aby tej zaleznosci nie rozumie¢ w sensie dostownym. Wydaje
si¢, iz bardziej odpowiednim okresleniem zwigzkow Persa i judaizmu jest po-
dobienstwo lub analogia. Pojecia te pozwalaja nam akceptowac zarowno wigzy

»  1.Ortiz de Urbina, La controversia de Afraate coi Giudei, ,,Studia Missionalia” 3 (1947),
s. 85-106.

M. Simon, Verus Israel. Etude sur les relations entre chrétiens et juifs dans I’empire romain
(135—425), Paris 1948, passim.

3 Por. Tamze, s. 369.

32

Por. J. G. Snaith, Aphrahat and the Jews, w: Interpreting the Hebrew Bible. Essays in Hon-
our of E. I J. Rosenthal, Cambridge 1982, s. 236-249.

3 Por. P. Bruns, Das Christusbild Aphrahats des Persischen Weisen, Bonn 1990, s. 84-85.
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genetyczne obu systemow, jak i zwykle paralelizmy, dla ktérych uzasadnieniem
jest wspolne srodowisko spoteczno-kulturowe”.** Afrahat rownoczesnie zamyka
epoke judeochrzescijanskiej teologii syryjskie;j.

Najwigkszym syryjskim pisarzem wczesnego chrzescijanstwa byt Efrem
zwany Syryjczykiem. Przyszedl na $wiat prawdopodobnie w nadgranicznym
miescie Nisibis okoto 306 roku. Byl diakonem i kierowat stynna szkota teolo-
giczng (katechetyczng) w tym mieécie. Gdy Rzymianie oddali miasto perskim
Sasanidom, opuscit swoje rodzinne miasto i udat si¢ do Edessy (dzisiejsza Urfa).
Zgodnie z tradycja poszli za nim réwniez inni wyktadowcy nisibijskiej szkoty,
w efekcie czego powstala szkota w Edessie, w ktorej Efrem nauczat® do konca
zycia, czyli do 373 roku.

Efrem pozostawit ogromny dorobek, ktory dzieli si¢ na cztery kategorie
ze wzgledu na sposéb pisania: pisane prozg pisma polemiczne i komentarze bi-
blijne, pisane proza poetycka dzieta, homilie wierszowane i hymny. Z punktu
widzenia formalnego dzieli si¢ je na madrasze, czyli hymny, i memry, czyli ho-
milie metryczne.* Jego dzieta przetrwaty w rdéznych jezykach. Analiza tych dziet
pozwala stwierdzi¢, ze byt on egzegety. Na podstawie Peszitty komentowat Ksie-
gi: Rodzaju, Wyjscia, Jozuego, Sedziow, Samuela, Krolewskie, Kronik i Hioba.
Bazujac na Diatessaronie Tacjana thumaczyt Ewangeli¢, a wykorzystujac jedna
z form Vetus Syry — listy Pawta z Tarsu i Dzieje Apostolskie. Ale byt rowniez teo-
logiem, apologetg i polemista.’” W swej teologii przedstawial w sposob niekiedy
bardzo symboliczny koncepcje chrystologiczne.®® Szczegdlng uwage poswigca
si¢ jego tekstom mariologicznym. Mozna nawet powiedzie¢, ze byl tworca tej
dziedziny teologii, ztaczonej jednak $cisle z chrystologig. Niekiedy nawet z tru-
dem przychodzi badaczom przyzwyczajonym do rygoru terminologicznego oce-
ni¢ poetycki dorobek mariologiczny Efrema. Jak stwierdza Marek Starowieyski
»Nazwano go ‘Doktorem Maryjnym’, nie tyle z uwagi na jego teologi¢ maryjna,
ktora nie r6zni si¢ od wspolczesnej teologii nastepcoOw Orygenesa, ile ze wzgledu
na jego maryjng poboznos¢ i piekng metaforyke.’® W jego tworczoéci teologia
spotyka sie z poezje. Ten styl jest widoczny w piesni O narodzeniu Chrystusa
(De Nativitate):

3% A.Uciecha, Afrahat, medrzec perski..., s. 34-35.

35

R.Murray, The Ephremic Tradition and the Theology of the Environment, ,Hugoye: Journal
of Syriac Studies” 2: 1999 no. 1, s. 67-82.
% M. Starowieyski, Stownik..., kol. 55-61.

37

A. Palmer, The Influence of Ephraim the Syrian, ,,Hugoye: Journal of Syriac Studies” 2:
1999 no. 1, s. 83-109.

Z.Gavrilovic, St. Ephraim the Syrian’s Thought and Imagery as an Inspiration to Byzan-
tine Artists, ,Hugoye: Journal of Syriac Studies” 1: 1998 no. 2, s. 227-251.

¥ M. Starowieyski, Stownik..., kol. 59.
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Pan przyszedt,
aby w Niej sta¢ si¢ stuga.
Stowo przyszto do Niej,
by milcze¢ w Jej tonie.
Btyskawica doszta do Niej,
by nie czyni¢ zgietku.
Pasterz przyszedt do Niej,
i oto narodzony Baranek cicho ptacze.
Lono Maryi
odmienito bowiem role:
Ten, co wszystko stworzyl,
wziat wszystko w posiadanie,
ale jako ubogi.
Najwyzszy przyszedt do Niej [Maryi],
ale zagos$cit w Niej pokorny.
Blask przyszedt do Niej,
ale w skromnej szacie.
Ten, co rozdziela wszystkie dobra,
zaznat glodu.
Ten, co poi wszystkich,
zaznal pragnienia.
Opuscit Jg nagi i bez odzienia
Ten, co wszystko przyodziewa
w pickno”.
(De Nativitate 11, 6-8)

Nisibis bylo miejscem znaczacym dla zydowskiej diaspory,” a wspdlnota

tam przebywajaca miata kontakt ze wspolnotami w Palestynie.*’ Potwierdza to
ucieczka do Nisibis uczniow Akiwy podczas powstania Bar Kochby. Neusner
uwaza Nisibis za wazne centrum judaizmu i stwierdza nawet, ze dzigki temu
rozwingto tam si¢ chrzeScijanstwo.* Ocenia nadto, Zze znaczna cze$¢ chrzescijan
z Nisibis miala korzenie zydowskie. Rywalizacja chrzeécijan i tannaitow prze-
niosta si¢ nastepnie w inne czg¢sci Mezopotamii. Rywalizacja pomiedzy nurtem
chrzescijanskim a rabinicznym zostata zapoczatkowana w Nisibis na dlugo przed
narodzinami Efrema. I jak stwierdza Neusner, Edessa stala si¢ mocnym centrum
chrzescijanskim, tymczasem Nisibis, jego zdaniem, centrum judaizmu. Z tych to
miast przedstawicieli obu ,,religii” wyruszali, aby propagowac swg doktryne.*
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P.S. Russell, Nisibis as the Background to the Life of Ephrem the Syrian, ,,Hugoye: Journal
of Syriac Studies” 8: 2005, s. 179-235.

J.Neusner, A History of the Jews in Babylonia, 3 vols, Leiden 1969, s. 1.13.

Tamze, 1.122.

Tamze, 1.180: ,,Christianity built its base at Edessa, and Tannaitic Judaism at Nisibis, and
both were represented by (sic) the outset at least by men actively engaged in spreading their
respective doctrines. Thus what Edessa was to Christianity, Nisibis was to Tannaitic Judaism”.
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Te uwagi dotycza czaséw tannaickich, tymczasem dzialalno$¢ Efrema roz-
wijala si¢ w okresie amoraitow. Nalezy z pewna ostroznos$cia przenosi¢ stosun-
ki z czasow tannaickich na amoraickie, ale obecno$¢ zydowska jest kontekstem
rozwoju mys$li i sposobu pisania teologii Efrema. Ta obecno$¢ moze sugerowac,
ze metody egzegetyczne stosowane przez Efrema majg swoje korzenie w meto-
dach zydowskich.* Nie dostrzega si¢ jakiego$ wyjatkowego ducha polemicznego
skierowanego przeciwko wyznawcom judaizmu. Nie nalezy jednak poming¢ fak-
tu, Ze przypisuje mu sie autorstwo jednej z méw zwanej Mowgq przeciwko Zydom,
ktora jako homilia byta przeznaczona na Niedziele Palmowa.

Patrystyczna literatura syryjska z jednej strony jest $wiadectwem wptywu,
jesli nie judaistycznych technik egzegetycznych, to przynajmniej jej motywow
literackich na przekaz chrzescijanski. Z drugiej strony jest wyrazem narastajace-
go konfliktu migdzy religiami. W niej tez mozna si¢ dopatrze¢ elementow, ktore
nastepnie mogly sta¢ si¢ punktem wyjscia do opracowania w Gemarze babilon-
skiej tematow zwigzanych z Jezusem, Maryja i chrze$cijanami.

PODSUMOWANIE

Relacje pomigedzy judaizmem babilonskim a chrzescijanskim na przestrzeni
kilku pierwszych stuleci naszej ery przybieraty rézne formy. Literackie $wia-
dectwa syryjskie tylko posrednio poswiadczaja o najstarszym okresie tych rela-
¢ji. Thumaczenie Tanachu na syryjski jest tego wyraznym przyktadem. Wsparta
midraszami i interpretacja targumiczng Peszitta odzwierciedla czasy, gdy obie
wspdlnoty religijne czerpaty z tego samego zrodla, czyli z Biblii hebrajskiej. Do-
piero potowa Il stulecia, czyli klgska powstania w Palestynie, przyniosta znacza-
cg zmiang i powolne oddalanie si¢ od siebie judaizmu i chrzescijanstwa. Wczesne
apokryfy Nowego Testamentu sg jeszcze mocno naznaczone elementami $cisle
powigzanymi z judaizmem. Z czasem jednak rozdzwigk staje si¢ coraz bardziej
zZnaczacy, a tworzona literatura nabiera charakteru polemicznego. Afrahat cho-
ciaz pisze teksty polemiczne, to jednak pozostaje mocno zwigzany z judeochrze-
Scijanska teologig. Tymczasem Efrem jest juz reprezentantem nurtu piSmiennic-
twa chrze$cijanskiego coraz bardziej oddalajacego si¢ od tradycji judaizmu. Mysl
mariologiczna opracowana i rozwini¢ta przez Efrema, stanowi podstawe przesta-
nia mariologicznego w chrzescijanstwie syryjskim. Efrem jest jednoczesnie po-
eta i teologiem piszgcym na tematy chrystologiczne. W jego dzietach nie wida¢
jeszcze tej postawy polemicznej, ktéra bedzie charakteryzowala pézniejszych
teologéw syryjskich. Ta polemiczno$¢ wynikta z odmiennych koncepcji chry-
stologicznych oraz wzmozonych w 1V, ale przede wszystkim w V wieku dysput
wewnatrzchrzescijanskich dotyczace dogmatow chrystologicznych.

4“4  Tamze, 3.358.
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Judaizm babilonski mogt zatem w swej Gemarze wyrazi¢ reakcje na kon-
cepcje mariologiczne oraz nawigza¢ posrednio do konfliktow chrystologicznych.
Rozbieznosci doktrynalne w obrebie chrzescijanstwa mogly stanowi¢ tlo dla
opowiesci o Jezusie w Gemarze babilonskiej.

Sposdb wzajemnego odnoszenia si¢ chrzescijanstwa i judaizmu zwyklo
si¢ sprowadza¢ do pewnych modeli w relacjach miedzyreligijnych, w ktorych
znaczacym czynnikiem byla wlasna tozsamos$¢ religijna. Inaczej to wygladato
na poczatku tworzenia si¢ chrzescijanstwa i judaizmu. Inne formy przybrato po
upadku powstania Bar Kochby, inne konotacje uzyskato z jednej strony wobec
chrystianizacji imperium rzymskiego, a z drugiej, wobec antychrzescijanskiej po-
lityki Sasanidow. Wymiana mysli i idei miata miejsce przede wszystkim w okre-
sie tworzenia si¢ wspolnot, gdy judaizm i chrze$cijanstwo wzajemnie si¢ prze-
nikaty, zard6wno gdy chodzi o idee, jak i osoby. Gdy te wspolnoty juz okrzepty,
nastepowat okres ostrej polemiki. Ta polemika jednak, cho¢ pozornie wydaje si¢
migdzyreligijna, ma raczej charakter wewnatrzkonfesyjny lub wewnatrzetniczny.
Wzajemna krytyka przybierajaca rozne formy, ale skierowana do wiasnych wy-
znawcow,* ma na celu powstrzymanie wymiany i zapobieganie przechodzeniu
z jednej religii do drugiej wewnatrz tej samej grupy etnicznej. Celem apologe-
tycznych tekstow staje si¢ nie tyle konfrontacja z odmienng religia, ile ochrona
wlasnych wyznawcow przed obcymi wptywami.

Chrzescijanstwo syryjskie byto §wiadkiem oddalania si¢ chrze$cijanstwa od
judaizmu oraz zaniku judeochrze$cijanstwa.

THE ANCIENT SYRIAC CHRISTIANITY IN THE CONTEXT
OF THE FORMATION OF THE BABYLONIAN GEMARA

Summary

The Babylonian Judaism, that has formed the Babylonian Gemara to the Mishnah, came
into contact mainly with the Syriac Christianity. The Syriac language, which were used
there belongs with Mandaic and Aramaic of the Babylonian Talmud to the same group
of the Eastern Aramaic dialects. Undoubtedly this situation has facilitated contact and
exchange of ideas between Jewish and local Christian communities. Both the Jewish syna-
gogues and the Syriac churches were using the same text of Tanakh, which was trans-
lated into Syriac probably in the Judeo-Christian circles. Thus has the Jewish community
known the Syriac text of the New Testament? If so, then in which version: Diatessaron,
Peshitta or Vetus Syra of the New Testament? An important source of information about

4 Zob. O. Limor, Mary and the Jews : Story, Controversy, and Testimony, ,,Historein — Reli-
gions in Conflict” 6 (2006), s. 56.
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the relationship between Jewish and Christian communities are apocrypha - some de-
veloped in the common literary circles. In addition, the Syriac patristic literature, on the
one hand, shows the influence of Judaic exegetical techniques or at least its literary motifs
on the Christian literature. On the other hand, it reflects the growing conflict between
religions. Some features of this literature could have some influence on the development
of the Babylonian Gemara topics related to Jesus, Mary and Christians. Thus, the Syrian
Christianity was an eyewitness to the gradual detachment of Christianity from Judaism,
even in the third century and the disappearance of Judeo-Christianity.



