ANDRZEJ FLIS

Kosciot i demokracja w nowozytnej Europie

,Ko0$ciot — jak pisat Alexis de Tocqueville — chociaz miat inne poczatki, inne prze-
znaczenie i inna niz feudalizm nature, w kofcu potaczyt sie z nim najscislej”*. Nic
wiec dziwnego, iz bronit monarchii ze slepa determinacja, jakby to byt jedyny ustrdj
dajacy sie pogodzi¢ z Ewangelia. Nic tez dziwnego, ze wystapit przeciw republi-
ce, demokracji i prawom cztowieka, zanim jeszcze zdazyt sie na dobre uformowac.
W brewe Quod aliquantum z marca 1791 roku, skierowanym do biskupéw francu-
skich zasiadajacych w Zgromadzeniu Narodowym, Pius VI potepit zasade, iz nikt
nie moze by¢ niepokojony z powodu swojej religii, ze kazdemu wolno na jej temat
mysle¢, mowic i pisa¢ co mu sie podoba.

To prawo monstrualne — gtosit — wynika dla Zgromadzenia z wolnosci i rownosci natu-
ralnej ludzi, ale czyz moze by¢ cos bardziej nierozumnego niz ustanowienie owej wolnosci
i rownosci wyuzdanej? Ta wolnos¢ (...), ktéra Zgromadzenie Narodowe daje cztowiekowi jako
niezbywalne prawo przyrodzone, jest sprzeczna z prawem ustanowionym przez Boga Stwo-
rzyciela. Przeciez jak powiedziat $§w. Augustyn, spoteczenstwo ludzkie nie jest niczym innym
jak tylko ogdlng umowa stuchania kréléw, ktérych wiadza pochodzi nie z umowy spotecznej,
lecz od BogaZ.

Poglad, iz demokracja i prawa cztowieka sa sprzeczne z zasadami Ewangelii,
gtosili niestrudzenie wszyscy papieze az do potowy XX wieku®. Pius VI swoim po-
tepieniem rewolucji francuskiej zapoczatkowat wiec jatowa — i z gory skazana na
porazke — ponad stupiec¢dziesiecioletnia walke papiestwa z liberalizmem; nie mozna
wszak byto powstrzymaé przemian wywotanych rewolucja przemystowa i rozwo-
jem kapitalizmu, epitetami miotanymi z tronu zawieszonego nad ottarzem Bazyliki
$w. Piotra®,

Jeden z najbardziej spektakularnych etapéw walki z demokracja wyznacza en-
cyklika Piusa IX Quanta cura z 1864 roku, potepiajaca racjonalizm, wolnos¢ prasy,
réwnos¢ kultow wobec prawa, wolnos¢ sumienia, a takze system panstwowy uchyla-
jacy sie od karania atakow na religie katolicka. Do encykliki dotaczony zostat doku-
ment nazwany ,,Wykazem bteddéw”, Syllabus errorum, w ktérym ostatnim — osiem-

1 A. de Tocqueville, Dawny ustr¢j a rewolucja, Warszawa 1970, s. 78.

2 Vide: A. Theiner, Documents inedits, relatifs aux affaires religieuses de la France, t. 1, Paris
1857, s. 32 i nast.

3 Jeszcze w 1953 roku éwczesny biskup Rzymu Pius XII przypominat katolikom przy réznych
okazjach, ze wolno$¢ sumienia stanowi ,,bledny poglad, ktéry nie ma prawa do istnienia”.

4 W encyklice Quanta cura z 8 sierpnia 1864 roku, papiez Pius 1X okreslit liberatow jako ,,ludzi
niegodziwych, ktorzy bryzgaja jak fale wzburzonego morza piana swych ktamstw i obiecuja wolnos¢,
cho¢ sa niewolnikami zepsucia”.
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dziesiatym! — btedem ,,rozpowszechnianym stowem i czynem”, potepionym przez
biskupa Rzymu byt poglad, iz papiez ,,moze i powinien pogodzi¢ si¢ z postepem,
liberalizmem i kultura nowozytna”.

Tezy wytozone w Syllabusie stanowity kontynuacje i systematyzacje spotecznej
nauki Kosciota rozwijanej przez poprzednikdw Piusa IX, zwtaszcza Grzegorza XVI,
ktory w encyklice Mirari vos z 1832 roku nazwat liberalizm ,,szkaradna doktryna,
a wolnos¢ sumienia — ,,btedem i niedorzecznoscia, a nawet szalenstwem”. O tym,
jak konsekwentny byt Grzegorz XVI w ignorowaniu przemian éwczesnego swia-
ta, swiadczy jego brak zgody na wprowadzenie innowacji technicznych w Panstwie
Koscielnym, z koleja zelazna i oswietleniem gazowym wiacznie, przez co potencjal-
nie najzamozniejsze panstwo wioskie doprowadzit do ruiny ekonomicznej.

W drugiej potowie XIX wieku wylonita sie we Francji grupa katolikdw, ktora
uwazala, iz Kosciot powinien wyjsé na spotkanie nowoczesnego swiata i ,,ochrzci¢”
instytucje liberalne, tak jak niegdys uczynit to z cywilizacja grecko-rzymska, sred-
niowiecznym ruchem na rzecz autonomii wspolnot miejskich czy tez humanizmem
doby Odrodzenia. Oczekiwania te rozmijaty sig¢ stale z oficjalnym stanowiskiem Sto-
licy Apostolskiej, czego spektakularnym przejawem byto chociazby potepienie ruchu
skupionego wokot czasopisma ,,Le Sillon”, usitujacego pogodzi¢ chrzescijanstwo
z ideami demokracji i praw cztowieka, stowem — z ustrojem politycznym zrodzonym
w nastepstwie rewolucji francuskiej. | tak, w liscie do biskupéw Francji z 1910 roku
papiez Pius X podkreslat, iz nie widzi koniecznosci wprowadzenia zmian spotecz-
nych, ze ,,wystarczy odnowi¢ struktury zniszczone przez rewolucje i adaptowac je
(-..) do nowego $rodowiska, (...) bowiem prawdziwymi przyjaciétmi ludu nie sa ani
rewolucjonisci, ani nawet nowatorzy, lecz tradycjonalisci™™.

Przywiazanie do stanowo-teokratycznego fadu spotecznego, ktory przeminat
bezpowrotnie wraz ze sredniowieczem — do ktérego biskupi Rzymu odwotywali si¢
niestrudzenie jeszcze w XIX i XX wieku — uczynito z papiestwa skansen Europy,
a katolikow pragnacych pozosta¢ w tacznosci ze Stolica Piotrowa spychato na margi-
nes zycia publicznego. Co wiecej, slepy konserwatyzm, umitowanie monarchii i lek
przed zmianami sktaniaty sternikow Kosciota nie tylko do atakdw na liberalizm i so-
cjalizm, ale takze do lekcewazenia aspiracji narodowych, za ktérymi staty niekwe-
stionowane racje historyczne. Kuria rzymska — zwrdcona ku przesztosci i pograzona
w sredniowiecznym $nie o potedze — przeoczyta nie tylko narodziny burzuazji i klasy
robotniczej, lecz réwniez procesy narodotwdrcze wstrzasajace XI1X-wieczng Europa.
Prowadzito to do kuriozalnych enuncjacji i egzotycznych sojuszy. | tak, doktryna le-
gitymizmu popychata papiezy do potepiania powstan katolickich Polakdw przeciwko
prawostawnej Rosji, a Kongregacje Krzewienia Wiary do produkowania apeli nawo-
tujacych krnabrnych Irlandczykow do postuszenstwa wobec protestanckiej Anglii.
Kiedy za$ interesy Panstwa Koscielnego stawaty sie zagrozone, biskupi Wiecznego
Miasta nie wahali sie wzywa¢ na pomoc obcych wojsk — francuskich, hiszpanskich,
austriackich — by przeciwdziata¢ zjednoczeniu Wtoch, ktére pomimo wszelkich prze-
szkdd wchtonety w koncu terytorium Rzymu w 1870 roku.

® List do episkopatu francuskiego z 25 sierpnia 1910 roku.
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Porazka legitymizmu

Druga potowa XV 111 wieku byta w nowozytnych dziejach Kosciota okresem jego naj-
dalej posunietego uzaleznienia od wiadzy $wieckiej i zarazem najwiekszej obojetno-
sci rzadzacych wobec religii, traktujacych katolicyzm jako instytucje wychowawcza
i policyjna, stuzebna wobec panstwa. | tak, monarchowie absolutyzmu oswieconego
dysponowali swobodnie majatkiem koscielnym, konfiskujac go bez skruputow, kie-
dy wymagaty tego interesy kraju. Uchylali orzeczenia wtadz koscielnych (appellatio
ab abusu) oraz poddawali kontroli bulle papieskie, uzalezniajac ich ogtaszanie od
swojej zgody (placetum regium). Reorganizowali oraz kasowali zakony i organizacje
religijne. Wreszcie ustalali programy nauczania seminariéw duchownych oraz szkét
katolickich, nadzorujac scisle ich realizacje. Stowem — traktowali koscioty lokalne
w taki sam sposdb jak podlegte ich wiadzy agendy panstwowe. Symbolem tej epoki
stat sie jozefinizm w Austrii, polityka markiza de Pombala w Portugalii czy tez refor-
my Piotra Leopolda w Toskanii.

Broniag Kosciota w walce z monarchia o$wiecona stat sie legitymizm — stworzony
w dobie kontrreformacji — polegajacy na odwotywaniu sie do odwiecznie istnieja-
cych, niezmiennych praw ustrojowych. Legitymizm katolicki stawiajacy prerogaty-
wy Kosciota nad prerogatywami panstwa zderzat si¢ z legitymizmem monarchistycz-
nym, dla ktérego najwyzsza zasade polityczng stanowita absolutna suwerennos¢
wiladcy — suwerennos¢ niczym nie ograniczona, a wigc takze prawami papieza i bi-
skupow.

Po rewolucji francuskiej sprzecznosci miedzy legitymizmem swieckim i religij-
nym zeszty na dalszy plan w obliczu wsp6lnego wroga, jakim stata sie rosnaca w site
burzuazja i gtoszone przez nia idee liberalne. Ideologia oswieceniowa, uderzajac
w Koscidt, sita rzeczy zagrazata krélowi — pomazancowi bozemu. Ale i odwrotnie,
rzucajac wyzwanie monarchii, godzita rdwniez w hierarchie katolicka, stanowiaca
religijny filar krolestwa. Inaczej méwiac, rozpad swieckiego segmentu ustroju feu-
dalnego musiat nieuchronnie prowadzi¢ do upadku jego segmentu sakralnego i vice
versa. W tej sytuacji Kosciot poniechat swoich dawnych sporéw z monarchia i z de-
terminacja przeciwstawit si¢ dazeniom mieszczanstwa do emancypacji politycznej.
Nic wigc dziwnego, iz w cytowanym brewe z marca 1791 roku Pius VI potepit
uchwalong przez francuskie Zgromadzenie Narodowe Deklaracje Praw Cz/owieka
i Obywatela — a zwtaszcza zawarte w niej zasady réwnosci i wolnosci stowa — jako
prowadzaca do ,,0balenia religii katolickiej, a wraz z nia postuszenstwa naleznego
monarchom”, Nic tez dziwnego, iz zostala réwniez potepiona idea suwerennosci
ludu i dopuszczanie niekatolikow do sprawowania urzedéw panstwowych.

Rok 1815 umocnit antyrepublikanskie tendencje w tonie Kosciota. Przywrdcenie
na kongresie wiedenskim — zniesionej przez Napoleona Bonaparte — $wieckiej wiadzy
biskupa Rzymu nad Panstwem Koscielnym w jego przedrewolucyjnych granicach

& Znaczenie i geneze brewe Quod aliquantum z 10 marca 1791 roku omawia interesujaco A. Mathiez
w Rome et le clerge francais sous la Constituante, Paris 1911, s. 488 i nast.
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organicznie zespolito interes papiestwa z polityka Swigtego Przymierza’. Feudalno-
-absolutystyczny ustréj spoteczny owego ponapoleonskiego ,,panstwa Piotrowego”,
w ktérym Leon XII odtworzyt nawet getto zydowskie, rodzit dodatkowe poparcie dla
monarchii i konflikt z ruchami demokratycznymi i narodowowyzwolenczymi.

Poparcie kurii rzymskiej dla sit reakcji przejawiato sie w prosty sposéb: papiestwo
uznawato tylko to, na co si¢ godzity swieckie monarchie, atakowato zas wszystko to,
co one zwalczaty. | tak na przyktad bulla De salute animarum z 1821 roku dokonata
nowego podziatu diecezji na obszarze Prus w petni pokrywajacego sie z granicami
tego panstwa, co oznaczato przeniesienie politycznych skutkdéw rozbioru Polski na
grunt religijny. Likwidacja jednosci administracyjnej Kosciota polskiego i odebranie
rangi stolicy prymasowskiej arcybiskupstwu gnieznienskiemu byto nastepnym kro-
kiem na drodze sakralnej legitymizacji podziatu Europy, dokonanego przez zwycie-
skie mocarstwa w 1815 roku. Najbardziej jednak bolesny dokument papieski owych
czas6w stanowita dla Polakéw encyklika Cum primum z czerwca 1832 roku, ogto-
szona po upadku powstania listopadowego i potepiajaca tych, ktérzy ,,pod pozorem
dobra religii (...) podnoszac glowe przeciw prawej wiadzy monarchéw, ojczyzne
swa, pozbawiong wszelkich wigzOw naleznego postuszenstwa, bardzo ciezka okryli
zatoba™.

Potepienie przez Watykan powstania listopadowego poprzedzity z jednej strony
brutalne represje policyjne, ktére wzburzyty europejska opinie publiczna: procesy,
konfiskaty, katorgi i wywozenie polskich dzieci osieroconych przez wojne w gtab
Rosji, z drugiej zas ogtoszenie przez cara w lutym 1832 roku Statutu Organicznego
wecielajacego Krolestwo Polskie do cesarstwa, gwarantujacego jednak nietykalnosé¢
funduszy duchowienstwa (art. 6) i przyznajacego religii rzymskokatolickiej ,,szcze-
g6lna opieke i protekcje rzadu” (art. 5), w tym — cenzure stojaca na strazy poszano-
wania wiary (art. 13). Nic wiec dziwnego, wobec takich faktow, ze 6wczesny papiez
Grzegorz XV - ktory ,,ptakat i prosit Boga o uspokojenie nieszczesnych prowincji”
(provincias istas vestras) — opowiedziat si¢ jednoznacznie po stronie carskiego rezi-
mu, nazywajac przywddcow powstania ,.ktamcami” i ,,siewcami zepsucia™.

W encyklice Quanta cura, ogtoszonej dwa lata po potepieniu insurekcji listopa-
dowej, papiez Pius 1X odrzucit jako sprzeczne z prawami natury: 1) przekonanie, ze
najlepszym ustrojem panstwowym jest ten, ktéry jednakowo traktuje religie ,,praw-
dziwa” i ,religie fatlszywe”; 2) poglad, ze panstwo nie powinno uzywaé przymusu
fizycznego przeciwko ,,gwatcicielom wiary katolickiej”; 3) doktryne, iz suwerenna

" Dobrym tego przyktadem moze by¢ choéby zadanie potepienia powstania w Polsce w 1830 roku,
skierowane przez cara Mikotaja | pod adresem 6wczesnego papieza Grzegorza X VI, ktéremu ten skwa-
pliwie uczynit zados¢ w specjalnej encyklice. W instrukcji dla rosyjskiego posta w Rzymie artykutujacej
stanowisko Moskwy wicekanclerz hrabia Nesselrode pisat: ,,Cesarz tym bardziej nie waha si¢ domaga¢
od papieza poparcia, ze niezaleznie od wazniejszych racji, z ktérych ono wynika jako obowiazek gtowy
Kosciola katolickiego, przekonany jest on ponadto o gotowosci Ojca Swigtego do dania swiadectwa
wdziecznosci za starania, jakie, w tacznosci z rzadem wiedenskim, rozwinat ostatnio we Wioszech gabinet
cesarski na rzecz interesow papieza”. (Vide: M. Zywczynski, Watykan wobec powstania listopadowego,
Krakéw 1995, s. 58).

8 Ibidem, s. 66-67.

® Ibidem, s. 67-68.
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wola ludu stanowi najwyzsze prawo swieckie, a takze 4) przekonanie, ze jednostkom
przystuguje wolnos¢ sumienia i — co si¢ z tym wiaze — wolnos¢ stowa i druku. Po
wyliczeniu dtugiej listy potepien, z ktérej wyzej zostaty przytoczone tylko nieliczne,
encyklika formutowata dwie pozytywne zasady ujete w forme instrukcji duszpaster-
skich dla biskupdw. Zgodnie z nimi krélestwa ,,trwaja na fundamencie religii katoli-
ckiej”, monarchom zas ,,wtadza dana zostata nie tyle dla rzadéw nad swiatem, ile dla
opieki nad Kosciotem”.

Doktryna Piusa IX stanowita prosta kontynuacje idei spotecznych jego poprzed-
nika Grzegorza XVI, ktory wystepujac przeciwko roshacym w site¢ pradom demo-
kratycznym i ruchom narodowowyzwolenczym, ostrzegat katolikdw, iz ,,pisma roz-
palajace pochodnie buntu”, ostabiajac ,,nalezna panujacym wiernos¢ i ulegtosé (...)
sprzeciwiaja sie postanowieniu bozemu”, gdyz — non est potestas nisi a Deo — ,,nie
ma wiadzy jak tylko od Boga”. ,,Dlatego tez zaréwno Boskie, jak i ludzkie prawa
przeklinaja tych, ktérzy poprzez haniebne zamachy buntéw i spiskéw usituja ztama¢
wiernos¢ zaprzysiezong monarchom, a ich samych usuna¢ z tronéw™°.

Co sig tyczy wiadzy politycznej — gtosit Leon XII, nastepca Piusa IX — to Koscio6t stusznie
naucza, iz ma ona swoje zrddto w Bogu. Bezsporne tego swiadectwo znajduje Koscidt w Pis-
mie Swietym i pomnikach starozytnosci chrzescijanskiej. Nie da sie zreszta pomysleé zadna
inna doktryna bardziej zgodna z rozumem oraz dobrem panujacych i ludéw.

W dalszej czesci swojej enuncjacji przywotywat Leon Xl stowa Klemensa VII
wypowiedziane w jego liscie do Ferdynanda, krola Czech i Wegier: ,,Sprawa wiary
jest réwniez Twoja sprawa i zarazem sprawa wszystkich panujacych. Na niej zasadza
sie Wasza godnos¢ i Wasz interes; kazde naruszenie wiary powoduje bowiem nie-
uchronnie ostabienie Waszego stanowiska”*.

Kosciot X1 X-wieczny oddat wiare katolicka na ustugi monarchéw dla podtrzyma-
nia archaicznego, feudalnopodobnego tadu spotecznego, zadajac od nich w zamian
ochrony wiasnych intereséw — utrwalania srodkami panstwowymi jego wiadzy reli-
gijnej i uprzywilejowanej pozycji politycznej. Innymi stowy, ponad gtowami wier-
nych i kosztem ich podmiotowosci Kosciot X1X-wieczny ofiarowat chylacym sie ku
upadkowi monarchiom korzystny dla obu stron uktad polityczny, uktad podwojnie
uprzedmiotowiajacy lud bozy i — jak sie wowczas wydawato — trwale zabezpiecza-
jacy zar6wno interesy imperium, jak i sacerdotium, rzady korony i panowanie tiary.

Poparcie hierarchii katolickiej dla sit starego porzadku — jakkolwiek zdecydo-
wane i energiczne — nie mogto przeciwdziata¢ ani rozpadowi anachronicznych or-
ganizméw politycznych: monarchii niemieckiej, austro-wegierskiej i rosyjskiej, ani
wywalczeniu niepodlegtosci przez ujarzmione narody, ani emancypacji politycznej
uposledzonych klas spotecznych: burzuazji i proletariatu, ani tez ekspansji nowych
ideologii: liberalizmu i socjalizmu. Zmienita si¢ mapa Europy i mapy regiondw,
zmienity si¢ instytucje i $wiadomos¢ spoteczna, warunki zycia i aspiracje mas.
Wszystko to oznaczato kleske legitymizmu i fiasko polityki Kosciota; rozpadt sie
bowiem ustrdj postfeudalny — przedmiot i partner porewolucyjnego legitymizmu.

0 Encyklika Mirari vos z 15 sierpnia 1832 roku.
1 Encyklika Diuturnum Illud z 29 czerwca 1881 roku.
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Watykan jednak trzymat si¢ kurczowo starej polityki, mimo iz z czasem przybrata
ona karykaturalna postac i zdegenerowata si¢ do popierania prawicowych dyktatur.

Koscidt i faszyzm

,»Jesli wiadza panstwowa spoczywa w ludzie — pytat Pius X — co wtedy dzieje sie
z autorytetem? Staje si¢ on cieniem, mitem. Nie ma wowczas zadnego prawa we
wiasciwym tego stowa znaczeniu i zadnego postuszenstwa*2. Niespetna dwie deka-
dy p6zniej, w 1929 roku, Pius XI przypomniat ponownie organicznie wrogi stosunek
Kosciota wobec zasady wolnosci sumienia i dyskusji. ,,W panstwie katolickim — gto-
sit autorytatywnie — nie moze by¢ mowy o swobodzie sumienia™®. Biskupi Rzymu
pierwszej potowy XX wieku traktowali system demokratyczny jako z gruntu zty,
zdeprawowany porzadek polityczny — jako tad spoteczny pozbawiony nie tylko fun-
damentdéw moralnych, lecz takze podstaw prawnych. Zupetnie inaczej oceniali ustrgj
faszystowski. Tego systemu sprawowania wiadzy kuria rzymska nigdy nie potepita
— ani wraz z wybuchem drugiej wojny $wiatowej, ani w szczytowej fazie hitlerow-
skiego ludobojstwa, ani wowczas, kiedy znane juz byty monstrualne rozmiary jego
zbrodni! Wrecz przeciwnie, Kosciot rzymski ,,kanonizowal” faszyzm, udzielajac mu
wielokrotnie publicznego poparcia i zawierajac z nim liczne porozumienia, z ktérych
najbardziej spektakularnymi byty Pakty Lateranskie z Wtochami (1929), a takze kon-
kordaty z Niemcami (1933), Portugalia (1940) i Hiszpania (1953).

Odkad Pius IX ogtosit sie wiezniem Watykanu — po zajeciu Wiecznego Miasta
przez wojska rzadu Giovanniego Lanzy i likwidacji Panstwa Koscielnego w 1870
roku — pomiedzy papiestwem i Wiochami zapanowata ,,zimna wojna”**. Trwata ona
ponad 50 lat — az do przewrotu faszystowskiego w 1922 roku, ktory spowodowat
radykalna zmiane postawy Kosciota wobec panstwa wioskiego. | tak, w encyklice
Ubi Arcano Dei, ogtoszonej wkrétce po marszu na Rzym, papiez Pius XI wypowie-
dziat sie przeciw udziatowi ludu w kierowaniu Wtochami, co byto réwnoznaczne

12 | ist do episkopatu francuskiego z 25 sierpnia 1910 roku.

13 |ist otwarty do kardynafa Gasparriego z 30 maja 1929 roku.

% Miernikiem tej wrogosci byty chociazby ustawiczne skargi Piusa 1X na surowa niewolg wyklu-
czajaca ,,swobodne wykonywanie najwyzszej wiadzy pasterskiej” (encyklika Respicientes z 1 listopada
1870 roku), a takze — wielce niepokojace rzad wtoski — nieustanne odezwy do wiernych, by pomogli mu
odzyskac¢ wolnos¢, czyli — nazywajac rzeczy po imieniu — odbudowaé Panstwo Koscielne. Dla wzmoc-
nienia rezonansu tych apeli gorliwi apologeci rozpuszczali pogtoski o upokarzajacej nedzy materialnej
papieza, a na uzytek pielgrzyméw sprzedawano nawet — poswiadczone przez odpowiednie wladze
koscielne — kawatki stomy, na ktérej zmuszony byt rzekomo sypia¢ Nastepca Piotra. (Vide: V. Gorresio,
Risorgimento scomunicato, Firenze 1958, s. 196 i nast.). To nieprzejednane non possumus wobec stabej,
$wiezo zjednoczonej Italii utwierdzato wpltywowy, antyklerykalny odtam opinii publicznej w jej niecheci
do Kosciota. | tak na przyktad jeszcze w 1875 roku bohater narodowy Giuseppe Garibaldi ubolewat,
ze parlament nie chce uwolni¢ Wioch z jarzma papiestwa i kleru — owych ,,nieprzejednanych wrogéw
ojczyzny i kultury”. Znaczna cze$¢ prasy z luboscia atakowata duchowienstwo i najwyzsza hierarchie
katolicka, posuwajac si¢ do niewybrednych szyderstw i karykatur, a na ulicach Rzymu — pomimo zde-
cydowanych srodkéw podejmowanych przez wiadze panstwowe — zdarzaty si¢ czynne napady na ksigzy
i bluzniercze maskarady.
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z poparciem dyktatury Mussoliniego, a niespetna dwa lata pézniej wydatnie pomogt
faszystom w przezwycigzeniu izolacji spotecznej i gtebokiego kryzysu polityczne-
go® — spowodowanego zabhojstwem popularnego socjalisty Giacoma Matteottiego
— domagajac sie od katolikow postuszenstwa wobec Duce kierujacego panstwem
,»Z Niespotykana sita i s$wiezoscia ducha” oraz podkreslajac zarazem, iz brak takowe-
go postuszenstwa jest grzechem?®,

Watykan w znacznym stopniu przyczynit sie do obalenia rzadow parlamentarnych
we Wioszech i przechwycenia wiadzy przez partie faszystowska'’, dzigki czemu
w kierowniczych gremiach tej partii — poczatkowo zdecydowanie antyklerykalnych
— narodzito si¢ przekonanie, iz hierarchia katolicka moze by¢ waznym filarem nowe-
go systemu. Kulminacyjna faze wspotdziatania faszystow i Kosciota w sprawowaniu
swiecko-religijnej kontroli nad ludnoscia Italii stanowity Pakty Lateranskie z lutego
1929 roku. W paktach tych Watykan poszedt wobec Mussoliniego na ustgpstwa da-
leko wigksze anizeli wobec kogokolwiek sprzed faszystowskich rzadéw wioskich:
ograniczyt do minimum zadania terytorialne, zrezygnowat z gwarancji migdzyna-
rodowych i zredukowat wydatnie roszczenia finansowe z tytutu odszkodowan. Ze
swej strony faszysci odwzajemnili si¢ Stolicy Apostolskiej konkordatem najbardziej
korzystnym ze wszystkich, jakie zdotata ona zawrze¢ w czasach nowozytnych.

Rzad faszystowski — w przeciwienstwie do wczesniejszych gabinetdw demokra-
tycznych — nie musiat sig liczy¢ ani z tradycja Risorgimento, ani z zasada suwerenno-
sci narodu, ani tez z antyklerykalizmem Wtochéw. Mégt wiec w nastepstwie posta-
nowien konkordatowych podnies¢ katolicyzm do rangi ,,jedynej religii panstwowej”,
ograniczy¢ swobode kultu wyznan protestanckich, wprowadzi¢ do szk6t przymuso-
wa nauke religii, znies¢ rozwody i podporzadkowaé prawo matzenskie jurysdykcji
Kosciota. Kuria rzymska przyjela te regulacje z najwyzszym uznaniem. Dwa dni po
podpisaniu konkordatu papiez Pius XI okreslit Mussoliniego mianem meza stanu
wolnego od ,,uprzedzen liberalnych”, zestanego Wtochom przez Opatrznos¢®®. Pak-
ty Lateranskie wyrugowaty z Italii na ponad pietnascie lat instytucje demokratyczne
i zasady pluralizmu politycznego. Faszystowskie panstwo Mussoliniego miato sie
sta¢ — wedle zamierzen Stolicy Apostolskiej — wzorem do nasladowania dla innych
krajow katolickich potaczonych z nim w przysztosci $cistym sojuszem. W nastep-
stwie porozumien lateranskich witoskie Ministerstwo Spraw Zagranicznych zaczeto

5 O rozmiarach tego kryzysu $wiadczy fakt, iz — wobec powszechnego oburzenia spowodowanego
morderstwem Matteottiego — wielu faszystow nie miato odwagi pokazywac si¢ publicznie, a sam Mus-
solini zatamat sie i wpadt w panike. Jeszcze dwadziescia lat pdzniej wielki Duce ze zgroza wspominat
ten fragment swego zyciorysu, w rozmowie z dziennikarzem Carlem Silvestriem, przyznajac, iz myslat
woéwczas o ztozeniu dymisji krdlowi, a nawet oczekiwat uwigzienia i kary $mierci. (Vide: P. Monelli,
Mussolini piccolo borghese, Milano 1965, s. 160).

16 Vide: P. Scoppola, Chiesa e stato nella storia d’ltalia, Bari 1967, s. 520.

7 Niektorzy historycy przypuszczaja, ze Watykan i Mussolini zawarli nieformalne, tajne porozu-
mienie jeszcze przed marszem na Rzym. W przeciwnym razie niezrozumiaty staje si¢ zyczliwy stosunek
kurii rzymskiej wobec siegajacych po wiadze faszystow, ktorzy zaledwie kilka miesiecy wczesniej gtosili
hasto abasso il papa — ,,precz z papiezem” i rozpedzali procesje religijne. (Vide: E. Rossi, 1| manganello
e I’aspersorio, Bari 1968, s. 46).

8 Przeméwienie z 13 lutego 1929 roku do wykZadowcéw Uniwersytetu Katolickiego w Mediolanie.
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czynnie wspiera¢ dyplomacje watykanska i przyczynito si¢ walnie do podjecia przez
papiestwo pertraktacji z Hitlerem, zakonczonych — w rekordowo krotkim czasie —
konkordatem z nazistowskimi Niemcami.

Niemcy — ojczyzna reformacji — staty sie jedynym duzym krajem Europy roz-
dartym przez protestantyzm. Luteranizm, ktdry nie przyjat sie w Nadrenii, Bawarii
i Austrii, doprowadzit do trwatego podziatu Niemiec, podziatu ktdrego nie przekre-
slito nawet zjednoczenie Rzeszy przez Bismarcka trzysta lat pozniej — w nastepstwie
XVIII-wiecznej ekspansji Prus powstato luteranskie cesarstwo Hohenzollerndw,
poza ktorego granicami pozostata habsburska, katolicka Austria.

Cesarstwo wilhelminskie zakonczyto swoj zywot wraz z pierwsza wojna swiato-
wa, ktora rozpetato. Jego miejsce zajeta Republika Weimarska utworzona na mocy
traktatow wersalskich. Umozliwita ona niemieckiej mniejszosci katolickiej nieznana
przedtem swobode kultu, miedzy innymi utworzenie nowych biskupstw, opactw i po-
nad tysiaca parafii*®. W swietle powyzszych faktéw moze zaskakiwaé wroga postawa
Kosciota wobec demokracji weimarskiej — zrodzonej — jak to ujat kardynat Faulhaber
—w wyniku ,,wiarotomstwa i zdrady”?° — postawa, ktéra w pierwszym rzedzie nalezy
przypisa¢ podobienstwu ustrojowemu tejze demokracji do ,,bluznierczej” republiki
francuskiej, opartej migdzy innymi na zasadzie rozdziatu Kosciota od panstwa.

Przejecie wladzy przez faszystow radykalnie zmienito stosunek hierarchii kos-
cielnej do panstwa niemieckiego. Juz niespetna pét roku po objeciu stanowiska kan-
clerza mégt sie Hitler poszczyci¢ katolickim mandatem moralnym, jakim byt nie-
watpliwie konkordat z Watykanem zawarty 20 lipca 1933 roku?'. W pdzniejszych
latach Kosciot odnawiat mu ten mandat wielokrotnie. | tak na przyktad oficjalny
katolicki organ prasowy — ,,Klerusblatt” — uznat rasistowskie ustawy norymberskie
za ,,niezbedna ochrone struktury jakosciowej narodu niemieckiego”?, a gdy wojska
Hitlera wkroczyly bezprawnie do zdemilitaryzowanej Nadrenii, biskup Galen dzig-
kowat w kwiecistych stowach Fuhrerowi za wszystko, co uczynit dla chwaty narodu
niemieckiego, i prosit Wszechmogacego, aby sprzyjat jego dalszym zamierzeniom.

Kryzys austriacki i sudecki, ktory popchnat Europe na krawedz wojny, stat sie ko-
lejna okazja dla niemieckiego duchowienstwa do patriotycznych uniesien i manife-
stacji. Wcielenie do Trzeciej Rzeszy 10 miliondw Austriakéw i Niemcow sudeckich
— ktore zwiekszyto liczbe katolikow do 43% mieszkancow kraju — przewodniczacy
episkopatu Niemiec kardynat Bertram skwitowat entuzjastycznym stwierdzeniem:

¥ K.F. Reinhardt, Germany. 2000 Years, New York 1961, s. 706.

2 G, Lewy, The Catholic Church in Nazi Germany, New York 1964, s. 5.

2 \W nastepstwie podpisania konkordatu z Trzecia Rzesza Konferencja Episkopatu Niemieckiego
anulowata swa poprzednia decyzjg zabraniajaca katolikom wstgpowania do NSDAP, a deputowani
katoliccy — podobnie jak faszysci — gtosowali 23 marca 1934 roku za przyznaniem Hitlerowi petni wia-
dzy. W wyborach parlamentarnych 5 marca 1934 roku nazisci zdobyli 44% miejsc w Reichstagu, a po
uniewaznieniu mandatéw komunistycznych stanowili potowe sktadu izby (288 na 566). Do uchwalenia
nadzwyczajnych petnomocnictw dla Fiihrera potrzebna jednak byta wiekszos¢ dwdch trzecich gtoséw,
ktéra — wobec sprzeciwu partii socjaldemokratycznej — zapewnito rzadowi poparcie 90 postéw katoli-
ckiego Centrum kierowanego przez dr. Ludwiga Kaasa. W ten sposéb deputowani katoliccy przyczynili
sig czynnie do samobojstwa parlamentu niemieckiego i konsolidacji wtadzy Hitlera.

2 |bidem, s. 281.
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»Teraz naprawde jestesmy Kosciotem Narodu”?. 1 pazdziernika 1938 roku, w dniu
zajecia Czechostowacji przez armie Hitlera, krajowa konferencja biskup6w przestata
do niego telegram takiej oto tresci: ,, To wielkie dokonanie wiodace do $wiatowego
pokoju jest dla niemieckiego episkopatu okazja do ztozenia zyczen i podziekowan
w imieniu wiernych wszystkich diecezji i zarzadzenia bicia w dzwony w najblizsza
niedziele”*. Kiedy za$ we wrzesniu nastgpnego roku hitlerowcy napadli na Polske,
podzieliwszy sig nia uprzednio z ,,bezbozna” Rosja sowiecka, biskupi katoliccy Trze-
ciej Rzeszy apelowali do zotnierzy na froncie, aby nie wahali sie odda¢ Flihrerowi
catej swojej osobowosci.

Kosciot i demokracja

Monarchie absolutne ucielesniajace nieograniczona suwerennos$é wiadcy — sita po-
lityczna, w ktdrej Kosciodt szukat oparcia od czasow rewolucji francuskiej i z ktéra
zwiazat sig organicznie po Kongresie Wiedenskim — zaczety stopniowo znika¢ w ka-
tolickiej czesci Europy w drugiej potowie XIX wieku. W czesci protestanckiej proces
ten dokonat si¢ znacznie wczesniej i miat radykalniejszy charakter. Tak wiec w trze-
ciej ¢wierci XIX stulecia kolejni monarchowie absolutni stawali sie zaktadnikami
liberalnych konstytucji odzwierciedlajacych wzrost ekonomicznej potegi burzuazji:
w 1849 roku w Prusach, w 1852 roku w Portugalii, w 1860 roku w Austrii, w 1866
roku we Wtoszech (wraz z powstaniem zjednoczonego panstwa), wreszcie — w 1868
roku w Hiszpanii. W roku 1871 Francja — ,,najstarsza céra Kosciota”, w ogoéle po-
rzucita ustr6j monarchistyczny i przeksztaicita sie w republike oparta na zasadzie
suwerennosci ludu.

W polityce wewnetrznej wszystkich tych panstw widoczny byt przemozny wptyw
mieszczanskiego liberalizmu — laickiego lub wrecz antyklerykalnego — zgodnie z ktd-
rym Koscidt byt postrzegany jako instytucja archaiczna i ostoja reakcji. Przejawiato
sig to albo w zrywaniu konkordatow (na przyktad przez Austri¢ w 1870 roku), albo
w zorganizowanej walce z katolicyzmem (pruski Kulturkampf), albo tez we wpro-
wadzeniu przepiséw prawnych gwatcacych pryncypia ideowe Watykanu (takich jak
ustawa o rozwodach uchwalona przez parlament francuski w 1884 roku lub tez usta-
wa 0 rozdziale Kosciota od panstwa z roku 1905). Antyklerykalizm stale rosnacej
w site burzuazji i postepujaca stabos¢ arystokracji — dotychczasowej podpory religii
— spychaty katolicyzm drugiej potowy XIX wieku na margines zycia politycznego,
zmieniajac stopniowo uktad sit miedzy Kosciotem i panstwem na korzysc tej drugiej
instytucji. Kosciot rzymski zareagowat na 6w — bolesny dla niego — proces w dwojaki
sposéb. Z jednej strony ,,zwart on swoje wiasne szeregi”, doprowadzajac do skraj-
nosci centralizm, absolutyzm i supremacje papieska, z drugiej za$ ,,wypowiedziat
wojne” panstwu demokratycznemu, dazac do maksymalnego ostabienia jego struktur
i — dzieki temu — odzyskania utraconych wptywadw.

2 |bidem, s. 292.
2 Der Spiegel“, 20.10.1997.
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I Sobér Watykanski z 1871 roku okreslit stanowisko papieza jako absolutnego
i nieomylnego wiadcy.

Papiez rzymski, nastepca sw. Piotra — gtosit kanon 128 — ma nie tylko pierwszenstwo
honorowe, lecz takze najwyzsza i petna wiadze nad catym Kosciotem, zaréwno w sprawach
dotyczacych wiary i obyczajow, jak rowniez tych, ktére odnosza sie do dyscypliny i rzadéw
Kosciota po catym $wiecie rozsianego.

Ten monarchistyczny system administracyjny ojcowie soborowi rozbudowali
w dot z imponujaca konsekwencja, przeksztatcajac go w kilkustopniowa piramide
wiladzy, oparta na solidnych antydemokratycznych podstawach: biskupi nad swoimi
diecezjami, a proboszczowie nad parafiami uzyskali zwierzchnictwo réwnie absolut-
ne, jak papiez nad catym Kosciotem. Zlikwidowano resztki wptywow $wieckich na
rzady kleru i mozliwos¢ jakiegokolwiek oddziatywania nizszych szczebli hierarchii
katolickiej na szczeble wyzsze. Te ultrahierarchiczna strukture Kosciota, jak rowniez
absolutna supremacje jego aparatu instytucjonalnego wobec wyznawcéw $wieckich
utwierdzit ostatecznie kodeks prawa kanonicznego ogtoszony przez Benedykta XV
bulla z 27 maja 1916 roku. Il Sobdr Watykanski nie wprowadzit zadnych istotnych
zmian ani w wewnetrznej organizacji Kosciota, ani we wzajemnych stosunkach po-
szczegoOlnych hierarchicznych podmiotéw wiadzy.

Kiedy — pomimo licznych przeszkéd — demokracja szybko zapuszczata korzenie
na Starym Kontynencie, Kosciét katolicki ewoluowat w przeciwnym kierunku, wyob-
cowujac sig coraz bardziej ze wspotczesnej cywilizacji europejskiej. Ten proces we-
whnetrznych transformacji ustrojowych, przeksztatcajacy Kosciot rzymski w wyspe
absolutyzmu i jedynowtadztwa posrdd republikanskiego Zachodu, jeszcze bardziej
antagonizowat go ze $wiatem zewnetrznym, w duzej mierze areligijnym i zsekulary-
zowanym. Uporczywa wrogos¢ hierarchii katolickiej wobec systemu demokratycz-
nego — opartego na poszanowaniu pluralizmu wartosci — miata jednakowoz jeszcze
inne, pozaideologiczne zrédta. Z demokracja bowiem Kosciot nie mdgt sie utozyc
ponad gtowami ,ludu bozego”, gdyz istote tego ustroju stanowita podmiotowosé
spoteczenstwa. Z demokracja Kosci6t nie mdgt ,,ubi¢ interesu”, gdyz demokracja
— w przeciwienstwie do monarchii lub faszyzmu — nie byta w stanie mu przyznaé¢
uprzywilejowanej pozycji prawnej czy tez politycznej®. | tak na przyktad system

% Za jeden z nielicznych wyjatkéw od powyzszej reguly trzeba uzna¢ konkordat totewski z 30 maja
1922 roku, w ktorym panstwo ewangelikéw przyznato szereg daleko idacych przywilejéw mikroskopijnej
mniejszosci katolickiej. U podstaw tych jednostronnych ustepstw — obok braku doswiadczenia stuzb
dyplomatycznych mtodej republiki — legto usilne dazenie rzadu totewskiego do utworzenia wiasnej, naro-
dowej metropolii, ktorej granice pokrywatyby si¢ z granicami Lotwy. Powotanie do istnienia archidiecezji
ryskiej stanowito warunek sine qua non uwolnienia katolikdw totewskich od zaleznosci zewngtrznej: albo
od diecezji zmudzkiej ze stolica w Teleszach na Litwie, albo od archidiecezji mohylewskiej na Ukrainie,
co byto stanem prawnym powotanym do istnienia w 1847 roku na mocy konkordatu zawartego przez
papieza Piusa IX i cara Mikotaja I. Te naturalne aspiracje matego, nadbattyckiego narodu do umocnienia
$wiezo zdobytej suwerennosci zostaty w bezduszny sposéb wyzyskane przez kurie rzymska, ktéra kazata
sobie drogo zaptaci¢ za reorganizacjg administracji koscielnej, lezaca takze w jej wiasnym interesie.
Inny przypadek wart wzmianki stanowi Irlandia, ktora uzyskata suwerennos¢ w 1921 roku po kilkuletniej,
krwawej wojnie z Anglia. Kosciot katolicki z uwagi na nieprzejednany opor, jaki stawiat przez wieki
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prawdziwie demokratyczny nie mégt na mocy konstytucji ofiarowaé katolicyzmowi
statusu ,,religii narodowej”, co uczynit w latach pie¢dziesiatych faszyzujacy dyktator
Portugalii Antonio Oliveira de Salazar, lub tez podarowa¢ Kosciotowi petnej kontroli
nad szkolnictwem, obiegiem prasy, ruchem wydawniczym i kinematografia, co miato
z kolei miejsce w Hiszpanii generata Franco.

Na mocy konkordatu zawartego przez Stolice Apostolska z faszystowskim rza-
dem w Madrycie 27 sierpnia 1953 roku katolicyzm w Hiszpanii stat sie ,,religia pan-
stwowa”, podczas gdy wszystkie inne wyznania — w tym chrzescijanskie — zostaty
zdegradowane do rangi ,kultdw”, ktérych publiczne manifestowanie byto surowo
zakazane. Caudillo i uktadajacy sie z nim watykanscy dygnitarze uznali ponadto
nauczanie religii za obowiazkowe we wszystkich szkotach, od podstawowych po-
czynajac, a na uczelniach konczac. Co wiecej, konkordat z 1953 roku zapewniat
Kosciotowi potezne subwencje rzadowe, zwolnienia od podatkdw oraz wytaczenie
duchownych spod jurysdykcji panstwowej. Mariaz katolicyzmu i frankizmu stanowit
nie tylko ,,proze zycia codziennego” milionéw Hiszpanow, lecz takze siegat szczy-
tow wiadzy wykonawczej i ustawodawczej — dostojnicy Kosciota zasiadali, jako pet-
noprawni cztonkowie, w najwazniejszych organach panstwowych Hiszpanii: w rza-
dzie, Kortezach i Radzie Regenciji.

Zadne panstwo demokratyczne nie byto w stanie zagwarantowaé Kosciotowi po-
dobnych przywilejow, do ktérych hierarchia katolicka przywykta od wiekéw. Sy-
stem demokratyczny zarazem — w przeciwienstwie do oligarchii czy jednowtadztwa
— nie potrzebowat Kosciota jako instytucji ani w charakterze partnera do sprawo-
wania wiladzy, ani w charakterze szafarza ideologicznej legitymizacji. Swoja racje
bytu Republika czerpata bowiem z idei suwerennosci ludu, a prawo do arbitralnych
decyzji z poszanowania woli wiekszosci, wyrazanej okresowo za pomoca procedur
formalnych. Z powoddw doktadnie odwrotnych do tych, dla ktérych demokracja nie
potrzebowata Kosciota, potrzebowat go faszyzm i inne dyktatury prawicowe, nawet
wowczas gdy ich przywaddcy byli antyklerykalni (jak Mussolini) lub tez religijnie in-
dyferentni (jak Hitler). Skoro wtadza nie miata oparcia w ludzie, szukata go u ottarza.

Sformutowanie, iz swiatopoglad nazistowski opiera sie na ,,pozytywnym chrzes-
cijanstwie” — positives Christentum Adolf Hitler umiescit w swym programie poli-
tycznym juz w 1920 roku®. W Mein Kampf, napisanym kilka lat p6zniej, uznat on
protestantyzm i katolicyzm za fundament panstwa niemieckiego?’. Poglad ten powta-

protestanckim okupantom, cieszyt si¢ w nowo utworzonym panstwie szczegélnym prestizem, dzieki
czemu uzyskat prawo cenzury filméw (1923) i publikacji (1929). W uznaniu historycznych zastug dla
narodu konstytucja z 1937 roku — przygotowana przez Eamona de Valere — proklamowata ,,szczeg6ina
pozycje Swigtego Katolickiego Apostolskiego i Rzymskiego Kosciota jako straznika Wiary wyzna-
wanej przez zdecydowana wigkszos¢ obywateli”, w artykule 41 zas wykluczyta legalnos¢ wszelkiego
ustawodawstwa godzacego w nierozwiazywalnosé matzenstwa. Zadna z 6wczesnych sit politycznych
zasiadajacych w parlamencie — wtacznie z opozycyjna Partia Pracy — nie odwazylta si¢ zakwestionowaé
projektu de Valery przyznajacego uprzywilejowany status prawny hierarchii katolickiej. Referendum
powszechne w 1995 roku doprowadzito jednak do uniewaznienia artykutu 41 i ustanowito w Republice
Irlandzkiej instytucje rozwodu.

% Vide: F. Zipfel, Kirchenkampf in Deutschland 1933-1945, Berlin 1965, s. 1.

21 A, Hitler, Mein Kampf, Miinchen 1933, s. 127, 379.
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rzat wielokrotnie, takze jako kanclerz Trzeciej Rzeszy. | tak, w przemoéwieniu wygto-
szonym z okazji otwarcia Reichstagu 23 marca 1933 roku Fuhrer wypowiedziat bez-
litosna wojne materializmowi i ateistycznemu komunizmowi, oswiadczajac dobitnie,
iz w chrzescijanstwie widzi ,,niewzruszone podstawy etycznego i moralnego zycia
narodu”. Zaledwie pie¢ dni potrzebowali przywddcy Kosciota, aby odwzajemni¢ te
mita ich uszom deklaracje i ,,obezwtadni¢ moralnie” antyhitlerowska opozycje po-
lityczna. W oredziu fuldajskiej Konferencji Biskupow wycofali oni swe poprzednie
»Zakazy i ostrzezenia” kierowane pod adresem partii nazistowskiej i wezwali kato-
likéw niemieckich do ,,wiernosci wobec prawowitej wiadzy”, a takze ,,odrzucenia
sprzecznej z prawem, wywrotowej postawy”%,

Uporczywa wrogos¢ wobec demokracji i predylekcja do zawierania sojuszy
z prawicowymi rezimami nie zawsze dobrze stuzyta interesom Kosciota. Popierajac
pozbawionych skruputéw tyranéw, hierarchia katolicka nierzadko przygotowywata
grunt pod przyszte antyreligijne represje. Tak si¢ stato na przyktad we Wtoszech,
gdzie ten sam biskup Rzymu, ktéry pomaégt Mussoliniemu opanowac kraj, potepit
jego program w encyklice Non abbiamo bisogno z czerwca 1931 roku jako ,,czysto
poganskie ubostwienie panstwa” w odpowiedzi na odsuwanie Kosciota od wptywu
na wychowanie dzieci i mtodziezy. Tak stato sie rowniez w Niemczech, gdzie w trzy
i p6t roku po zawarciu konkordatu Watykan encyklika Mit brennender Sorge prote-
stowat przeciw notorycznemu tamaniu tego uktadu przez nazistow. Nic w tym dziw-
nego. Hitler — gdy tylko poczut si¢ pewnie u steru wladzy — oznajmit bez ogrddek,
ze porozumienia z Kosciotem nie przeszkodza mu ,,wykorzeni¢ doszczetnie chrzes-
cijanstwo z Niemiec”?,

Korporacjonizm

Kiedy po pierwszej wojnie swiatowej ustrdj monarchistyczny legt w gruzach i sta-
to sie jasne, ze Koscidt katolicki przegrat batalie o panstwo wyznaniowe, Pius XI
sformutowat doktryne korporacjonistyczna, ktéra miata zastapi¢ legitymizm w roli
sztandarowej koncepcji ideologicznej stuzacej do obrony instytucjonalnych intere-
sow Kosciota. | tak, Pius XI skupit swoja uwage na trzech kluczowych sferach zycia
ludzkiego: wychowaniu (encyklika Divini Illius Magistri z 31 grudnia 1929 roku),
rodzinie (Casti connubi z 31 grudnia 1931 roku) i ekonomicznym ustroju spoteczen-
stwa (Quadragesimo anno z 15 maja 1931 roku oraz Divini redemptoris z 19 marca
1937 roku), wylaczajac je spod wptywow panstwa i podporzadkowujac bezposred-
nio hierarchii katolickiej. Odmawiajac panstwu prawa do ingerencji w wychowanie
dzieci, zycie rodzinne i stosunki ekonomiczne, Pius XI nie gtosit niczego nowego.
Wrecz przeciwnie, we wszystkich tych kwestiach kontynuowat on doktryne sfor-
mutowana przez Leona XIlII. Istotne novum w pogladach Piusa XI stanowito cos$

2 Vjide: U.V. Hehl, Katolische Kirche und Nationalsozialismus im Erzbistum Koln 1933-1945,
Mainz 1977, s. 32 i nast., 251 i nast.
# Vide: H. Rauchning, Gesprache mit Hitler, Wien 1973, s. 50.
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innego, a mianowicie ograniczenie wptywow Kosciota wylqcznie do tych trzech ob-
szar6w zycia spotecznego.

Akt dajacy poczatek rodzinie — zawarcie matzenstwa — przynalezy, jak twierdzit
Pius XI, do sfery sakramentdw. Jako taki podlega on jurysdykcji koscielnej, a nie cy-
wilnej (Casti connubi, ust. 5). Sprawy wychowania znajduja si¢ rowniez w gestii Kos-
ciofa, ,,z pozytywnego prawa bozego”, a takze rodziny, ,,z prawa naturalnego” (Divini
Illius Magistri, ust. 19 i 33). Dlatego tez i pierwsza, i druga instytucja ma znaczenie
nadrzedne wobec panstwa, ktdrego jedynym zadaniem jest pomoc w wychowaniu
mtodych generacji dla ,,celéw doczesnego dobra wspolnego” (Divini Illius Magistri,
ust. 41). Réwniez organizacje stanowe, czyli — inaczej méwiac — grupy ludzi zespo-
lonych w procesie produkcji, podlegaja kierownictwu Kosciota, a nie panstwa, gdyz
ich racje bytu stanowi ,,doskonalenie religijno-moralne” pracownikéw, ku ktéremu
»,winna by¢ skierowana cata praca organizacyjna” (Quadragesimo anno; I, 3).

Patrymonialny korporacjonizm Watykanu — gtoszacy powr6t do $redniowiecza
w tych sferach zycia ludzkiego, ktdre miaty pozosta¢ pod kontrola Kosciota — byt
w istocie rzeczy doktryna defensywna. Pius XI zrezygnowat z postulatu przywrdce-
nia panstwu charakteru religijnego, gdyz idea ta jawita si¢ w XX-wiecznym $wiecie
jako nierealna. W jej miejsce wysunat doktryne radykalnego ograniczenia kompeten-
cji panstwa i zagwarantowania trzem strategicznym instytucjom — rodzinie, szkole
i zwiazkom zawodowym — szerokiego zakresu autonomii. Papiez sadzit, po pierwsze
— nie bez podstaw — iz w tych wtasnie grupach spotecznych autorytet Kosciota ulegt
najmniejszej erozji i po drugie — catkowicie btednie — ze grupy te beda mogty sta¢ sie
w przysztosci punktem wyjscia do odzyskania wptywu na panstwo.

Radosna zapowiedzia bliskiego odrodzenia spotecznego — gtosit biskup Rzymu w 1931
roku — sa stowarzyszenia robotnicze, wsrod ktérych ku wielkiej radosci Naszego serca do-
strzegamy tez zwarte szeregi mtodych pracownikéw chrzescijanskich. Podazaja oni ochoczo za
gtosem faski Bozej, zywiac szlachetna ambicje odzyskania swoich towarzyszy dla Chrystusa®.

Nadzieje Piusa XI na rychte ,,odrodzenie spoteczne” spality na panewce. Tylko
nikty utamek robotnikéw gotoéw byt potraktowac doktryne chrzescijanska jako pod-
stawe stosunkow pracy, a jeszcze mniejszy ich procent akceptowat autorytet Kos-
ciota w tej dziedzinie. Co wigcej, zwiazki zawodowe zamiast przyczynia¢ si¢ do
ewangelizacji niewierzacych, jak to planowali papieze, szerzyty wsrod robotnikéw
idee socjalistyczne, laickie, lewicowe i antyklerykalne, wywierajac na nich ,,zgubny
wplyw™L,

% Encyklika Quadragesimo anno z 15 maja 1931 roku.

3t Jedynym krajem, w ktérym w ograniczonym stopniu zmaterializowaty sie¢ idee katolickiego
korporacjonizmu, stata si¢ Portugalia (1932-1968) rzadzona przez Antonia de Oliveirg Salazara, tworce
faszyzujacego Estado Novo (,,Nowego Panistwa”) inspirowanego encyklikami Rerum novarum Leona X111
i Quadragesimo anno Piusa XI. Scenariusz narodzin Estado Novo stanowit — co warto podkresli¢ — za-
przeczenie koncepcji Watykanu, gdyz to nie korporacje przeobrazity 6wczesne pafnstwo portugalskie,
lecz panstwo portugalskie po obaleniu demokracji przez wojskowy zamach stanu powotato do istnienia
korporacje. Podstawowa komdrka Estado Novo byta rodzina, a jego gtéwnymi organami — korporacje:
moralne, intelektualne i ekonomiczne. Korporacje w Portugalii Salazara obejmowaty poszczegélne orga-
nizacje zawodowe: syndykaty, domy ludowe, ,,stowarzyszenia ludzi morza”, gildie i izby przemystowe.
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Fiasko teorii solidaryzmu i korporacjonizmu, z ktérymi kolejni papieze, od Leo-
na XI1I poczawszy i na Piusie XI skonczywszy, wiazali dalekosiezne plany, z czasem
stato sie oczywiste nawet dla sternikéw Stolicy Piotrowej. | tak, w lipcu 1959 roku
Swigte Oficjum wydato formalny zakaz dziatalnosci ksiezy-robotnikéw, uznajac, iz
duchowny pracujacy w fabryce ulega demoralizujacym wptywom zmaterializowa-
nego srodowiska i — co gorsza —jest wciagany do walki klasowej. Ostatni gwo6zdz
do trumny katolickiego korporacjonizmu wbity dwie gtosne encykliki Jana XXIII;
Mater et Magistra z maja 1961 roku, podkreslajaca celowos¢ panstwowej reglamen-
tacji stosunkow pracy dla skutecznej obrony intereséw pracobiorcow, a takze Pacem
in terris z kwietnia 1963 roku, uznajaca — po raz pierwszy w historii Kosciota — ustrgj
demokratyczny za zgodny z biblijna zasada, iz ,,wszelka wtadza pochodzi od Boga”.

Personalizm katolicki

Korporacjonizm katolicki wytaczyt spod wptywdw panstwa trzy strategiczne insty-
tucje: rodzine, szkofe i ,,stan zawodowy”, oddajac je Kosciotowi jako gtéwne in-
strumenty kontroli zycia spotecznego i walki z zsekularyzowana wiadza $wiecka.
Doktryna personalistyczna ,,stan zawodowy” — owo najstabsze ogniwo ,,katolickiegj
triady antypanstwowej” — zastapita prawami cztowieka, ktore kuria rzymska gromita
przez péttora wieku jako sprzeczne z prawami natury.

Poczatki personalizmu jako oficjalnej doktryny Kosciota mozna znalez¢ w na-
uczaniu Piusa XII, ktéry przejat od swych poprzednikéw idee subsydiarnosci (po-
mocniczego charakteru) wszelkich instytucji spotecznych z panstwem na czele.
»Racja istnienia spoteczenstwa — gtosit on — jest stymulowanie rozwoju osobowosci
cztowieka, a takze pomaganie mu w mozliwie najdoskonalszej realizacji ideatu reli-
gijnego i kulturowego wskazanego przez Stworce2.

Istote personalizmu katolickiego stanowita teza, iz panstwo powinno stuzy¢ czto-
wiekowi, a nie — na odwrot — cztowiek panstwu. ,,Zasadniczym obowiazkiem kazdej
wiadzy publicznej — nauczat Pius XII — jest ochrona nienaruszalnych praw osoby
ludzkiej”. Réwniez Kosciot ma realizowa¢ podobne cele, z jednym wszelako ogra-
niczeniem — ,,bez podwazania w czymkolwiek swojej hierarchicznej struktury”!%,

Laczyly sig one w unie korporacyjne na przyktad robotnikdw i przedsigbiorcéw, rolnikéw i posiadaczy
ziemskich, rybakow i wiascicieli statkw. Zgodnie z ustawa, ktdra je powotala, korporacje miaty zapo-
biega¢ konfliktom i eliminowa¢ sprzecznosci interesow pomiedzy pracodawcami i pracobiorcami, sta¢
na strazy ,,pokoju spotecznego” i harmonijnej wspdtpracy wszystkich uczestnikéw narodowego procesu
wytworczego. De facto funkcjonowaty one jako jeden z trzech gtéwnych filaréw prawicowej dyktatury
politycznej obok cenzury i tajnej policji. Portugalska Policja Nadzoru i Obrony Panstwa (PVDE) okryta
sig¢ ponura stawa, postugujac sig bez skruputéw morderstwami i torturami, wypetniajac dysydentami
wigzienia i obozy koncentracyjne. Najstynniejszy z nich — Tarrafal, umieszczony na jednej z Wysp Zie-
lonego Przyladka — stat si¢ z czasem symbolem rezimu. Cenzura z kolei kneblowata szczelnie wszystkie
$rodki publicznej komunikacji: teatr, kino, radio, a pzniej telewizje. Zadne tresci polityczne, a takze
religijne i obyczajowe, nie mogty by¢ rozpowszechniane bez zgody stosownych funkcjonariuszy Nowego
Panstwa, nazwanego przez konstytucje z 1943 roku ,,republika korporacyjna”.

% Przemdwienie radiowe z 24 grudnia 1942 roku.

3 lbidem.
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Innymi stowy, wedle Piusa XII, osoba ludzka egzystuje ponad panstwem, lecz nie
ponad Kosciotem. Co wigcej, dla wiasnego dobra musi ona podlega¢ statej kontroli
monarchicznej hierarchii katolickiej.

Teza, ze panstwo jest dla ludzi, a nie ludzie dla panstwa, oznaczata rewolucje
w spotecznej nauce Kosciota. Przez kilkanascie stuleci kuria rzymska gtosita poglad
doktadnie odwrotny, gromiac bezkompromisowo wolnos¢ sumienia i ,,zgubny libe-
ralizm”. Dziato sie tak nie bez przyczyny. Panstwo bowiem byto przez dtugie wieki
panstwem wyznaniowym po prostu, czyli — inaczej mowiac — swieckim ramieniem
Kosciota. Postuszenstwo wobec panstwa oznaczato zarazem postuszenstwo wobec
hierarchii katolickiej i na tym wiasnie polegat polityczny sens legitymizmu.

Dopoki interesy panstwa byty zbiezne z interesami Kosciota, dop6ty biskupi Rzy-
mu nie widzieli powoddéw, aby pozbawia¢ instytucje panstwowe kontroli nad jed-
nostka. Kiedy jednak w wigkszosci krajéw Europy wiadza $wiecka przeprowadzita
rozdziat Kosciota od panstwa — idac za przyktadem ustawy francuskiego Zgromadze-
nia Narodowego z 9 grudnia 1905 roku — i kiedy wzorem Francji oparta wychowanie
publiczne na ,,laickiej moralnosci obywatelskiej”, woéwczas hierarchia katolicka po-
czela z determinacja broni¢ ,,niezbywalnych praw osoby ludzkiej”. Z determinacja,
lecz bez przesady. Obrona owa nie mogta bowiem w niczym uszczupli¢ doczesnej
wiadzy Kosciota nad jego ,,ludem bozym™3. Jeszcze energiczniej wystepowata kuria
rzymska na rzecz ochrony ,,naturalnych praw ludzkich” w krajach realnego socjali-
zmu, w krajach opartych na doktrynie ateizmu, zwalczajacych religie katolicka $rod-
kami prawno-administracyjnymi, z przymusem fizycznym wiacznie. | tak, dekret
Piusa X1l Congregati Sancti Officii z lipca 1949 roku ekskomunikowat ipso facto
wszystkich katolikow ,,wyznajacych komunizm, propagujacych go lub wspétpracu-
jacych z komunistami”, a dwa i p6t roku pézniej biskup Rzymu, tak bardzo powscia-
gliwy w ocenie zbrodni nazizmu, oswiadczyt autorytatywnie: ,,Kosciét podtrzymuje
potepienie marksizmu, gdyz jego trwatym prawem i obowiazkiem jest ochrona ludzi
przed wptywami stanowiacymi grozbe dla ich wiecznego zbawienia”.

Personalizm katolicki — zapoczatkowany w latach trzydziestych XX wieku przez
Jaquesa Maritaina i innych myslicieli oskarzanych o brak ortodoksji katolickiej — zo-
stat wyniesiony do rangi oficjalnej nauki Kosciota z dwdch zasadniczych powoddw.
Pierwszym z nich byt totalny krach korporacjonizmu jako pomystu na przywrdcenie
wptywow hierarchii katolickiej w zsekularyzowanych spoteczenstwach Zachodu i ko-
niecznos¢ zastapienia go jakas nowa doktryna. Drugim za$ — drastyczne ograniczenie
wolnosci religijnej w panstwach realnego socjalizmu. | tak, w obliczu agresywnej
polityki wyznaniowej i przymusowej ateizacji liberalizm ze swoja idea poszanowa-
nia autonomii jednostki maégt sie Kosciotowi przyda¢ do obrony jego kurczacych sie
wptywow. W ten oto sposéb filozofia francuskich nonkonformistdéw przedzierzgneta
si¢ w urzedowa doktryne watykanskiej biurokracji. Co wigcej, personalizm Piusa XI1,

34 Znamienne jest to, ze w pot roku po pierwszej prébie wiaczenia watkdw personalistycznych do
oficjalnej doktryny Kosciota, 29 czerwca 1943 roku, Pius XI1 ogtosit encyklike Mystici Corporis Christi,
w ktorej powotywat sig na najbardziej papalistyczny dokument w historii katolicyzmu: encyklike Unam
Sanctum (1302) Bonifacego VIII, zawierajaca teorig dwdch mieczy dzierzonych przez biskupa Rzymu.

% Przeméwienie radiowe z 24 grudnia 1952 roku.
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rozwiniety przez jego nastepcow Jana XXII1 i Pawta VI, stat si¢ takze ideologicznym
fundamentem Il Soboru Watykanskiego, a — liberalna u swych korzeni — koncep-
cja praw cztowieka umozliwita konstrukcje jednego z najwazniejszych dokumentéw
tego soboru — deklaracji 0 wolnosci religijnej Dignitatis Humanae.

,Obecny Sobdr Watykanski — gtosita deklaracja, o ktdrej mowa — oswiadcza, ze
osoba ludzka ma prawo do wolnosci religijnej” (ust. 2). Wiadza cywilna winna zatem

troszczy¢ sig o to, aby z powodu religii nigdy nie byta naruszana réwnos¢ obywateli w dzie-
dzinie prawa i aby nigdy nie dotykata ich zadna dyskryminacja. Wynika z tego, iz niegodziwie
postepuje wiadza publiczna, ktéra za pomoca sity albo strachu chce narzuci¢ obywatelom wy-
znawanie badz odrzucenie jakiejkolwiek religii albo przeszkodzi¢ komukolwiek we wstapieniu
do wspolnoty religijnej lub tez jej opuszczeniu (ust. 6).

Deklaracja o wolnosci religijnej oznaczata miedzy innymi posrednie potepienie
prawicowych rezimow katolickich (na przyktad frankizmu). Pozostawata ponadto
W sprzecznosci z jednym z dwdch zrodet wiary, mianowicie tradycja Kosciota. Tenze
bowiem — méwiac stowami Dignitatis Humanae — ,,postepowat niegodziwie” przez
pietnascie wiekdw z oktadem, a jego kaptan najwyzszy na sto lat zaledwie przed
Il Soborem Watykanskim za czysty absurd uznat przekonanie, iz ,,Kosciotowi nie
wolno korzysta¢ ze srodkéw przymusu™®. Nic wiec dziwnego, iz deklaracja o wol-
nosci religijnej wzbudzita gwattowny sprzeciw konserwatywnej czesci hierarchii ka-
tolickiej.

Schemat ten — grzmiat przetozony Kongregacji Swigtego Ducha, arcybiskup Lefébvre — nie
opiera si¢ na Pismie, lecz na fatszywej roussoistycznej doktrynie. Prawdziwymi zrodtami tego

schematu sa XV II1-wieczni filozofowie: Hobbes, Hume, Locke i Rousseau, a takze katolicyzm
liberalny de Lamennais potepiony przez Leona XI11%.

Krytyka pdzniejszego schizmatyka arcybiskupa Marcela Lefébvre’a byta jedynie
czesciowo prawdziwa. Deklaracja Dignitatis Humanae ktdcita sie niewatpliwie z tra-
dycja Kosciota, lecz nie z duchem Objawienia. Do Objawienia odwotali sie bowiem
przywodcy Reformacji ponad pig¢ wiekdw przed Vaticanum Secondo, walczac z re-
ligijnym despotyzmem Kosciota. Z Objawienia czerpali takze inspiracje przywddcy
amerykanscy, ukladajac w 1776 roku Deklaracje Niepodlegtosci. Pierwotne tresci
Objawienia legty wreszcie u podstaw francuskiej Deklaracji Praw Cztowieka i Oby-
watela (1789). Krotko méwiac, idea wolnosci religijnej obca byta katolicyzmowi,
lecz nie chrzescijanstwu.

Deklaracja Dignitatis Humanae oznaczata przekreslenie pietnastu wiekéw histo-
rii Kosciota i przystosowanie do jego potrzeb instytucjonalnych teologii protestan-
ckiej, a takze — do pewnego stopnia — mysli socjalistycznej. Definiowata ona prawa
cztowieka — podobnie jak socjalizm — w sposob pozytywny, a nie negatywny, a wol-
nos$¢ ludzka pojmowata jako ,,wolno$¢ do”, a nie ,,wolnos¢ od”. Wreszcie chronita
jednostke przed panstwem, lecz nie przed Kosciotem, ktéremu dawata prawo do nie-
ograniczonej ingerencji w kazda sfere zycia ludzkiego.

% Syllabus errorum, ust. 24.
7 Wystapienie na soborze 21 wrzesnia 1965 roku.
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Polityczny sens ekumenizmu

W sierpniu 1964 roku Pawet V1 ogtosit encyklike Ecclesiam suam, w ktdrej wyrdznit
trzy zasadnicze kregi: 1) ludzkosé¢, 2) og6t ludzi wierzacych i 3) $wiat chrzescijan-
ski (katolicy i ,,bracia odtaczeni”). Wedtug Ecclesiam suam gtéwna linia podziatu
miata przebiega¢ pomiedzy tymi, ktorzy wierza w Boga, i tymi, ktérzy przecza jego
istnieniu. Umozliwiajac katolikom wspotprace ze wszystkimi ludzmi, encyklika réz-
nicowata jednak jej zakres, w zaleznosci od stosunku poszczegélnych grup ludzkich
wobec katolicyzmu.

Do idei wylozonych w Ecclesiam suam nawiazat Il Sob6r Watykanski w dekla-
racji Nostra aetate oraz w dekrecie Unitatis redintegratio. | tak, wedle Nostra aeta-
te wszystkim religiom $wiata wspolne jest ,,uznanie najwyzszego Bostwa™ (ust. 2).
Wyznania wyroste ze Starego Testamentu — judaizm, chrzescijanstwo i islam — tacza
ponadto pewne wazkie prawdy wiary. Dlatego tez Koscidt ,,nie odrzuca niczego,
co w tych religiach jest prawdziwe i swigte” (ust. 3). Dekret o ekumenizmie — ktd-
ry odnosit si¢ do niekatolickich religii chrzescijanskich — odrdzniat z jednej strony
,»depozyt wiary” (ust. 6), z drugiej zas — ,,odmienne sformutowania prawd bozych”
(ust. 17). W przesztosci te ,,odmienne sformutowania” Kosciét traktowat jako herezje
po prostu i — dopoki mégt — tepit je ogniem i zelazem. Dekret Unitatis redintegratio
zerwatl z tym podejsciem, nakazujac szuka¢ w innych wyznaniach chrzescijanskich
tego, co je taczy z katolicyzmem, a nie tego, co je dzieli.

Az do 1959 roku katolicy na catym swiecie modlili si¢ za muzutmanéw ,,pogra-
zonych w ciemnosciach islamu”, do roku 1960 — za ,,wiarotomnych zydéw”, a Sto-
lica Apostolska nie pozwalata wiernym uczestniczy¢ w kongresach organizowanych
przez niekatolik6w, poniewaz nie mozna byto ,,pracowac nad zjednoczeniem chrzes-
cijan inaczej niz przygotowujac powrot dysydentéw do jedynie prawdziwego Kos-
ciota Chrystusowego™®®. Krotko méwiac, do konca pontyfikatu Piusa XII Watykan
traktowat ruch ekumeniczny jako szkodliwy i zbedny, gdyz pomniejszat znaczenie
odrebnosci dogmatycznych wystepujacych pomiedzy wyznaniami®. Wraz ze wsta-
pieniem na tron papieski Jana XXIII polityka ta ulegta radykalnej zmianie. Kuria
rzymska — swiadoma swych kurczacych sie wptywdw — zapoczatkowata szeroki pro-
gram wspétpracy z innymi religiami, zmierzajac do stworzenia wspolnego frontu
»ludzi wierzacych” przeciw nasilajacym si¢ tendencjom antyreligijnym i ateistycz-
nym. Strategia ta miata gteboki sens. Porzucenie pretensji do uprzywilejowanego
stanowiska, w sytuacji kiedy wyegzekwowanie tych pretensji stato sie niemozliwe,
byto de facto nie tyle ustepstwem, ile wzmocnieniem hierarchii katolickiej — przej-
sciem od osamotnienia do sojuszu.

Il Sobor Watykanski wtaczyt Koscidt rzymski w nurt przedsiewzie¢ ekumenicz-
nych po uptywie ponad p6t wieku od zainicjowania tego ruchu przez luteranskiego
biskupa Upsali Larsa Soéderbloma, wéwczas gdy w Swiatowej Radzie Kosciotow
(zatozonej w 1948 roku) obecne juz byty niemal wszystkie wyznania protestanckie

® Encyklika Piusa XI In mortalium animes z 6 stycznia 1928 roku.
¥ Encyklika Piusa X1l Humani generis z 12 sierpnia 1950 roku.
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i prawostawne. Umozliwito to kurii rzymskiej wywieranie wptywu na ten ruch ,,od
wewnatrz” i nadawanie mu pozadanego kierunku z punktu widzenia intereséw Kos-
ciota. | chociaz religijne efekty posoborowego ,,dialogu ekumenicznego” okazaty si¢
zadne lub prawie zadne, to z pewnoscia nie mozna tego powiedzie¢ o politycznych
nastepstwach otwarcia katolicyzmu na inne wyznania.

W 1994 roku obiegta swiat informacja o egzotycznym sojuszu, jaki dyplomacja
Watykanu zawarta z fundamentalistami islamskimi na konferencji demograficznej
Organizacji Narodow Zjednoczonych w Kairze w celu zablokowania uchwat konco-
wych tej konferencji dotyczacych kontroli urodzin, popieranych przez Stany Zjed-
noczone i panstwa Wspolnoty Europejskiej. Rok pozniej, na Swiatowej Konferencji
ONZ w Sprawach Kobiet w Pekinie, powtorzyt si¢ podobny scenariusz: Watykan
popierany przez kraje muzutmanskie wystapit przeciw Zachodowi*, ktéry encyklika
Evengelium Vitae Jana Pawla Il okreslita jako ,,cywilizacje smierci”.

Konferencje w Kairze i Pekinie ujawnity rzeczywiste wyobcowanie Kosciota
katolickiego z kultury europejskiej. Okazato sie¢ bowiem, ze w kwestiach obyczajo-
wych wiecej taczy Watykan z fundamentalizmem islamskim, anizeli z Parlamentem
Europejskim w Strasburgu lub Rada Europy w Brukseli. Co wiecej, na konferencjach
w Kairze i Pekinie okazato sie takze, iz Kosciot w swej nieustepliwej walce z pan-
stwem demokratycznym (traktowanym ponownie — po upadku komunizmu w 1989
roku — jako wrog numer jeden), gotow jest do zawierania taktycznych sojuszy ze
swymi niedawnymi wrogami religijnymi z islamem na czele.

Ruch ekumeniczny, uznany przez Il Sobor Watykanski za dopuszczalna forme
kontaktow z niekatolickim swiatem zewnetrznym, nie przyniést — jak wiadomo —
zadnych znaczacych rezultatéw w sferze religijnej i nie przyczynit sie w istotny spo-
sob do rzeczywistego zblizenia chrzescijanskich ,,braci odtaczonych”. Tym niemniej
oddat on Kosciotowi niebagatelne ustugi jako narzedzie polityczne stuzace zwalcza-
niu demokracji. To zas$, ze najlepszym sojusznikiem katolicyzmu stat si¢ w ostatecz-
nym rozrachunku islam, a nie protestantyzm lub prawostawie, ukazato dobitnie, iz
w swym obsesyjnym ,,snie o potedze” kuria rzymska wyobcowata si¢ na dobre nie
tylko ze $wieckiej kultury Zachodu, lecz takze z chrzescijanstwa — a $cislej rzecz
biorac z tego, co jeszcze z chrzescijanstwa pozostato.

Z fundamentalizmem islamskim taczy Watykan nie tylko wspolny wrég: libe-
ralny kapitalizm czy tez — mowiac jezykiem Jana Pawta Il — ,,cywilizacja $mierci”,
lecz takze godzaca w demokracje zachodnie religijna interpretacja praw cztowieka
rozwijana przez obie strony od kilkudziesieciu lat. Interpretacja ta, czyniac z praw
cztowieka element prawa objawionego, wypacza ich pierwotny sens — przeksztatca
je bowiem z narzedzia obrony wolnosci jednostki w narzedzie jej kontroli. Tak wigc,
zwalczajac aborcje oraz eutanazje — i zarazem tolerujac kare smierci— Koscidt kato-
licki powotuje sie na nieokreslone ,,prawo do zycia” (ktére w przypadku eutanazji
staje si¢ swoim zaprzeczeniem: obowiazkiem zycia bez wzgledu na okolicznosci),
a postepom feminizmu i réwnouprawnienia pici przeciwstawia blizej nieokreslone
»prawo kobiety do godnosci”. Podobnie dziataja przywaodcy islamscy ukazujacy da-

40 Poza panstwami muzutmanskimi delegacje Watykanu poparty na konferencji w Pekinie niektdre
kraje afrykanskie, Stowacja, Filipiny, Argentyna, Chile, Wenezuela i Kolumbia.
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zenie do ochrony interesow instytucji religijnych jako walke o realizacje naturalnych
praw ludzkich. | tak na przyktad, artykut 22 Kairskiej Deklaracji Praw Cz/owieka
w Islamie, podpisanej przez Organizacje Panstw Islamskich 5 sierpnia 1990 roku,
gwarantuje kazdemu prawo do informacji oraz nieskrepowanego gtoszenia swych
pogladdw, ograniczajac je zarazem wyfqcznie do tych tresci, ktore sa niesprzeczne
z szariatem, sankcjonujac w ten sposob cenzure religijna, podczas gdy artykut 10
zakazuje nawracania z islamu na inne religie, nie wspominajac ani stowem o przy-
padkach odwrotnych.

W miejsce uprawnien okreslonych, zrozumiatych, zakorzenionych w cywiliza-
cji zachodniej od dwdch stuleci religijna interpretacja praw cztowieka wprowadza
ogolnikowe konstrukcije ideologiczne chroniace interesy instytucji kosztem swobod
jednostki; konstrukcje — warto doda¢ — mogace legitymizowaé zaréwno przymus
psychiczny, jak i fizyczny. Pokretna logike religijnej interpretacji praw cztowieka
ukazuje bodaj najpetniej wypowiedz sekretarza generalnego Partii Boga (Hezbollah),
uzasadniajaca adekwatnos¢ kary smierci dla Salmana Rushdiego za niezgodny z sza-
riatem fragment jego ksiazki Szatasskie wersety.

Prawa cztowieka, ktére wy na Zachodzie cenicie tak wysoko — powiada szejk Hassan Na-
srallah — musza chroni¢ takze uczucia religijne wierzacych muzutmanéw. Rushdie po tym ha-
niebnym czynie nie jest juz cztowiekiem. Utracit on wszelkie cechy ludzkie. Jesli kto$ zniza si¢
do tego poziomu, to wydanie na niego wyroku $mierci nie sprawia mi bolu,

4 Der Spiegel”, 17 VI1I 1995.
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