PRZEMYSLAW PIEKARSKI

Migdzy Benares a Jerozolima. Kilka uwag
0 podobienstwach pomiedzy hinduizmem
a judaizmem

»Miedzy Benares a Jerozolima” to moje osobiste dopowiedzenie do wielu rozméw
z Andrzejem, a takze uzupetnienie konferencji Benares a Jerozolima. Przemysle¢
chrzescijazistwo w kategoriach hinduizmu i buddyzmu, jaka odbyta si¢ w Opactwie
Tynieckim w roku 2006. Plon tej konferencji zostat opublikowany w tomie pod tym
samym tytutem (Pawtowski 2007).

Wowczas chodzito o spojrzenie na chrzescijanstwo z perspektywy Indii. Ten arty-
kut jest rodzajem antropologicznej etiudy poréwnujacej religie i kultury bardzo odle-
gte, majace odmienny rodowdd, a jednak w wielu aspektach podobne. Jest takze po-
dziekowaniem Profesorowi za wiele inspirujacych rozmdw, sptata osobistego dtugu.

Nie jestem pierwszym z indologdw, ktorzy takie podobienstwa odnajduja. Udato
mi si¢ odnalez¢ dwie wigksze pozycje ksiazkowe. Ksiazka Anandy (1996) prezen-
tuje poglady Swami Wiwekanandy i nie daje szerszej perspektywy poréwnawczej.
Natomiast tom pod redakcja Hananya Goodmana (1997) jest zaledwie zbiorem kil-
ku artykutdw, z najciekawszym w tej kwestii Introduction: Judaism and Hinduism:
Cultural Resonances autorstwa Goodmana wiasnie. Warto takze odnotowaé wstep
Davida Shulmana, indologa, profesora Hebrew University w Jerozolimie.

Zdarzaja sie¢ tez w Indiach prawdziwe majstersztyki religioznawcze. Prezydent
International Aryan League R.B. Ganga Prasad stwierdza autorytatywnie, ze judaizm
wywodzi si¢ z zaratusztrianizmu, a ten z kolei z religii wedyjskiej, czyli judaizm
wywodzi sie z wed! g.e.d. (Ganga Prasad 1957).

Nazwy: hinduizm, judaizm

Zacznijmy od kwestii podstawowych. Nazwy obu religii, uzywane powszechnie, sa
nadane z zewnatrz i od strony gramatycznej sa hybrydami. Hindu to przeksztatcona
przez Iranczykow nazwa rzeki Indus (Sindhu ‘rzeka’). Od niej pochodzi nazwa ,,In-
dia” z jej wariantami — arab. hind czy hebr. hodu. Sami Indusi nazywaja swoj kraj
Bharat, od imienia mitycznego medrca Bharaty. Religia dtugo byta nazywana dhar-
ma czy sanatana dharma (,,odwieczne prawo”). Dopiero najazd muzutmanski w po-
towie XI wieku przynidst okreslenie hindu, oznaczajace mieszkancow Indii, ktorzy
nie przyjeli islamu. Ta pejoratywna nazwa byta przez wyznawcow pierwotnej religii
indyjskiej dtugo ignorowana. Woleli oni okresla¢ si¢ od imienia bostwa, ktéremu
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byli szczegdlnie oddani, na przyktad wajsznawa, saiwa itd. Dopiero w wyniku poli-
tyki divide et impera prowadzonej przez Brytyjczykéw podzielono Induséw, miesz-
kancéw Indii, na hinduséw i muzutmanéw. Ci pierwsi zaczeli akceptowaé zbiorcza
nazwe hindu na oznaczenie religii indyjskich (z wtaczeniem dzajnizmu, buddyzmu
i sikhizmu), a Zachod zaczat uzywa¢ hybrydy indyjsko-greckiej (-ismes), jaka jest
nazwa hinduizm (Flood 2003).

Podobna hybryda jest okreslenie judaizm. Od Grekéw pochodzi pierwsze okre-
slenie iudaismes, z | wieku n.e., od imienia Jehuda, Juda (Enc. Jud. 2005: Judaism).
Odpowiadajace mu hebr. dat jehudit oznacza ,,prawo zydowskie”. Uzywane sa row-
niez inne okreslenia, takie jak religia Mojzeszowa czy mozaistyczna.

Objawienie

Obie religie opieraja si¢ na objawieniu. W wypadku judaizmu jest to objawienie
jednostkowe. Mojzesz podczas dwukrotnego, czterdziestodniowego pobytu na go-
rze Synaj (Horeb) otrzymuje Tore. Jej symbolem sa dwie kamienne tablice z Dzie-
siecioma Przykazaniami. Jak podkresla tradycja zydowska, Tora zostata przekazana
w formie ustnej, a dopiero pozniej zapisana. Najczestsze ze znaczen stowa Tora to
»pouczenie”, ,,prawo”. Inna nazwa — Humasz, czyli ,,pigcioksiag” — to nazwa uzywa-
na tez poza judaizmem, za greckim pentateuches ,,pigcioksiag” Mojzesza (Enc. Jud.
2005: Torah).

U podstaw najwczesniejszej postaci hinduizmu tez odnajdujemy objawienie —
sruti, w postaci wed (wiedzy) przekazanej riszim — wieszczom. W wypadku obu
religii termin ,,objawienie” jest réwnie mylacy. Sanskrycki pierwiastek Vsru oznacza
stysze¢, a wiec odnosi sie do pola innego zmystu niz objawienie. Takze objawienie
Mojzesza jest raczej przestaniem ustnym, a zapis tylko jego symbolem. Co charak-
terystyczne, w obu religiach od zawsze podkreslano wtdrnos¢ zapisu w stosunku do
ustnego przekazu.

Tora jest jeszcze uzupetniona o dwie pozostate czesci Tanachu?, jak czesto, skro-
towo okresla si¢ owa catos¢ jako Stary Testament czy zydowska Biblie. Jak w wielu
religiach objawienie ma w judaizmie dopetnienie w postaci tradycji — komentarza.
Dopetnieniem tym jest Talmud, czyli ,,wiedza”, skladajacy si¢ z dwoch poziomoéw
— Miszny i dalszych komentarzy do niej, czyli Gemary. Tora i Talmud z kolei sa pod-
stawa prawa religijnego nazywanego halacha. Opiera si¢ ono najpierw na przyka-
zaniach zawartych w Torze (razem 613) (Gordon 2006), tradycji talmudycznej oraz
uswieconych obyczajach réznych spotecznosci zydowskich (minhag, pl. minhagim).

Prawo rytualne

Réwnoczesnie trzeba z cata stanowczoscia podkresli¢, ze judaizm nie ma jednego au-
torytetu prawno-religijnego typu Rzym czy Konstantynopol, nie ma patriarchéw ani

1 TaNaCh to akronim od Tora, Newiim (Prorocy) i Ketuwim (Pisma).
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papiezy. Oprocz zasad niepodwazalnych jest wiele momentéw, kiedy religijny zyd
musi z pomoca rabina — nauczyciela i doradcy — rozwiazywac swe problemy. Rabin
staje si¢ wtedy odpowiednikim guru.

Réwniez hinduizm rozwija objawienie wed przez literature uzupetniajaca (brah-
many, aranjaki, upaniszady), ciagle jednak uwazane za sruti. Tradycja nazywana
smriti (,,pamietanie”) ma zachowa¢ oryginalne objawienie indyjskie. | znowu oprécz
zasad najwazniejszych, hinduizm ma caty obszar r6znych interpretacji, szkét i po-
szczegoblnych guru, pomagajacych wiernym w rozstrzyganiu problemoéw ,,niedookre-
slonych”. Nie ma jednego, centralnego autorytetu — sa szkoty, poszczeg6lni nauczy-
ciele. Prawo religijne przenikajace zycie wyznawcow nazywa si¢ dharma (Lipner
1998: 19 in.).

Zaréwno judaizm, jak hinduizm stawiaja Prawo wyzej niz kult. Co prawda, nie
ma bezposredniego przetozenia na hinduizm zydowskie przekonanie o pierwszen-
stwie zycia przed Tora, bez trudu mozna jednak znalez¢ wiele hinduskich przykta-
dow takiej wiasnie hierarchii.

Hierarchia spoteczna

Odmiennie ksztattuje sie struktura spoteczna w obu religiach. Hinduizm odwotu-
je sie do ofiary Puruszy?, z ktorego poéwiartowanego ciata powstaty cztery warny
(barwy) spoteczenstwa. Jednak klasyczna piramida spoteczna moze tu by¢ mylaca.
Lepiej odwota¢ si¢ do wyobrazenia stozka, ktérego osia jest axis mundi (Halbfass
2008: rozdz. XI). Otrzymujemy wowczas na planie poziomym owego stozka kon-
centryczne okregi, ktorych hierarchie ustala bliskos¢ sacrum. Na samym szczycie
i najblizej srodka, sacrum, sa bramini — kaptani, dalej kszatriowie — wojownicy, waj-
sjowie — rzemieslnicy i kupcy, na koncu wreszcie siudrowie — studzy. Cztonkowie
trzech wyzszych warn, ze wzgledu na inicjacje religijna, sa okreslani jako podwadjnie
urodzeni. Przez stulecia pilnowano zasady rozdziatu religii i wtadzy. Krol miat by¢
wojownikiem, nie kaptanem.

Judaizm, co prawda, nie wyksztatcit systemu kastowego, jednak w dziedzinie re-
ligii sa wyrdzniane dwie warstwy: koheni (kaptani) — potomkowie Aarona oraz lewi-
ci — pomocnicy swiatynni, potomkowie Lewiego. Ich prawa, od momentu zburzenia
Swiatyni w Jerozolimie (70 rok n.e.), sa co prawda symboliczne, ale ciagle respekto-
wane. Koheni maja pierwszenstwo w publicznym czytaniu Tory, kolejne wezwanie
do czytania (alija) tradycyjnie przypada lewitom. Podczas symbolicznego wykupu
pierworodnego syna kohen otrzymuje odpowiednia zaptate (Enc. Jud. 2005: Kohen,
Levi). Nie ma przetozenia funkcji religijnych na nauczanie. Rabin nie musi by¢ kohe-
nem i jest nim rzadko. Podobnie zreszta w hinduizmie guru nie musi by¢ braminem.

2 Purusza Sukta: Rigweda, X, 90.
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Kalendarz

Kolejnym wspdlnym wyrdznikiem jest sposéb mierzenia czasu. Obie religie uzy-
waja taczonego kalendarza stoneczno-ksiezycowego. Kolejne dni i fazy ksiezyca sa
podstawa tego kalendarza. Zaréwno hindusi, jak i zydzi w szczeg6lny sposob bto-
gostawia ksiezyc w nowiu. Zydzi dodaja specjalne, uroczyste modlitwy i btogosta-
wienstwa do liturgii Szabatu poprzedzajacego néw, sam dzieh nowiu tez powinien
by¢ bardziej uroczysty (dodatkowy positek). Wazne miejsce w kalendarzu zydow-
skim zajmuije takze pelnia. Swigto Pesach obchodzi si¢ w pierwsza wiosenna petnie,
14. dnia miesiaca nissan, a Purim o miesiac wczesniej — 14. dnia adar. To wiasnie ten
miesiac pomaga wyréwnac¢ rachunki pomigdzy stoncem a ksiezycem. W latach prze-
stepnych dodaje sie jeszcze miesiac — pierwszy adar. Stonce jest tez wyznacznikiem
wielu swiat o charakterze rolniczym. Pory roku spina klamra swiat pielgrzymich —
szalosz regalim (Pesach — Szawuot — Sukkot) (Stern 2001). Co 28 lat odmawia si¢
specjalne btogostawienstwo stonca (birkat hachama)?, zajmujacego te sama pozycje
na niebosktonie, co w dniu stworzenia.

Nieco odmiennie celebruje hinduizm fazy ksiezyca. Amawasja, czyli ndw, jest
okazja do nowego poczatku. Wielu hindusow posci wtedy, a w $wiatyniach odbywaja
sie specjalne modty. Purnima, czyli petnia, jest rowniez szczegblna okazja do postéw
i dodatkowych modlitw. Stonce wkraczajace w kolejny znak zodiaku (samkrama)
jest takze powodem $wigtowania (Om Bahadur 1998).

Nie od rzeczy bedzie przypomnie¢ o trwatej roli astrologii w obu religiach. Zy-
dowskie mazl potocznie rozumiane jako ,,szczescie” oznacza réwnoczesnie znak zo-
diaku, a takich w synagogach petno (np. w krakowskiej synagodze Kupa na ulicy
Miodowej). Obserwacje astronomiczne od tysiacleci wyznaczaty i wyznaczaja miej-
sce $wiat w kalendarzu.

Podobnie w Indiach astronomia z astrologia tworza jedna z nauk pomocniczych
wed — wedange — nazywanga dzjotisza. Astrologia jest w Indiach popularna do tego
stopnia, ze kilka lat temu prébowano z niej uczyni¢ kierunek uniwersytecki. Ustala-
nie terminu $lubu, przyspieszanie lub opdznianie porodu ze wzgledow astrologicz-
nych to zjawiska normalne.

Czystosc rytualna

Jednym z bardzo bliskich podobienstw miedzy obu spotecznosciami jest stosunek do
rytualnej czystosci. Wbrew czestym stereotypom osobista higiena wiaze sie bardzo
mocno z czystoscia rytualna i jest elementem codziennego zycia. Trzeba to bardzo
stanowczo podkresli¢ — czystosé rytualna dotyczy obu pici. W przypadku kobiet zy-
dowskich prawa sa rozwinigte w catym osobnym traktacie Miszny nazwanym Nida*.
Okreslaja one czas nieczystosci kobiety w potogu (inny po urodzeniu dziewczynki,
inny w wypadku chtopca), czas od ustania krawawienia miesiaczkowego do podjecia

3 Talmud Bawli, Berachot 59b.
4 Talmud Bawli, Nida.
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wspolzycia, koniecznos$¢ odbycia rytualnej kapieli w mykwie. Laznia rytualna (my-
kwa) jest préba odtworzenia naturalnego miejsca kapieli, jak rzeka czy staw. Jednym
z wymogow koszernosci w wypadku mykwy jest wiasnie obecnos¢ wody naturalnej
— zrodlanej, rzecznej badz przynajmniej deszczowki (Enc. Jud. 2005: Mikvah). Ze
zrozumiatych wzgledow rytualna kapiel zydowska, wymagajaca catkowitej nagosci,
nie jest obserwowana przez postronnych. Osobiscie ilekro¢ obserwuje hindusow do-
konujacych rytualnych ablucji, czuje swoiste déja vu. W obu wypadkach ich dopet-
nieniem jest catkowite, co najmniej trzykrotne zanurzenie.

Przed przystapieniem do porannej modlitwy zyd musi dokona¢ obmycia obu rak
(netilat jadaim) i odmoéwi¢ dwa btogostawienstwa. Drugie z nich (Aszer Jacar —
Ktory stworzytes...) jest kazdorazowo powtarzane po skorzystaniu z toalety. Rece
obmywa si¢ tez przed kazdym positkiem zawierajacym chleb, po zetknieciu z nieczy-
stoscia (na przyktad po wyjsciu z cmentarza). Naczynie do obmycia rak jest jednym
z podstawowych sprzetow w ortodoksyjnym domostwie zydowskim (Greenwald
2005: 19).

Czestos¢ korzystania z mykwy w wypadku kobiet jest rygorystyczna, mezczyzni
za$ uzalezniaja ja od swojej poboznosci. Niektore ugrupowania zalecaja codzienne
poranne ablucje, wszystkich zydéw obowiazuje kapiel przed wiekszymi swigtami
(zwiaszcza Jom Kipur). Podczas ablucji charakterystyczne jest uprzywilejowanie
prawej strony, zwtaszcza reki. Ablucje nalezy zaczyna¢ wilasnie od prawej strony.

Podobnie w hinduizmie — lewa strona czy reka jest gorsza, nieczysta, nie wolno
nia jes¢, za to jest uzywana do higieny dolnych czesci ciata.

W obu religiach zalecane jest obmycie badz co najmniej optukanie ust przed mod-
litwa.

Funeralia — zatoba

Wsrod miejsc najbardziej skazonych obie religie na pierwszym miejscu lokuja odpo-
wiednio cmentarz i miejsce kremacji. Sposob traktowania zwtok jest skrajnie rozny
(judaizm nie dopuszcza kremacji, hinduizm tylko wyjatkowo przyzwala na pochd-
wek), zwtoki powoduja jednak najwyzsze skalanie. Zydzi obmywaja rytualnie zwto-
ki (tachara) przed wtozeniem ich do trumny, hindusi zanurzaja je w wodzie przed
ztozeniem na stosie kremacyjnym. Inaczej wyglada status oséb zajmujacych sie fu-
neraliami. Judaizm wysoko ceni cztonkéw chewra kadisza (dost. pobozne bractwo)
zajmujacych sie przygotowaniem ciata do pochéwku. Przynaleznos¢ do bractwa jest
dobrowolna i nie mozna za nia otrzyma¢ zadnej gratyfikacji (Greenwald 2005: 494).
Hindusi zlecaja ,,0bstuge” zwtok cztonkom najnizszych kast i pozakastowcom, opta-
cajac ich. W obu religiach opuszczeniu obszaru skazonego towarzyszy obowiazkowa
ablucja.

Skoro omawiamy strefe smierci, warto podkresli¢ wyrazna zbieznos$¢ udziatu me-
skiego potomka (najlepiej syna) zmartego w funeraliach i zatobie. W hinduizmie naj-
starszy syn podpala stos kremacyjny, jako sapinda karmi dusze zmartego ryzowymi
kulkami w drodze na sad Jamy, kréla zmartych. Dusza, ktérej zabrakto takiego wspar-
cia, staje si¢ wampirem (wetala) i rezyduje w poblizu miejsca przebywania za zycia.
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Ciekawa jest zbieznos¢ zwyczajow zwiazanych z zatoba. W obu religiach tuz po
smierci obok zmartego zapala si¢ swiece (zydzi) lub lampe olejowa (hindusi). Rodzi-
na potaczona wigzami krwi jest odizolowana od reszty spotecznosci, cho¢ niepozosta-
wiona sobie samej — dalsza rodzina badz sasiedzi maja ich wspiera¢ i karmi¢. Funeralia
powinny si¢ odby¢ w ciagu doby od smierci. Dla zydéw powodem op6znienia moze
by¢ Szabat. Obie religie nie dokonuja obrzedéw funeralnych od zachodu do wschodu
stonca. Zydowska cista zatoba trwa do siddmego dnia (sziwa), potem tagodniejsza do
trzydziestego (szloszim). W tym czasie zatobnicy sa wytaczeni z normalnego zycia re-
ligijnego wspolnoty. W pierwszym okresie mezczyzni nie moga sie¢ goli¢ ani obcinac¢
wtosdw. Do minimum jest ograniczone uzycie kosmetykdw, rozrywa sie tez w spe-
cjalny spos6b ubranie. Cho¢ zatoba trwa do roku® po $mierci najblizszych krewnych,
zakonczenie szloszim oznacza powrét do zycia w miare normalnego (Piekarski 2008).

Réwniez w hinduizmie najblizsza rodzina jest wytaczona z aktywnosci religijnej
(poza wymagana przez zatobe). Zwyczajowo najblizsza rodzina zmartego nie przy-
gotowuje positkdw — przygotowuja je i przynosza krewni lub sasiedzi.

W hinduizmie mezczyzni nie gola si¢ i nie strzyga wiosow, a kobiety ich nie myja
az do dziesiatego dnia po $mierci (Pandey 1969: 234-274). Wo6wczas mezczyzni
gola caty zarost, w niektorych ortodoksyjnych kregach réwniez wdowy gola (do-
zywotnio) gtowy. Koniec tego okresu nazywa sie¢ daswam (dziesiaty), a trzynastego
dnia po $mierci odbywa si¢ ceremonia sraddha, po ktorej rodzina wraca do nor-
malnego zycia. Rowniez trzydziestego dnia odbywa si¢ sraddha wienczaca zatobe.
Poniewaz po kremacji szczatki zostaja wrzucone do wody lub rozsypane, nie ma mo-
gity. Czasem spotyka si¢ symboliczne mauzolea (smaran), najczesciej jednak pamigé
zmartego czci si¢ poprzez fotografie lub portret, pod ktérym pali si¢ kadzidta, lampki
i obwiesza go kwiatami. Rocznica smierci, liczona wedtug kalendarza ksigzycowe-
go, zwlaszcza pierwsza, jest okazja do kolejnej sraddha. Jesli data smierci nie jest
znana, najczesciej wspomina sig¢ zmartych podczas swigta Nawaratri.

U zyddw syn byt niezbedny nie tylko do przedtuzenia rodu, ale takze do modlitwy
za zmartych rodzicow. To on jest najwazniejszym zatobnikiem i to on dba o obecnosé¢
minjanu przez pierwszy okres zatoby po to, by mogt odmoéwic kadisz jatom (kadisz
sierocy). Wsrod Aszkenazyjczykow czesto styszy sig pieszczotliwe okreslenie syna
— undzer kadisz (nasz Kadisz), wypowiadane przez rodzicéw z nadzieja na modlitwe
po swojej $mierci. Cho¢ oficjalnie judaizm nie uznaje metempsychozy, wsrod zydow
Aszkenazyjskich popularna jest wiara w dybuka, dusze zmartego przebywajaca w in-
nym ciele.

Liturgicznym wspomnieniem zmartych jest rocznica smierci (jorcajt), kiedy me-
ski potomek lub krewny odmawia z minjanem kadisz sierocy, oraz jizkor — rodzaj
wypominkéw odmawianych podczas Kilku $wiat. Rocznica smierci wiaze si¢ z od-
wiedzinami grobow — jesli to mozliwe odmawia si¢ tam kadisz. Jesli data $mierci nie
jest znana (ofiary Holokaustu, masowych mordéw oraz polegtych za Izrael), w przed-
dzien $wieta Niepodlegtosci Izraela zydzi na catym $wiecie obchodza jom ha zikaron
— Dzien Pamieci (Enc. Jud. 2005: Death).

5 Po rodzicach.
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W obu religiach wiele obrzedéw zwiazanych ze $miercia i zatoba to sprawa lo-
kalnych zwyczajow, przesaddw i tradycji. Ich wymienienie wykracza poza ramy tego
artykutu, cho¢ pokazatoby wiele zaskakujacych podobienstw.

Cykl zycia — matzenstwo

Zgodnie z tradycja matzenstwo jest w obu religiach w kregach ortodoksyjnych aran-
zowane. System swatania, spisywania intercyzy okreslajacej swiadczenia majatko-
we, w hinduizmie takze wplyw astrologii na pory ceremonii, oraz dob6r matzonkéw
to sprawy do$¢ znane.

Zastanawiajace jest natomiast to, ze w obu ceremoniach pojawia sie¢ liczba sie-
dem. W ceremonii zydowskiej panna mtoda jest najpierw oprowadzana siedem razy
wokot pana mtodego, ceremonii towarzyszy zas siedem blogostawienstw (szewa
brachot) (por. Gordon 2008).

W tradycji hinduistycznej (Pandey 1969: 153-233) ceremonig wiazaca zaslubiny
jest wspolne przejscie przez matzonkow siedmiu krokéw (saptapadi). Hinduizm ka-
tegorycznie stosuje system kastowy i matzenstwa pomiedzy przedstawicielami roz-
nych warn czy nawet dzati sa utrudnione. W judaizmie restrykcje dotykaja kohenéw
i ich ewentualne kandydatki na zony: rozwédki, wdowy oraz konwertytki. Z kobieta-
mi z tych grup kohen nie moze sig zenic.

Kobieta

Pozycja kobiety jest w obu religiach pod wieloma wzgledami podobna. Rytualna
nieczysto$¢ wkracza w obszar modlitwy. Stopien restrykcyjnosci jest rézny i w hin-
duizmie polega na odsunigciu kobiety miesiaczkujacej od sfery sacrum. W Kkilku
swiatyniach hinduistycznych kobiety od chwili osiagnigcia dojrzatosci do czasu za-
konczenia klimakterium nie maja wstepu do sanktuarium.

Po $lubie zydéwki powinny zakrywaé wiosy, a w kregach ultraortodoksyjnych
czesto takze goli¢ gtowy i nosi¢ peruki. Kobiety nie powinny odstania¢ kolan, ramion
czy nawet obojczyk6w ani nosi¢ spodni®. Z powodu uwikiania w prowadzenie domu
i wychowanie dzieci sa wytaczone z wiekszosci obowiazkow religijnych, jakie musi
wypetnia¢ mezczyzna.

Hinduski, co prawda, gola gtowy, ale po smierci meza. Nie jest to obyczaj po-
wszechny, cho¢ ciagle utrzymuje sie¢ w kregach ortodoksji, zwtaszcza na Potudniu.
Mezatki w obecnosci obcych mezczyzn zakrywaja wiosy, a w niektérych regionach
(Radzasthan) réwniez twarze. Mezatka nie powinna odstania¢ ramion i kolan, tak
wiec hinduski czesto kapia sie w ubraniu, takze na plazy.

W obu religiach to kobieta, matka, jest odpowiedzialna za domowe obrzedy re-
ligijne. W judaizmie zapala $wiece na Szabat i $wigta, w hinduizmie dba o domowy
oltarzyk, zazwyczaj umieszczany w kuchni.

¢ Podobne reguty obowiazuja zydow.

Publikacja objeta jest prawem autorskim. Wszelkie prawa zastrzezone. Kopiowanie i rozpowszechnianie zabronione.



256 Przemystaw Piekarski

Modlitwa

Kwestia ubioru mezczyzn, zwtaszcza podczas modlitwy, jest rownie wazna w obu re-
ligiach. Mezczyzna nie powinien modli¢ sie z odstonietymi kolanami, a w judaizmie
musi jeszcze zastania¢ ramiona i nakrywaé gtowe.

Orientacja w modlitwie jest nakazana. W Indiach tradycyjnym kierunkiem jest
wschdd — tak pozdrawia sie wschodzace stonce (surjanamaskara), tak najczesciej sa
orientowane $wiatynie. Zydzi zwracaja sig podczas modlitwy w strong Jerozolimy.

Jeszcze jeden wspdlny element pomiedzy obiema religiami to sposéb odmawia-
nia modlitwy czy kantylacji swictych tekstow. Wspdlnotowa modlitwa w synagodze
jest z reguty $piewana. Nawet w modlitwie prywatnej powinno si¢ wyraznie wyma-
wia¢ poszczegdlne stowa. Czytanie Tory to w istocie Spiewanie tekstu. W zwoju nie
ma diakrytykéw. Czytajacemu towarzyszy asystent z ksiazkowa wersja opatrzona nie
tylko doktadna diakrytyka, ale takze znakami kantyleny nazywanymi tamei ha mikra
(Enc. Jud. 2005: Tamei ha mikra). Funkcja pomocnika jest nie tylko poprawianie
ewentualnych btedow, ale tez wspomaganie kantyleny gestami prawej dtoni. Zazna-
czana jest wysokos¢ tonu, dtugosé i ozdobniki.

W tradycji indyjskiej Samawedy’ teksty sa przekazywane droga ustna, a wiec
zapamigtywane i recytowane bez wsparcia tekstu pisanego. Spiewajacemu teksty
modlitwne, gtdwnie hymny Rigwedy, towarzysza gesty bardzo podobne do zydow-
skich. Zaznaczana jest dtugos¢ samogtosek, czesto wyliczana palcami, wysokosé¢
dzwigku i ozdobniki kantyleny (Garland Encyclopedia 2000: 242).

CykKl zycia — dziecinstwo

Ryty przejscia sa w hinduizmie nazywane samskara (Pandey 1969: 70-152). Czg-
sto btednie ttumaczy si¢ t¢ nazwe i samo zjawisko jako ,,sakramenty”. Uroczyste
momenty znaczace nowy etap w cyklu zycia sa w wielu religiach podobne. Obok
ceremonii nakazanych przez Tore czy hinduskie kalpasutry pojawia si¢ mnostwo
zwyczajow uzupetniajacych.

Hinduizm nakazuje ceremoni¢ nadania imienia — namakarana; dla podwdjnie
urodzonych jest ona dwuczesciowa i roztozona na lata. Dziesiaty, dwunasty i sto
pierwszy dzien od narodzenia lub pierwsze urodziny to dni naznaczone dla pierw-
szej z dwu ceremonii. W epoce wedyjskiej ojciec szeptat dziecku do ucha imi¢ po
porodzie. Dotyczyto to wytacznie trzech wyzszych warn. Innym rytem jest pierwsze
obciecie wlosow — czudakarana — polegajace na ogoleniu gtowy i zostawienia jedne-
go kosmyka na jej czubku. Jednym ze znaczen symbolicznych jest przejscie dziecka
spod opieki matki pod opieke ojca. Najczesciej z ceremonia czudakarana wiaze sie
poczatek edukacji (wedarambha). Wreszcie posrod podwdjnie urodzonych, okoto
12. roku zycia chtopcy przechodza obrzed inicjacji religijnej — upanajana — polegaja-
cy na wlozeniu $wietego sznura, ktéry odtad powinien by¢ zawsze noszony. Od tego

7 Saman’ melodia’.
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momentu chtopiec otrzymuje petnie praw i podejmuje wszystkie obowiazki religijne.
Wiasnie wtedy poznaje swoje tajemne imig, rodzi si¢ na nowo.

W judaizmie (por. Marcus 2004) chiopiec otrzymuje imi¢ podczas ceremonii ob-
rzezania (brit mila), dziewczynka — podczas specjalnego btogostawienstwa w pierw-
szy Szabat po narodzinach. Imie powinno by¢ znaczace i zwiazane z tradycja zydow-
ska. W rodzinach ortodoksyjnych po raz pierwszy obcina sie wtosy chtopcom, ktdrzy
ukonczyli trzy lata. Zostawia sie pejsy. W stosunku do hinduistycznej ceremonii czu-
dakarana jest jakby ,,negatywem”. W jidysz ta ceremonia nazywa Sie opszerenisz
(podstrzyzyny).

Inna ceremonia wyznacza poczatek edukacji. Ojciec przejmuje dziecko od matki,
sadza na kolanach, okrywa swoim tatesem i pokazuje litery alfabetu hebrajskiego,
posmarowane miodem. Dziecko smakuje palcem kazda z liter, zachecone do nauki
styszy: ,lecz nauka Tory jest jeszcze stodsza”.

Edukacja poczatkowa, rozpoczeta w ten sposob, jest kontynuowana w chederze
lub pod opieka prywatnego nauczyciela — mefameda. Jej zwienczeniem jest ceremo-
nia bar micwa (aram. ‘syn przykazania’), kiedy chtopiec, po ukonczeniu 13. roku
zycia, osiaga petnie praw religijnych. W Szabat badZz w poniedziatek lub czwartek
(w te dni w synagodze czytana jest Tora), przypadajace po urodzinach, zostaje on po
raz pierwszy wezwany do odczytania fragmentu Tory. Otrzymuje rowniez tefilin (fi-
lakterie). Chusta modlitewna — tafes — obowiazkowa przy czytaniu i trzymaniu zwoju
Tory, jest od tej pory zakladana przez niego podczas modlitwy (zydzi sefardyjscy)
lub przystuguje dopiero po slubie (zydzi aszkenazyjscy). O podjetych przez chtopca
obowiazkach religijnych ma mu przypomina¢ maty tates (cicit) zaktadany przez gto-
we na gorna cze$¢ ciata i noszony pod ubraniem.

Ceremonia odpowiadajaca bar micwie jest dla dziewczat bat micwa (aram. ‘cérka
przykazania’) — tradycja stosunkowo mtoda (po raz pierwszy odbyta sie w roku 1922)
i obchodzona przez nieortodoksyjne spotecznosci zydowskie. Jednak powszechnie
12. urodziny wyznaczaja poczatek dorostosci zydowskiej dziewczyny. Przyjmuje
ona wtedy obowiazki religijne.

Jedzenie

Obszarem, w ktérym religia najbardziej wchodzi ze swymi nakazami w zycie co-
dzienne, jest pozywienie. Nie ma sensu (toutes proportions gardées) wchodzi¢ w za-
wiktane reguty odnoszace sie do tego, co wolno, co zakazane, a co obojetne. Judaizm
(Greenwald 2005: 415-445) dzieli jedzenie na trzy kategorie: koszer (odpowiednie),
tref (zakazane, dost. ‘rozszarpane, padlina’) oraz parwe (obojetne). Wspotczesnie
wielu zydow to wegetarianie, a ci ktorzy migso jedza, musza przestrzegac regut kasz-
rutu opisujacych szczegétowo dozwolone do spozycia rodzaje zwierzat i sposoby ich
rytualnego uboju (szchita). Wazny jest tez zakaz taczenia potraw miesnych i mlecz-
nych. Sciste ograniczenia przenoszace sie tez na wszelkie utensylia kuchenne, sa
dodatkowo wzmacniane przez swigta.

Jedna z gtéwnych réznic miedzy obiema religiami w kwestii pokarmu jest stosu-
nek do miesa. Wiekszos¢ ortodoksyjnych hinduistéw to wegetarianie, scislej lakto-
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wegetarianie. Dos¢ czesty jest weganizm. Jesli ktos decyduje sie na jedzenie migsa,
jest to najczesciej dréb i baranina. Absolutnym zakazem jest objeta wotowina. Ryby
sa czescia diety w pasie przybrzeznym lub przy zbiornikach i ciekach wodnych, jed-
nak tylko wsrdéd najnizszych warstw spoteczenstwa. Jajka sa traktowane jak mieso
i nie podaje sie ich w restauracjach wegetarianskich. Tabu zywieniowe jest bodaj
rownie skomplikowane jak w judaizmie, na przyktad niektérym braminom nie wolno
spozywa¢ czosnku (Mittal, Thursby 2004: 413 i in.).

Posty

Dopetnieniem jedzenia jest post, w obu religiach traktowany bardzo powaznie. Ju-
daizm ma dwa bezwzgledne posty. Jeden jest nakazany przez Tore — w Jom Kipur,
drugi, ,rabiniczny”, upamietnia zburzenie Swiatyni oraz kilka tragicznych wydarzen
w historii Zydow. Chodzi o Tisza be Aw — dziewiaty dzien miesiaca aw (lipiec/sier-
pien). W obu wypadkach obowiazuje catkowity zakaz picia i jedzenia przez 25 go-
dzin. W Tisza be Aw mozna pracowa¢, w Jom Kipur praca jest zakazana, w oba dni
obowiazuje dodatkowo wstrzemiezliwosé¢ seksualna i zakaz mycia (oprécz koniusz-
kéw palcéw do rytualnej ablucji — ciato spija wode przez skdre!). Oprécz postow
ogolnych sa jeszcze inne, krétsze i mniej wyczerpujace, na przyktad post pierworod-
nych w przeddzien $wieta Pesach, post Estery przed swigtem Purim czy post Gedalii
po Rosz ha Szana. Wymienione posty trwaja tylko od $witu do pierwszych gwiazd
i nie sa obwarowane dodatkowymi rygorami (Greenwald 2005: 303).

Posty w hinduizmie sa bardzo zréznicowane, zalezne od kasty czy bdstwa szcze-
golnie czczonego, na przyktad siwaici poszcza w poniedziatki, wisznuici — w piatki.
Czasem post polega na ograniczeniu jakiego$ rodzaju pokarméw czy spozywaniu
okreslonych dan. Podobnie jak w judaizmie w wypadku postu catodniowego trwa on
okoto 25 godzin — od zachodu stonca dnia poprzedzajacego do 45 minut po zacho-
dzie stonca dnia nastepnego (por. Hindu 2006).

Spiew, muzyka, taniec

W obu religiach powszechne jest wspdlne spiewanie piesni religijnych. Tak jak hin-
dusi wyspiewuja krétkie mantry, podobnie zydzi czasem wielokrotnie powtarzaja
werset psalmu czy krdtkie teksty oparte na tematach biblijnych. Gtéwna roznica po-
lega na uzyciu instrumentéw muzycznych. Ortodoksyjny judaizm wyklucza jakie-
kolwiek instrumenty podczas liturgii synagogalnej. Jedynym dopuszczalnym instru-
mentem jest ludzki gtos, czasem wspomagany przez klaskanie, uderzanie w fawki
czy tupanie. Podczas czytania ksiegi Estery w $wieto Purim uzywa si¢ kofatek i in-
nych ,,przeszkadzaczy” majacych zagtuszy¢ imig¢ znienawidzonego Hammana. Za-
kaz uzycia instrumentow siega dni zburzenia Swiatyni Jerozolimskiej w 70 roku n.e.
Poza liturgia takze w synagodze mozna uzywac instrumentow, a ich dobér zalezy od
lokalnych zwyczajoéw. W Indiach zydzi czesto uzywaja tradycyjnych instrumentow
indyjskich, zwtaszcza bebndw i r6znego rodzaju trabek. Rdwniez hindusi w swiaty-
niach najczesciej uzywaja instrumentéw perkusyjnych i trabek.
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W obu religiach ze wsp6lnego $piewu rodzi si¢ taniec, w obu ortodoksi rozdziela-
ja tanczacych mezczyzn i kobiety. Zydzi obowiazkowo tancza w synagodze podczas
swieta Radosci Tory (Simchat Tora), kiedy wielokrotnie okraza si¢ w tanecznych
podskokach bime — podwyzszenie, z ktérego jest czytana Tora, a zwoje przechodza
z rak do rak kolejnych tancerzy. Szeroka stawe w $wiecie zyskat taniec chasydzki
(Rubin 1974: 183) — ekstatyczny i prosty w swoim uktadzie. Podobnie hindusi tancza
w religijnym uniesieniu kirtany (Devi 1972: 176).

Obcy. Konwersja

Zaréwno hinduizm, jak i judaizm bardzo wyraznie okreslaja obcego. Cho¢ pierwotne
okreslenie goj (pl. gojim) nie byto pejoratywne i oznaczato nar6d/narody (niezydow-
skie), przez nie-zydow jest odbierane jako obciazone negatywnie.

Hindusi nazywaja swoich ,,gojow” — mleczczha, swetamukha itd. (Halbfass 2008:
rozdz. XI). Hinduizm zasadniczo nie jest prozelityczny. Hindusem trzeba si¢ uro-
dzi¢, konwersja jest w zasadzie niemozliwa. W obu religiach obowiazuja restryk-
cyjne zakazy dotyczace przygotowania jedzenia przez ,,goja”, czasem takze wspol-
nych positkdw. Zyd nie moze pi¢ wina, ktdre nie byto, od chwili zebrania winogron,
produkowane pod nadzorem zydowskim. Podobne zakazy, cho¢ mniej restrykcyjnie
stosowane, dotycza mleka (i jego produktéw) czy chleba (Greenwald 2005: 303).

Cho¢ judaizm jest religia prozelityczna, ortodoksyjna konwersja jest bardzo
utrudniona i trwa z reguty kilka lat.

Filozofia

Nie ma miejsca w krdtkim artykule na wejscie w tajniki filozoficzne. Pozostanmy
zatem przy kilku tylko podobienstwach. Powszechna wsrdd hindusdw wiara w rein-
karnacje ma swoj ograniczony odpowiednik wsrdd zydéw. W kregach chasydzkich
wierzy si¢ w nocna wedréwke dusz, a poranna modlitwa kazdego zyda, odmawiana
jeszcze przed otwarciem oczu — Mojde ani — ma by¢ podzigkowaniem za przywro-
cenie ciatu duszy po jej nocnej wedréwce. Podobnie wiara w dybuka — cztowieka,
w ktdrego ciele, oprocz wiasnej, znajduje si¢ dusza zmartego — moze by¢ interpreto-
wana jako element metempsychozy. Innym pojeciem wywodzacym sie z Kabaty jest
gilgul neszamot — wedréwka dusz (Scholem 1995: 288 i in.).

Zjawiskiem niezmiernie ciekawym jest dymorfizm pitciowy Boga. Hinduizm, co
prawda od stadium wedyjskiego okresla Absolut — Brahmana zaimkiem rodzaju ni-
jakiego — tat, jednak odmiana tantryczna przynosi idee sakti — zenskiej mocy bdstwa
(Avalon 1918). Co charakterystyczne i czesto mylace, dwa tantryczne tréjkaty: je-
den z wierzchotkiem wzniesionym ku gorze — meski, falliczny, i drugi — skierowany
w dét, zenski, tworza szescioramiennna gwiazde, czesto mylnie, poza Indiami, inter-
pretowana jako gwiazda Dawida (Neuser, Avery-Peck 2004: 80-81).

Judaizm wprowadza zenski aspekt Boga poprzez Kabate. Nie tylko Boza Obec-
nos¢ — Szechina — ale takze czes¢ boskich emanacji — sefirot — jest zefiska (Scholem
1995: 313).
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Podstawowymi problemami teologicznymi, pozornie rdzniacymi obie religie, sa
kwestie monoteizmu/politeizmu oraz ikonodulii/ikonoklazmu. Judaizm jest w spo-
sob oczywisty monoteistyczny (Wj 20, 2) oraz ikonoklastyczny (Wj 20, 4-5). Hindu-
izm wydaje si¢ z gruntu politeistyczny i ikonoduliczny. Jednak juz Al Biruni (Sachau
2003: 8) w X1 wieku stwierdzit, ze to pozér i w religii hinduséw mozna si¢ doszu-
ka¢ monoteizmu. Osiem stuleci p6zniej do podobnego wniosku doszedt Max Muller,
tworzac termin ,,henoteizm™8, Podobnie wyglada kwestia indyjskiej ikonodulii. Jesz-
cze w upaniszadach znajdujemy stwierdzenie neti, neti (Brihadaranjak Upaniszad:
4, 13-15), odnoszace sie do atrybutéw Brahmana. Jest to przyktad rozumowania
apofatycznego®, pozbawiajacego Absolut nie tyle cech ludzkich, ile ich ludzkiego
wymiaru. W tradycji indyjskiej odpowiedni termin to nirguna (dost. ‘bez cech’).
Znajduje to przetozenie na jezyk poezji mistycznej, peten alegorii. Jezyk Piesni nad
piesniami jest podobny do wielkiej poezji mistycznej Indii, np. Kabira.

Zydzi indyjscy

Czas zaja¢ si¢ zydami w Indiach. Do pierwszych poswiadczonych osiedlen doszto
w czasie niewoli babilonskiej. Zydzi mieli sie osiedli¢ w Indiach za sprawa swego
przywodcy, wzmiankowanego z imienia Josefa Rabbona. Ich strefa osiedlenia byt
caty pas Wybrzeza Malabarskiego (Enc. Jud.: India). Z tego czasu pochodzi najmoc-
niejszy akcent zydowskiej obecnosci w Indiach — pismo. Pismo brahmi — pierwowzor
wigkszosci pism uzywanych w Indiach — wywodzi si¢ od ,,kwadratowego”pisma ara-
mejskiego. Brahmi w poczatkowym okresie byto pisane najpierw od prawej do lewej,
pozniej jako bustrophedon — pismo ,,wezykowe” — naprzemiennie. Prawdopodobnie
pismo trafito do Indii z sasiedniej Persji. Nazwe Hodu na oznaczenie Indii znajduje-
my w ksiedze Estery — krél Ahaszwerosz (Kserkses) miat panowaé¢ od Hodu az do
Kusz (Abisynia)®. Trzeba przyna¢, ze Indusi udoskonalili pismo aramejskie bedace
abdzadem (nie zapisuje samogtosek). Indyjskie odmiany pisma sa abugida — nie tyl-
ko sylabariuszem, gdyz samogtoski w sylabach sa modyfikowane przez powtarzajace
sie znaki. Rowniez uktad pisma nie jest przypadkowy jak w pismach semickich, lecz
opiera si¢ w pismach indyjskich na zasadach fonetycznych (Diringer 1972: 328 i in.).

Kolejne fazy osiedlania sie zydéw w Indiach to poczatek XVI wieku, kiedy to
przybywali na Potudnie z Portugalczykami i tworzyli wspélnote ,,biatych” zydéw
odcinajacych si¢ od wczesniejszych, ,,czarnych” wspotwyznawcow. System kastowy
»Zainfekowat” zreszta takze islam i chrzescijanstwo, a w przypadku zydéw z Kerali
wprowadzit jeszcze jeden kolor — zyd6w ,,brazowych” — wyzwolonych zydowskich
niewolnikow.

8 Gr. heis, hends — ,,jeden”, theds — ,,b6g”. Terminu ,,henoteizm” uzy? po raz pierwszy w 1860 roku
F.M. Muller dla okreslenia sytuacji religijnej we wczesnym hinduizmie (zob. Religia, [w:] Encyklopedia
PWN, t. 10, Warszawa 2003).

® Teologia apofatyczna [gr. apophatikds ‘przeczacy’], teologia stosujaca w poznaniu Boga metode
negacji, antynomii i paradoksu, tamze.

10 Stad nazwa pasma goérskiego Hindukusz.
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Ostatnia faza imigracji zydowskiej byta fala uciekinieréw z Iraku. Zydzi ,,bagdac-
cy” przyniesli z soba wtasna odmiang jezyka arabskiego (jahudik) i przekonanie
0 swojej wyzszosci nad wczesniej tu osiedlonym Bnei Israel.

Powstanie panstwa Izrael zachwiato obecnoscia zydéw w Indiach. Wielu wyemi-
growato, a ich synagogi i cmentarze zostaty predko rozebrane na materiat budowlany.
Obecnie statystyki podaja, ze w Indiach mieszka okoto 5000 zyddw, z czego az 3000
w Bombaju, do ktérego rozkwitu przyczynili si¢ wspdlnie z parsami't. W Bomba-
ju mieszkaty zydowskie aktorki — gwiazdy kinematografii indyjskiej: Ruby Meyers
znana pod pseudonimem Suloczana i Patience Cooper oraz Florence Ezekiel — Na-
dira, nalezace do spotecznosci zyd6éw bagdackich (Silliman 2001: 66). Wielu zydéw
zostato docenionych przez wiadze w Delhi za zastugi dla kultury indyjskiej i odzna-
czonych Padma Shree — Orderem Lotosu. Jedna z nich jest Leela Samson — tancerka
i nauczycielka tanca bharatanatjam (Silliman 2001: 112 i in.). Zawik}ane stosunki
pomigdzy zydami bombajskimi pokazuje film Shalom Bombay z wieloma ciekawy-
mi wywiadami z cztonkami obu spotecznosci. Od kilku lat statystyki dodaja jeszcze
9000 tzw. Bnei Menasze (Primack 1998: 31), rekonwertowanych z chrzescijanstwa
po koniec XX wieku, mdéwiacych jezykiem mizo i mieszkajacych w indyjskiej czesci
Potwyspu Indochinskiego (Mizoram). Wiekszos¢ z nich zdecydowata sie na wyjazd
do Izraela.

Inna stosunkowo mtoda grupa sa tzw. Bnei Efraim nazywani tez zydami teluskimi
z racji jezyka telugu, ktérym sie postuguja (Primack 1998: 262). Ich judaizm jest jed-
nak bardzo mtody i siega roku 1981. Z tego powodu nie sa uznawani za zyddw przez
wiladze lzraela i autorytety religijne. Przypadek Bnei Menasze i Bnei Efraim wpisuje
sie w akcje poszukiwania zaginionych dziesieciu plemion lzraela (Ben-Dor Benite
2009), ktorej obecnie przewodzi organizacja Shavei Israel'? — ,,1zrael powraca” —
zatozona przez biznesmana i ortodoksyjnego zyda Michaela Freunda. Jej emisariu-
szem jest obecny naczelny rabin Krakowa Boaz Pash, ktéry wsrod Bnei Menasze
w indyjskim stanie Mizoram spedzit pét roku. Co charakterystyczne, cze$é¢ zydéw
indyjskich przejeta wiele zwyczajow lokalnych: kobiety ubieraja si¢ w sari (Slapak
1995: 119 in.), dziewczeta — w salwar-kamiz, wszyscy mdwia lokalnymi jezykami.
Réwniez ich fizjonomia jest typowa dla obszaru zamieszkania. Wyjatek stanowia tu
Lbiali” zydzi z Koczinu, zachowujacy swoja odrebnos¢, jest to jednak spotecznosé
wymierajaca.

Indie sa celem podrozy wielu lzraelczykdw, zwiaszcza miodych, po odbyciu
obowiazkowej stuzby w armii. Koszerne restauracje, hebrajskie napisy w gtéwnych
miejscach turystycznych sa czyms$ powszednim.

Stosunkowo nowym elementem indyjsko-zydowskiej mozaiki jest obecnosé emi-
sariuszy ruchu Chabad Lubawicz. Czasem ma ona wymiar tragiczny — w zamachach
terrorystycznych w listopadzie 2008 roku w Bombaju, obok wielu przypadkowych
ofiar, zgineli w zaplanowanej akcji rabin Chabadu z zona i rodzing oraz kilka oséb
przebywajacych w siedzibie ruchu, w turystycznej dzielnicy Kolaba.

1t Dawid Sasoon z zyddw irackich zatozyt State Bank of India.
2 www.shavei.org 2010.
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Najwiekszym skupiskiem zydéw w Indiach jest Bombaj (Mumbai) z 22 syna-
gogami i domami modlitwy. Oprécz stolicy stanu Maharasztra zydzi mieszkaja tez
w Kilku innych miastach tego stanu, miedzy innymi w Punie. Do czasu wojny jednym
z centrow zydowskiego zycia w Indiach byta Kalkuta, z dwiema wielkimi synagoga-
mi, systemem szkoét i jezykiem jahudik — zydowska odmiang arabskiego. Dzis wne-
trza synagog pokryt kurz, szkoty zamknieto.

Wigkszos¢ indyjskich zydow kulturowo ciazy ku sefardyjskiej odmianie judai-
zmu, pojawiaja sie jednak nieoczekiwane elementy aszkenazyjskie czy wrecz pol-
skie. Wydawany przed wojna w Rydze w jezyku jidysz periodyk ,,lustrirte bleter”
przynosi artykut Di szwarce jidn fun Indien, a w nim relacje o polskim zydzie, ktory
osiedlit sie w latach dwudziestych ubiegtego stulecia wsrdéd Bnei Israel —,,czarnych”
zydow z Ernakulam w Kerali.

Zwyczaje przejete

Hinduskie sasiedztwo przyczyniato sie do przejmowania przez zyddéw niektdrych
zwyczajow, zwilaszcza tych zwiazanych z cyklem zycia. Wsrod zydéw z Koczinu
istnial zwyczaj zaktadania pannie mtodej tali — naszyjnika symbolizujacego jej sta-
tus matzenski. Dokonywata tego siostra panny mtodej, jeszcze przed wyjsciem do
synagogi na ceremonie $lubna. Podobny zwyczaj jest powszechny wsrdd hinduséw.
Czeste jest tez mehndi — ceremonia malowania stop i dtoni panny mtodej henna
w wieczor poprzedzajacy $lub. Odbywa si¢ ona, podobnie jak w przypadku kobiet
hinduskich czy muzutmanskich, w trakcie swego rodzaju wieczoru ,,panienskiego”
(Slapak 1995: 148-151). ROwniez zwyczaj zawijania monet w liscie betelu, kre-
cenia nimi nad gtowami kobiet udajacych si¢ na miejsce zaslubin i rzucanie ich na
ulice w celu zatrzymania ztych duchow byt czescia praktyk okotoslubnych (Weil
2004: 68).

Sarmad — cztowiek zagadka

Zupelnie wyjatkowy jest przypadek Nagiego Swigtego — Sarmada (Hazrat Sarmad
Szahid). Jego przynaleznos¢ narodowa i religijna jest skomplikowana, podobnie jak
tozsamosé¢. Zyd, a moze chrzescijanin z Armenii, o ktérego zyciu wiemy niewiele
wigcej, niz zachowato sie¢ w legendzie. Jego twdrczosé¢ w jezyku perskim jest stosun-
kowo skromna. Jedno jest pewne — Nagi Swiety — jak 0 nim czesto do dzi§ mowia,
jest czczony przez muzutmanéw i hinduséw. Gréb Sarmada znajduje sie w ogrodzie
obok Dzama Masdzid — Pigtkowego Meczetu w Starym Delhi, podobno doktadnie
w tym miejscu, w ktérym 350 lat temu zostat on sciety.

Sarmad nie ma okreslonej linii przekazu, nie nalezy do zadnej z silsila®®, ale wo-
kot jego grobu gromadza sie pielgrzymi i $piewacy, zwilaszcza w czwartkowa noc.
Wtedy mozna ustysze¢ jego piesni i doceni¢ pamieé¢ wielu pokolen.

13 Ar. silsila ‘fancuch’, okreslenie tradycji, gtdwnie w sufizmie.
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O przynaleznos¢ religijna Sarmada spieraja si¢ zydzi i muzutmanie, jako rodaka
przywotuja go tez Ormianie (Seth 1983). Najwigkszy obecnie autorytet w badaniach
nad fenomenem zydéw i judaizmu w Indiach, Nathan Katz, nazywa go zydowsko-
-jogicznym sufim (Katz 2000) i jest przekonany o jego afiliacji do judaizmu. Dla mu-
zutmandw jest to stanowisko trudne do akceptacji, cho¢ legenda mowi, ze w obliczu
$mierci Sarmad nie chcial wymowi¢ catej Szachady — muzutmanskiego wyznania
wiary. Stwierdzenie: nie masz Boga nad Allacha, przy semickim rodowodzie Imienia
(Allach, JHWH) nie byto dla niego problemem, natomiast przyjecie Muhammada
jako ostatniego i najwazniejszego z prorokdw nie byto warte zycia. Jako swoich du-
chowych mistrz6w wymienia w jednym z rubajatow: furgan — sufickiego mistrza,
katolickiego ksiedza, buddyjskiego mnicha, rabina, ale stwierdza tez, ze jest kafir
— niewiernym i muzutmaninem jednoczesnie. Jego nagos¢ fizyczna zdaje sie symbo-
lem odarcia z wszelkich religijnych konwenanséw. Tylko zmuszony do tego, ubierat
si¢ przed Aurangzebem — fundamentalistycznym wiadca muzutmanskim z dynastii
Wielkich Mogot6éw. Tenze wiadca, znajac wptyw, jaki Sarmad wywarl na Dare Szi-
kocha, heretyckiego brata cesarza, kazat go scia¢. Inskrypcja na kamieniu nagrob-
nym mowi o okolicznosciach $mierci mistyka w roku 1661.

Obecnos¢ zydow w Indiach jest stosunkowo dobrze opisana, zaréwno na pozio-
mie naukowym (por. Katz 1995; Slapak 1995), jak i popularyzatorskim (por. Israel
1982; Israel 2004; Piekarski 1998). Gorzej jest z zapisem fonograficznym czy fil-
mowym. Istnieje sporo stron internetowych tworzonych przez lokalne spotecznosci
zydowskie w Indiach lub ich sympatykdw.

Dla wiadz indyjskich ta malenka wspolnota religijna jest ,,dzieckiem specjalnej
troski”. Obie strony podkreslaja, ze w Indiach nigdy nie byto pogroméw ani zad-
nej innej formy przesladowania zyddw. Pochodzaca z potowy XVI wieku synagoga
Pardeshi w Cochin doczekata si¢ swojego znaczka pocztowego, wybitni przedstawi-
ciele spotecznosci zydowskiej sa nagradzani i honorowani. Jednak poza Bombajem
i osrodkami satelickimi judaizm staje si¢ skansenem z pigkna historia i smutna przy-
szioscia.
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