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DROGA —ROZWAZANIA WSTEPNE

Motyw drogi towarzyszy kulturze od czasé6w najdawniejszych. Jest tematem mitow,
podan, przypowiesci religijnych, pojawia si¢ jako istotny element wigkszosci utworow lite-
rackich od starozytnosci po wspolczesnosé, takze dziel muzycznych, plastycznych czy filmo-
wych. Inspiruje tworcoOw rozmaitych profesji 1 formacji. W literaturze filozoficznej jest za-
zwyczaj sposobem metaforycznego uchwycenia sensu badanego zjawiska badz tez proba
zwrocenia uwagi na specyficzne doswiadczanie §wiata. W mysli zachodniej] mozna go zna-
lez¢ juz u presokratykow. W 60. fragmencie Heraklita czytamy: 00d¢ dvw xdrew uio koi ooty

(,,Droga w gore i w dot jest jedna i ta sama™’'

). Czy uprawnione bg¢dzie przywolanie tutaj Hei-
deggerowskiej gry wyistaczania 1 odistaczania (jawienia si¢ 1 zniejawiania)? Czy wlasciwe
bedzie skojarzenie z postacig Zaratustry? By¢ moze niektére komponenty drogi zostang
utrzymane, inne za$ ulegng radykalnemu przeformulowaniu, jedne z nich znikna, innych nie
rozpoznamy. Czy zdanie filozofa z Efezu bedzie moglto by¢ utrzymane w $wietle mysli noma-
dyczno-rizomatycznej? Metafora drogi ksztattuje zar6wno myslenie metafizyczne, jak 1 nie-
metafizyczne (przedmetafizyczne 1 pometafizyczne) — znalez¢ ja mozna w tekstach starozyt-
nych Grekow 1 paryskiej postmoderny. Jest ona takze horyzontem filozofowania me¢drcow

Wschodu (dao znaczy ‘droga’). Topos drogi jako stale obecny watek kulturotwdrczy, miejsce

metaforyzacji mitycznej, religijnej 1 filozoficznej, nie jest zwigzany w sposob istotny z zad-

' GS. Kirk, J.E. Raven, M. Schofield, . ilozofia przedsokratejska, thum. J. Lang, Warszawa — Poznan 1999,
s. 191-192.
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nym systemem ani §wiatopogladem. W tej samej mierze moze by¢ nosnikiem sensu w dzie-
tach pisarzy i myslicieli rozmaitych czasow i kultur. Jest on, patrzac z tej perspektywy, uni-
wersalnym sposobem kodowania i transmisji sensu, modelem, poprzez ktory nastepuje prze-
niesienie refleksji indywidualnej do dyskursu publicznego. Tak rozumiany, bytby motyw dro-
gi narzedziem wyrazenia mysli, ktora nie daje si¢ przedstawi¢ wprost lub ktéra bywa w ra-
mach innej narracji mniej czytelna. Mozna wszakze wyciggnaé¢ inny wniosek: by¢ moze w sa-
mej rzeczywisto$ci, we wlasciwym cztowiekowi dos§wiadczaniu $wiata jest co$, co kaze okre-
sli¢ droge (wedréwke, tutaczke, podrdz) jako to, co dlan nieodzowne. Jesli to prawda, stuszne
bedzie stwierdzenie, ze topos drogi jest zwigzany w sposob istotny z kazdym systemem 1 kaz-
dym $wiatopogladem.

»Droga w gore i w dot jest jedna i ta sama” — powiada Heraklit. Niewatpliwie jest tym
samym, droga wlasnie, ale tez jako to samo za kazdym razem wydaje si¢ by¢ czym innym.
Wiele jest w kulturze przyktadow na poparcie tej tezy, chocby opisana przez Serena Kierke-
gaarda (Johannesa de Silentio) w Bojazni i drzeniu historia Abrahama®. Odnoszac sie do tej
opowiesci, pytamy zwykle o granice szalenstwa, wiary, absurdu, ale takze o znaczenie drogi.
Czy wyprawa na gore Moria znaczy to samo, co powrot? Inny przyktad: Czy podrozujacy po
Europie David Locke — bohater filmu The Passenger (Zawod: Reporter) Michelangelo Anto-
nioniego — przemierza t¢ samg droge, skoro zmienia si¢ nie tylko przestrzen wedrdéwki, ale 1 toz-
samos$¢ bohatera? Nie pozostaje nic z tego, co byto do§wiadczeniem emigranta — by¢ moze
procz pamigei — nawet nazwisko, cho¢ takie samo, nalezy przeciez do innego. Przywolajmy
mit Syzyfa. Droga na szczyt i z powrotem niczym si¢ nie roézni, skoro wszechobejmujaca jest
swiadomos$¢ nigdy niekonczacych si¢ powtorzen. A jednak w serii tej wyraznie widzi si¢ wia-
S$nie roznice — bowiem te same drogi za kazdym razem wiodg inaczej, zarowno Syzyfa, ktory
wciaz z trudem je przemierza, jak i Abrahama, ktory by¢ moze skazany jest na to, by stale
o nich mysle¢. Jesli ,takie samo” okaze si¢ ,,inne”, ocalony zostanie sens drogi rozumiane;j
jako wystawienie si¢ na ryzyko. W takich wtasnie kategoriach Michat Pawel Markowski opi-
suje pojecie doswiadczenia, wskazujac, iz jest ono, w ujeciu najogolniejszym, zaryzykowa-
niem siebie wynikajacym z faktu wykroczenia w zewnetrze = $wiat. Markowski pisze wpraw-
dzie o do$wiadczeniu konkretnym, o pisaniu i czytaniu, niemniej jednak ten modus egzysten-
cji wywodzi z pojecia ogolnego. Za Rogerem Munierem 1 Philippem Lacoute-Labarthe’em
zwiezla etymologie tego stowa prezentuje Andrzej Lesniak w tekScie Topografie doswiadcze-

nia. W jezyku tacinskim periri znaczy ‘probowac’, ‘do§wiadczac’, periculum to ‘niebezpie-

? Por. S. Kierkegaard, Bojazn i drzenie, thum. J. Iwaszkiewicz, Warszawa 1972.
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czenstwo’, z kolei po grecku mepaiow to ‘przeprawiaé si¢’, mepaw — ‘przechodzi¢’, ‘przedo-
sta¢ sie”. Zrodlostow niemieckiego Erfahrung (do$wiadczenie) wiaze sie z kolei ze staro-wy-
soko-niemieckim faran, od ktérego bierze si¢ czasownik fahren (przeprowadzal), oraz fara,
pozniejsze Gefahr (niebezpieczenstwo)®. Sytuacje te — doswiadczenie drogi jako zagrozenie
wynikajace z samego faktu wykroczenia ku Swiatu — nazwiemy po heideggerowsku ‘wdaniem
si¢ w Otwarte’. Nalezy podkresli¢ nieodzownos$¢ zapoczatkowanej rzuceniem w §wiat trans-
cendencji, nieprzekraczalno$¢ takiego bycia-w-§wiecie (In-der-Welt-sein), ktore da si¢ myslec¢
tylko w kategoriach ciaglego ponawiania ekstazy. Chodzi tu o stale powracajaca, kazdora-
zowo niezbywalng koniecznos$¢ bycia-poza-siebie, ktora kaze nam widzie¢ droge jestestwa
w horyzoncie projektu, a zatem tego, co stanowi o caloksztalcie jego mozliwosci. Bycie-w-
-drodze miesci w sobie zarowno potrzebe powrotu, jak i odosobnienia, cho¢ ta druga wydaje
si¢ by¢ bardziej ‘ucieczka w Skryte’. Nie kazdy wszakze przypadek nalezy interpretowaé tak
samo: inaczej rzecz si¢ ma z odosobnieniem Zaratustry, inaczej z ,,do§wiadczeniem obczy-
zny”, o ktorym Heidegger pisze w tekstach po$wicconych poezji Georga Trakla®, inaczej jesz-
cze wowczas, gdy probuje si¢ podja¢ namyst nad tym, co nazywa on biedg zapomnienia By-
cia i ucieczkg bogow®.

Skoro pytanie o droge zostaje postawione w kontek§cie wyjscia, powtdrzenia i powro-
tu, warto zwroci¢ uwage na inny jeszcze sposob odwrdcenia przestrzeni 1 czasu wedréwki. Wy-
biegamy mysla w stron¢ Deleuze’owskiej nomadologii 1 rizomatyki, w stron¢ ,,ponowocze-
snos$ci jako zZrédta cierpien”, by¢ moze takze w strone tworczosci literackiej: La vuelta al dia
en ochenta mundos. W powiesci Julio Cortazara czytamy: ,,Czyz to nie cudowne, Ze musimy
utorowac sobie droge wsrod niejasnosci jezyka, ktora, jak zawsze, nie jest niczym wigce]
niz niejasno$é¢ w nas samych?””’. Utorowaé droge poérod tego, co jest — jak pisze Heidegger
w Liscie o ,, humanizmie” — domostwem bycia i przez cztowieka dochodzi do stowa®. Toro-
wanie drogi przez rubieze wewngetrznych niejasnosci moze by¢ rozumiane podwdjnie: mamy
na mysli oczyszczenie, ktére jest jednym z warunkow wilasciwego uzycia jezyka-narzedzia,
ale tez przygotowanie gruntu pod mozliwo$¢ wypowiadania si¢ jezyka poprzez cztowieka
jako medium. Niewykluczone, ze wyprawa w t¢ okolice okaze si¢ samowolna i nieuprawnio-
na, ale mozemy przeciez zawrdci¢. W razie niepowodzenia pozostaje ruch radykalny: wyma-

zanie tekstu, zatarcie sladéw przebytej drogi.

3 Stownik grecko-polski, tom II1, red. Z. Abramowiczoéwna, Warszawa 1962, s. 475-476.

* A. Leéniak, Topografie doswiadczenia. Maurice Blanchot i Jacques Derrida, Krakow 2003, s. 7.

> Por. M. Heidegger, W drodze do jezyka, ttam. J. Mizera, Krakéw 2000.

% Por. idem, Przyczynki do filozofii (Z wydarzania), thum. B. Baran, J. Mizera, Krakow 1996.

1. Cortazar, W osiemdziesigt swiatéw dookola dnia, thum. Z. Chadzynska, Warszawa 2002, s. 111.

¥ Por. M. Heidegger, List o ,, humanizmie”, ttam. J. Tischner, [w:] idem, Znaki drogi, Warszawa 1999, s. 271.
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Droga moze wies¢ przez rozmaite terytoria, tak realne, jak 1 wyobrazone, w glab ladu
i w glab psychiki — w obu przypadkach przemierzamy przestrzenie otwartosci: wlasciwie,
jesli temu, co sie jawi, pozwalamy jawié sie samemu z siebie — postulat fenomenologiczny’,
lub niewtasciwie, gdy zagarniamy przestrzenie wedrowki na zasadzie nieustannej eksploracji
(Heidegger odrzuci ten rodzaj zbtadzenia, rozwijajac ide¢ streszczajacg si¢ w stowie Gelassen-
heit — wyzwolenie'’; Herbert Marcuse w podobnym tonie méwié bedzie o tzw. wyciszonej,
uspokojonej egzystencji''). Trzecia droga pozbawiona jest glebi: okresla ja duch powierzchni,
kondycja spoteczenstwa predkosci, ktorego nie ograniczaja juz kategorie ,,skad” i ,,dokad”,
dla ktoérego nie jest wazne ,,gdzie” wedrowania, liczy si¢ bowiem samo bycie-w-drodze, nie-
ustanna podréz, wtoczega stale utrzymujaca si¢ poza mozliwos$cig wytyczenia szlaku. Zwraca
na to uwage Paul Virilio w mysli dromologicznej'?, zwracaja Gilles Deleuze i Felix Guattari,
prezentujac hipoteze klacza i podmiotu nomatdycznego13 , pisze Krystyna Mitobedzka w tomie

poetyckim Gubione'.
KONTEKST HERMENEUTYCZNY

Pytamy o droge. Czy istotne jest to, by znalez¢ dla niej formule uniwersalng, czy ra-
czej trzeba si¢ pochyli¢ nad poszczegdlnym przypadkiem? Niczym we wzorcowym modelu
kota hermeneutycznego, jestesSmy zawieszeni migdzy ogodtem i szczegdtem, czgscia 1 catoscia,
objasniamy jedno przez drugie i odwrotnie. Tylko przez odwotanie si¢ do wedrowki konkret-
nej mozemy pojac znaczenie drogi w ogole, bycia-w-drodze, rzucenia w droge, z kolei samo
poszczego6lne wedrowanie bez podjecia refleksji ogdlnej pozostanie zaledwie faktem: zmiang
miejsca, przemieszczeniem si¢ 1 niczym wigcej. Podejmujac motyw drogi, krazy¢ bedziemy

zatem po kole. Damy si¢ prowadzi¢ z jednej strony na drugg. Bedziemy w drodze.

? Por. idem, Bycie i czas, thum. B. Baran, Warszawa 2004, s. 44 (§ 7).

% Por. idem, Wyzwolenie, tham. J. Mizera, Krakow 2001; idem, Rozmowy na polnej drodze, thum. J. Mizera,
Warszawa 2004, s. 120-125.

" Por. H. Marcuse, Eros i cywilizacja, thum. H. Jankowska, A. Pawelski, Warszawa 1998.

12 Por. P. Virilio, Predkosé i polityka, thum. S. Krélak, Warszawa 2008; K. Wilkoszewska, Wariacje na post-
modernizm, Krakow 2008, s. 87-92.

B por. G Deleuze, F. Guattari, Kigcze, thum. B. Banasiak, ,,Colloquia Communia” 1988, nr 1-3.

' Por. K. Milobedzka, Gubione, Wroctaw 2008. Poezja wspotczesna, nie tylko w osobie Mitobedzkiej, pokazuje
wyraznie 6w moment przejécia od sentymentalnego spojrzenia wstecz, tesknoty za oswojong i bezpieczng prze-
strzeniag domostwa, ku rzeczywistosci niepewnej i fragmentarycznej. Z ustawicznie powtarzang przez Eugeniusza
Tkaczyszyna-Dyckiego (Przyczynek do nauki o nieistnieniu, Legnica 2003) fraza: ,,Jesien juz, Panie, a ja nie mam
domu” kontrastuje tekst Michata Piotrowskiego (grupa Towary Zastepcze): ,,Jednakze, przyjacielu, coraz mniej
mam domu, a tylko coraz wigkszg potrzeb¢ podrozy”. Doswiadczenie drogi utrzymuje si¢ w horyzoncie badz to
tradycyjnego poszukiwania przestrzeni wlasnej, badz tez wyzwolenia, absolutnej otwartosci i braku przywigzania
do miejsca.
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Koto jako struktura rozumienia jest wiasciwe metodzie hermeneutycznej. Filozofi¢
Heideggera z tak zwanego wczesnego okresu zwykto si¢ nazywac¢ fenomenologia hermeneu-
tyczng lub hermeneutykg faktyczno$ci. Okreslenia te znajdujemy na kartach jego pism; drugie
z nich jest przewodnim hastem cyklu wyktadéw z roku 1923, wydanych jako 63. tom Gesam-
tausgabe. Jesli jednak punktem wyjscia uczynimy hermeneutyke w ujeciu sensu stricto epi-
stemologicznym — na drodze interpretacji dokonujaca przejscia od wielo$ci ku jednosci 1 two-
rzaca synteze wydobytych wczesniej sensdw — kontekst znaczenia zrodtowego 1 opcji Heideg-
gerowskiej wymagac¢ bedzie dalszego wyjasnienia. Ku zgodnosci tej wyktadni z propozycja
filozofa z Fryburga poprowadzi nas mysl Nietzschego, wedle ktorej wlasciwe cztowiekowi
zycie (bycie-w-$wiecie) jest nieustanng interpretacjg. Przyjrzyjmy si¢ tymczasem historii po-
jecia. W znaczeniu pierwotnym hermeneutyka byla sposobem objasniania tekstow, przede
wszystkim stow $wietych i1 znakdéw zestanych przez bogoéw, nastepnie wszelkich tekstow kul-
tury, wszystkiego, co przestalo byé zrozumiate samo z siebie'’. Wyktadnia ta zostata poddana
krytyce w wieku XIX i XX. Z perspektywy wydanego w roku 1927 Bycia i czasu powiemy,
Ze rozumienie nie ma znaczenia teoriopoznawczego, lecz ontologiczne: jest sposobem bycia.
Myslenie bedzie si¢ dalej toczy¢ w horyzoncie analityki egzystencjalnej Dasein, ktora zwlasz-
cza przez osadzenie w §wiecie 1 odniesienie do czasowosci oraz wspolnej przestrzeni sensu
stanie si¢ przyczynkiem do hermeneutyki postheideggerowskiej w wydaniu Hansa-Georga
Gadamera 1 Paula Ricoeura.

Zwiazek z pierwotnym wymiarem hermeneutycznos$ci, a takze z tym, co w konteks$cie
metafory drogi wybrzmiewa z greckiego épuevederv (przynosi¢ wiesc), widoczny bedzie przede
wszystkim w tekstach pdzniejszych. Otto Péggeler znajduje $lad tego myslenia jeszcze na grun-
cie ontologii fundamentalnej, piszac, ze hermeneutyczna fenomenologia niesie wies¢ o byciu
bytu, czynigc to tak, by przejawialo si¢ samo bycie. Niemniej jednak zadanie hermeneutycz-
nego poslannictwa stanie si¢ z czasem otwarciem nowej przestrzeni wedrowki, znakiem tego,
co idac innym juz tropem, nazwiemy ‘poetyckim zamieszkiwaniem w czworni $wiata’. W la-
tach pigcdziesigtych Heidegger napisze: ,,...w zabawie myslenia, ktorego charakter jest bar-
dziej wiazacy niz Scisto$¢ nauki, rzeczownik ten (§punveds) mozna wigza¢ z imieniem boga
Hermesa (Epuno). Hermes jest postancem bogow, niesie postanie zrzadzenia”'®. ‘Przynosi¢
wies¢’ znaczy¢ bedzie zatem przede wszystkim ‘umie¢ stucha¢ postania’ oraz ‘umie¢ wytozy¢

poetyckie stowo’. W tym samym teks$cie znajdziemy tez komentarz autorski do Sein und Zeit,

'3 M.P. Markowski, Hermeneutyka, [w:] A. Burzynska, M.P. Markowski, Teorie literatury XX wieku, Krakow
2000, s. 175-177.

' M. Heidegger, Hermeneutyka: koto i dwdjnia, thum. G. Sowinski, ,,Pismo Literacko-Artystyczne” 1989, nr 9,
s. 43; idem, Z rozmowy o jezyku, thum. J. Mizera, [w:] idem, W drodze do jezyka, ed. cit., s. 91.

29



MARCIN LUBECKI — MOTYW DROGI WE WSPOLCZESNEJ FILOZOFII NIEMETAFIZYCZNE]. ..

swoistg probe ,,odprzeciwnienia” dwdch by¢ moze tylko z pozoru réznych drédg filozoficznej

mysli:

Stowo hermeneutyka w Byciu i czasie nie oznacza ani teorii wyktadni, ani tez samego
wyktadania, lecz probe okreslenia najpierw istoty wyktadni w oparciu o hermeneu-

tyczne”.

Heidegger nie wyjasnia znaczenia stowa ‘hermeneutyczne’. Zwraca natomiast nasza uwage

na co$ innego:

W swoich pozniejszych pismach nie uzywam juz nazw «hermeneutyka» i «hermeneu-
tyczney. (...) Porzucilem wczeséniejsze stanowisko nie po to, by zmieni¢ je na jakie$
inne, lecz dlatego, ze dawne stanowisko bylo tylko jednym z postojow podczas drogi.
Droga jest tym, co w mysleniu pozostaje [zauwazmy, ze to zdanie odnosi nas do her-
meneutyki metodologicznej, zwlaszcza do etymologicznego namyshu nad znaczeniem
stowa ‘metoda’]. A drogi mysli kryja w sobie t¢ tajemnice, ze mozemy chodzi¢ nimi

. . : s ql
tam i z powrotem, Ze nawet droga wstecz prowadzi nas naprzod'®.

Fragment ten wskazuje na pewne wspdlne pole interpretacyjnych mozliwos$ci: hory-
zont $wiata, $cislej kultury, nauki itp. Tego rodzaju okreslenie moze by¢ jednak mylace, trze-
ba bowiem przysta¢ na pewne rozumienie sensu, ktory pozostaje niejasny. Nie ma niczego
dziwnego w tym, ze ,,rozmowa zostawia w nieokreslonosci to, o co w niej chodzi, a nawet
skrywa to na powrdt w nieokre$lono$¢”!’. Rozmowa moze »Zwraca¢ uwage na to, ze nieokre-
Slalne nie tylko si¢ nie wyslizguje, lecz w toku rozmowy coraz promienniej rozwija swoja
skupiajacg site. (...) Zadza wiedzy i taknienie wyjasnien nigdy nie przywiodg nas w myslace

s 992
zapytywanie”’.

Dokonujac przegladu tekstow Heideggera pod katem analizy zawartego w nich moty-
wu drogi, nieraz przyjdzie nam wykroczy¢ poza myslenie hermeneutyczne, ku temu, co zdaje
si¢ wyptywac¢ z heideggerowskich inspiracji, ale co przestrzen filozofowania niemetafizycz-
nego podejmuje podlug wiasnych ,,regul”. Odwotujemy si¢ tutaj do autorytetu takich mysli-
cieli, jak Gianni Vattimo czy Wolfgang Welsch, ktorzy w filozofii niemieckiej, w Nietzschem
i Heideggerze, widza niejako zapowiedZ ponowoczesno$ci. Nie bez racji bedzie takze przy-
wolanie Jacques’a Derridy, zwtaszcza jego idei dekonstrukcjonistycznego przejscia od alethe-

icznosci do wolnej gry 1 réznicy sensow. Wilasciwy postmodernie brak syntezy jest znakiem

" 1dem, Hermeneutyka: kolo i dwdjnia, ed. cit., s. 39.
"% I1dem, Z rozmowy o jezyku, ed. cit., s. 76-77.

" Ibidem, s. 77.

* Ibidem, s. 77-78.
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niedomknie¢cia, w ramach ktérego idea wiecznego powrotu ust¢puje miejsca nieustannemu
i nieokreslonemu co do punktéw byciu-w-drodze. Sensy pozostaja w rozproszeniu, podob-
nie jak szlaki wedréwek (po powierzchni $wiata lub tekstu), a takze sami ,,bohaterowie” i to,

co stanowi o ich kondycji.
METAFORA DROGI — POGRANICZE LITERACKO-FILOZOFICZNE

Szukajac motywu drogi w pismach Heideggera, trzeba si¢ odnies¢ do tych jego tek-
stow, w ktorych poddane zostaty analizie utwory poetyckie — migdzy innymi Friedricha Hol-
derlina, Georga Trakla, Angelusa Silesiusa czy Stefana Georgego. Filozoficzny namyst nad mo-
tywem drogi/wedrowki jest osadzony zarowno w literaturze filozoficznej, jak 1 pigknej. Uza-
sadnienie znajdziemy w tekscie Aus der Erfahrung des Denkens: ,,Spiew i myslenie sa bliz-
niaczymi pniami poetyzowania™*'. Ich pokrewiefistwo bierze si¢ z samej istoty poetyckosci,
ktora jest znakiem/fundamentem rozumienia. ,,Zapewne niejedno wiadomo o stosunku filozo-
fii 1 poezji” — mowi Heidegger w postowiu do wyktadu Was ist Metaphysik? — ,Nic jednak
nie wiemy o rozmowie poety i mysliciela, ktérzy «blisko mieszkaja na otchtanig przedzielo-

22 Dwa blizniacze pnie sa z jednego, ale nie sa tym samym. Spiewajacy i my-

nych gorach»
Slacy, nie opuszczajac wilasnych domostw-szczytow, prowadza niemg rozmowe, ktora jest
dowodem na to, ze mozna szuka¢ rejondw wspdlnych nawet tam, gdzie utrzymany zostaje
status tego, co rozdzielone.

Nie tylko poglady Heideggera dajag nam prawo do tego rodzaju analiz 1 interpretacji.
Paul Ricoeur wskazuje na zawieszenie funkcji referencyjnej w jezyku poetyckim jako waru-
nek innego rodzaju odniesienia do rzeczywisto$ci. W De [’interprétation czytamy: ,,Wypo-
wiedz poetycka wyposaza jezyk w aspekty, jakosci, walory rzeczywistosci, do ktorych nie ma
dostepu jezyk bezposredniej opisowosci, a ktore mozna wyrazi¢ jedynie dzigki skomplikowa-

nej grze wypowiedzi metaforycznej...”*

. W tek$cie Od czarnego stonca do ciemnego swieci-
dla Marian Stala pisze z kolei: ,,Metafora jest punktem najwigkszego zblizenia poez;ji i filozo-
fii”**. Mozna stwierdzi¢, ze skoro zajmujemy sic motywem, ktéry byé moze najczesciej wy-
stepuje w funkcji metafory, dziatanie nasze jest usprawiedliwione. W koncu towarzyszy ona

rozumieniu od czasow starozytnych, wystarczy przywola¢ bodaj najstynniejsza z nich — me-

2 dem, * * * Gdy swiatlo wieczoru..., thum. G. Sowinski, ,,Koniec Wieku” nr 4, BRW, s. 22.

* Idem, ,, Czym jest metafizyka?” Postowie, thum. K. Wolicki, [w:] idem, Budowa¢, mieszkaé, myslec. Eseje
wybrane, Warszawa 1977, s. 56.

3 P. Ricoeur, O interpretacji, tum. J. Marganski, [w:] Teorie literatury XX wieku. Antologia, red. A. Burzynska,
M.P. Markowski, Krakéw 2007, s. 204.

2 M. Stala, Od czarnego stonca do ciemnego swiecidla, ,,Teksty” 1980, nr 6, s. 105.
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tafore jaskini (Heidegger pisze o niej w rozwazaniach z roku 1940 pt. Platons Lehre von der
Wahrheit), czy tez zaproponowang u progu nowozytnosci (przez René Descartes’a) metafore
drzewa, punkt wyjscia Heideggerowskich rozwazan w Einleitung zu ,, Was ist Metaphysik?”.
Poetyckos¢ myslenia, poszukiwanie tego, co bliskie czy nawet wspolne filozofowaniu
1 poetyzowaniu, nie dla wszystkich filozoféw, pisarzy i teoretykow literatury jest wszakze
uprawnionym sposobem postgpowania. Stanowisko to krytykuje na przyktad Roman Ingar-
den. W pierwszym tomie Studiow z estetyki pisze on o ,,akrobatyce wylawiania réznych sg-
dow i catych systeméw filozoficznych z utworéw lirycznych i poetyckich”®. Stowo ‘akroba-
tyka’ jest przez niego uzyte w znaczeniu bez watpienia pejoratywnym. Nieco inaczej ujmuje
te kwesti¢ Cleanth Brooks, przedstawiciel amerykanskiego formalizmu, wedle ktorego wydo-
bycie z tekstu pewnego watku, motywu i jego funkcji, badanie jego miejsca w strukturze
utworu, na gruncie poezji nalezy traktowac jako niewlasciwe. Nie chodzi tylko o ,,akrobatyke
wylawiania”. Btedem jest wylawianie sensow jako takie. Analize i ocen¢ wiersza wedle na-
ukowej czy filozoficznej prawdy nazywa on ,,herezja parafrazy”. Parafraza nie jest rdzennym
znaczeniem, lecz czyms§, co kieruje nas poza wiersz, co przylega don, ale czego nie nalezy
myli¢ z jego wewnetrzng strukturg. Btadzimy, zadajac logiki wywodu tam, gdzie dominowac
powinna jedynie logika wyobrazni, a to moze oznacza¢ nieodwracalne rozptynigcie si¢ zna-
czenia utworu®®. W éwietle tej teorii niewlasciwe byloby zaréwno twierdzenie Heideggera
o prawdzie odkladajacej si¢ w dziele sztuki, jak i zamierzenie, by z tekstow filozoficznych
1 literackich (w tym poetyckich) wydoby¢ pewien motyw i1 podda¢ go analizie. Z drugiej za$
strony samo btadzenie jest przeciez kolejnym obszarem, w ktorym pojawia si¢ kluczowy dla ni-
niejszego opracowania motyw drogi, a zatem nie moze by¢ ono a priori uznane za fiasko wy-

sitkow tworczych czy interpretacyjnych. Potwierdza to fragment odczytu O istocie prawdy:

Czlowiek btadzi. Cztowiek nie popada dopiero w zbladzenie, lecz btadzi zawsze, ek-
-sistuje bowiem in-sistentnie i w ten sposob tkwi juz w zbtadzeniu. (...) Zbtadzenie
jest istotowa przeciwistota pierwotnej istoty prawdy (wesentliche Gegenwesen zum
anfinglichen Wesen der Wahrheit). Zbtadzenie otwiera si¢ jako to, co otwarte dla kaz-
dorazowego przeciwienstwa istotowej prawdy. Bladzenie jest otwartym miejscem
btedu ijego podstawg. Bledem nie jest pojedyncze chybienie, lecz krolestwo (pa-
nowanie) dziejow owych wplecionych w siebie splatan wszystkich sposobow btadze-

nia?’.

* R. Ingarden, Studia z estetyki, tom 1, Warszawa 1966, s. 421.
%% C. Brooks, Herezja parafrazy, tum. J. Gutorow, [w:] Teorie literatury XX wieku..., ed. cit., s. 155-170.
7 M. Heidegger, O istocie prawdy, ttam. J. Filek, [w:] idem, Znaki drogi, ed. cit., s. 172-173.
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Odnoszac si¢ do tego zagadnienia, zwro¢my uwage na komentarz Bogdana Barana, zamiesz-

czony w monografii Heidegger i powszechna demobilizacja:

Holzweg to le$na droga zwykle urywajaca si¢ nagle w tym, co unbegangen, nieprze-
byte, nieprzechodnie, ale nie tyle niedostgpne, ile nieuczeszczane. Na «przechod-
nich» drogach, po ktorych si¢ insistencja zwykle porusza, oddala si¢ ona od tajemni-
cy. Cztowiek blgdzi whasnie po najbardziej przechodnich drogach. Podobnie jak upa-
danie w $wiat, z istoty przypadajace w udziale jestestwu, tak i btgdnos¢ nalezy do by-

cia-w-otwartoéci®.

Stanowisko krytyczne wobec przyjetej tu strategii dziatania prezentuje — poza Brook-
sem 1 Ingardenem — takze Umberto Eco. W Dziele otwartym pisze: ,,Ryzykowna rzecza jest
twierdzi¢, ze metafora lub symbol poetycki, utwor muzyczny czy forma plastyczna pozwalaja
glebiej poznaé rzeczywisto$¢ niz narzedzia logiki. Nauka jest w petni uprawnionym sposobem
poznawania $wiata, totez aspiracje artysty do jasnowidzenia, nawet jesli sa plodne w sferze
poezji, maja w sobie co$ niepokojacego™’. Przytoczony fragment jest kolejna proba podwa-
Zenia tezy o istotowym zwigzku dzieta sztuki z prawdg. Z punktu widzenia prowadzonych
rozwazan szczego6lnie istotny wydaje si¢ stosunek do metafory, ktérej autor Dziefa otwartego

odmawia mocy sensotwodrczej 1 wyjasniajacej.
» WEGE —NICHT WERKE” MARTINA HEIDEGGERA

Motyw drogi znajdziemy zaro6wno w obrgbie wczesnych pism Heideggera, zwigza-
nych z projektem ontologii fundamentalnej, jak 1 pdznych, tych, ktore jako znaki ,,innego my-
Slenia” skieruja nas w stron¢ filozofii niemetafizycznej. Nalezy mu przypisa¢ wage szczego6l-
ng z racji czestotliwosci 1 intensywnos$ci wystepowania, przede wszystkim jednak ze wzgledu
na jego znaczenie i wielowymiarowos¢. Pierwsza wskazowka jest motto Gesamtausgabe:
,Drogi — nie dzieta (Wege — nicht Werke)” — wyrazne naznaczenie w miejscu otwarcia, zna-
mi¢ tego, co wcigz w realizacji. Wystarczy rzut oka na poszczegolne tytuly: Holzwege, Weg-
marken, Feldweg-Gesprdche, Unterwegs zur Sprache. W tym dyskursie utrzymana jest row-
niez literatura przedmiotu: na gruncie niemieckim to przede wszystkim monografia Ottona
Poggelera (Droga myslowa Martina Heideggera), w Polsce — prace Janusza Mizery, miedzy
innymi dotyczace Heideggerowskiej ‘drogi do innego mys$lenia’ czy ‘torowania bezdrozy

bezgruntu’. W przedmowie do Przyczynkow do filozofii czytamy: ,,drogi (...) wyznaczaja $la-

% B. Baran, Heidegger i powszechna demobilizacja, Krakow 2004, s. 85-86.
¥ U. Eco, Dzielo otwarte: forma i nieokreslonosé w poetykach wspélczesnych, thum. L. Eustachiewicz,
Warszawa 2008, s. 86.
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dy, wskazuja, lecz bywa, ze prowadza donikad, na bezdroza i manowce. Drogami nadto moz-
na dokad$ wedrowa¢ i mozna nimi powraca¢. W powrotnej drodze odslaniajg si¢ zupelnie
inne, nowe widoki*’.

Cytat ten jest niezwykle wazny. Przede wszystkim ,,odstaniajace si¢ nowe widoki” sg
znakiem tego, ze droga podlega nieustannej zmianie, za kazdym razem jest inna, bez wzgledu
na to, czy prowadzi w odosobnienie, na obczyzne czy w strony rodzinne. Kolejne meandry
‘drog — nie dziel’ maja nas doprowadzi¢ w poblize prawdy bycia, sg obietnica prze§witujace;j,
otwartej przestrzeni. We wspomnianej juz fenomenologii hermeneutycznej czy tez, jak po-
daje szkic z poczatku lat dwudziestych, hermeneutyce faktycznos$ci motyw drogi laczy sie
przede wszystkim z czasowos$cig jestestwa, z ideg uprzestrzenniania, oddalania i ukierunko-
wania, rowniez z tym, co Heidegger nazywa rzuceniem, projektem, ekstaza, zamieszkiwa-
niem, kresem.

W poszczegolnych tekstach motyw drogi uzyty jest w funkcji metaforycznej, ale tez
w szerszym sensie odnosi si¢ do filozofii jako ,,drogi my$lenia”, do rozwinigtych z ,,pierw-
szego poczatku” dziejow metafizyki 1 siegajacej do greckiego zrodia krytyki, ktora poprzez
poglebione zapytywanie daje impuls nowej filozofii z ,,innego poczatku”. Heideggerowskie
wyjscie poza metafizyke polega wpierw na jej ,,zwinieciu”, ktére na drodze ,,myslenia po-
czatkowego” przechodzi przez kolejne motywy fugi Bycia. W tym znaczeniu charakteryzuje
si¢ nastawieniem postmetafizycznym, bowiem przez krytyke i1 kontynuacje dziejow filozofii
zachodniej utrzymuje si¢ w horyzoncie tego, co przezwyciezane. Do§wiadczenie zrédla i roz-
winigcie ,,innego myslenia” (myslenia innego poczatku) poprzez skok otwiera z kolei droge
filozofii niemetafizycznej.

Motyw drogi nie jest jednorodny. Nalezy tu moment wyjscia i powrotu, wszystko to,
co zwigzane z geneza (zréddlem, warunkiem mozliwos$ci) i celowos$cia, wraz ze wszystkimi
odmianami pokrewnych egzystencjaléw: czekania, wyczekiwania, wybiegania, uchodzenia,
nade wszystko jednak samo bycie-w-drodze wyznaczone horyzontem Heideggerowskich

drog lasu i drog polnych, bezdrozy i pozostawionych tam znakow’'.

Wszystko polega na drodze (Alles liegt am Weg). Oznacza to dwie rzeczy. Po pierw-
sze, ze wszystko zalezy od drogi (alles auf den Weg ankommt), od tego, ze ja znajdu-
jemy i pozostajemy na niej. Znaczy to: wy-trzymac «w drodze» («unterwegs» auszu-
halten). (...) Wszystko polega na drodze — znaczy po drugie: wszystko, co trzeba do-

strzec, ukazuje si¢ zawsze tylko w drodze i na drodze (Alles, was es zu erblicken gilt,

% M. Heidegger, Przyczynki do filozofii..., ed. cit., s. 7 (z przedmowy J. Mizery).
*! Badz tez wielkomiejska wtoczega w stylu flaneur.
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zeigt sich je nur unterwegs am Weg). To, co trzeba dostrzec, lezy na drodze. W obrg-
bie pola dziejow, ktore otwiera droga i przez ktore prowadzi, skupia si¢ to, co zawsze

mozna dostrzec z drogi*’.

Heidegger, podejmujac watki odosobnienia i powrotu, tak wyrazne u Nietzschego,
sigga po dzieto Friedricha Holderlina. Czy czytajacy boskie znaki poeta podzieli los Zaratu-
stry, przemierzajac z odosobnienia w odosobnienie Pomig¢dzy nieba i ziemi? Jego powota-
niem jest przyby¢ w rodzinne strony 1 przygotowac je, by staty si¢ ,,krajem bliskos$ci prazré-
dta™*. Wedréwke w poszukiwaniu prazrodia przyréwnuje Heidegger do biegu rzeki. To dum-
ny Ren i Ister z hymnéw Holderlina. Poetyckie zamieszkiwanie czlowieka na ziemi okresla
si¢ jako prazrédlowe, jesli podejmuje on droge ku zrédhu poprzez pierwotne jego opuszcze-
nie. T¢ metafor¢ odczytujemy w kontekscie mysli Heideggerowskiej, dotyczacej tzw. pierw-

szego i innego poczatku filozofii**. Powiemy zatem:

Duch rzeki niesie zrodto do morza, sprowadzajac z powrotem owo morze do zrédla,
ktére dopiero teraz w zawracajacej rzece objawia si¢ jako zrddlo. Plynigcie rzeki
ustanawia to, co trwa i pozostaje. (...) Poetycka prawda myslenia o zostaje zapewnio-

na w wedréwce rzek™.

Pomigdzy Zrddlem a ujsciem roztacza si¢ Otwarte: Zrodlo jest u uj$cia, morze u zrdodla.
Wedrujacy duch rzeki pozwala w ciszy spoczywa¢ temu, co zamieszkuje poblize. UzyZnia
1 napelnia spokojem polozone nad brzegiem ludzkie siedliska: ziemi¢ 1 Smiertelnych. Heideg-

ger powiada:

To zZrodio jest prazrodtem ducha rzeki, kryjacej w sobie poetycka pelnig tego, co wia-
sne, w rodzinnych stronach. Ale owo zrédlo objawia si¢ jako zrodilo dopiero wtedy,
gdy rzeki i jej ujscia doswiadcza si¢ w morzu. Dlatego wedrowka do zrodta jest
wedrowka powrotna do niego w kierunku przeciwnym do nurtu rzeki. Wedrowka

do zrodta musi zatem najpierw odwies¢ od zrédta, nie wiesé prosta droga ku niemu’.

Odosobnienie 1 powrdt rozpatrywaé mozna takze przez pryzmat tego, co teoretyczne
1 praktyczne — innymi stowy wycofane ze swiata, dzigki temu pograzone w kontemplacji

1 wszystko widzace, albo w §wiat uwiklane i nim zaprzatnigte. Zwraca na to uwage Michat

** 1dem, Zasada racji, ttam. J. Mizera, Krakow 2001, s. 83-84; idem, Der Satz vom Grund, Pfullingen 1957, s. 106.
3 Idem, ., Przybycie do domu/Do bliskich”, tham. S. Lisiecka, [w:] idem, Objasnienia do poezji Holderlina,
Warszawa 2004, s. 29.

** Ersten Anfang i anderen Anfang.

* M. Heidegger, ,, Myslenie o, tham. S. Lisiecka, [w:] idem, Objasnienia do poezji Holderlina, ed. cit., s. 153.
*% Ibidem, s. 132.
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Pawetl Markowski, szczegdlne za§ potwierdzenie tej mys$li znajdziemy w koncowym frag-
mencie dialogu Heideggera Ayyifaacin. Samotrze¢ na polnej drodze, w stowach wypowiada-

nych przez jednego z rozméwcow:

(...) oto bowiem zblizyliSmy si¢ na powrdt do ludzkich domostw i musimy przerwaé

rozmowe™’.

Blisko$¢ domoéw 1 zgietk codziennos$ci nie sprzyjaja teoretycznym rozwazaniom. Na-
myst wymaga ciszy i oddalenia, dlatego tez czasem, aby go podja¢, trzeba wyruszy¢ w drogg.
Jawi si¢ ona tutaj wrecz jako transcendentalny warunek mozliwosci — cho¢ ten z kolei nalezy
do dyskursu par excellance metafizycznego.

Na koniec krétki komentarz, w ktorym raz jeszcze odwoltamy si¢ do Heraklita. Przed-
miotem dyskusji jest fragment 122: Ayyifaoin. Dostarcza on odpowiedzi na zadane we wste-
pie pytanie o stosowno$¢ przywotania Heideggerowskiej gry wyistaczania i odistaczania. Ayy:-

7y

Pooin w jezyku polskim znaczy ‘podchodzenie’, ‘zblizanie si¢’, a takze ‘podazanie w bliskos¢

czy tez ‘zapuszczanie sie w blisko$é¢™*®. W Rozmowach na polnej drodze Heidegger pisze:

Cztowiek, przechadzajac si¢ w stosunku do tego, co jest, idzie w nieskrytos¢. W sto-
wie Ayyifaoin chodzenie oznacza zatem chod w obrebie nieskrytosci wyistaczajacego

. 39
sig™.

Otwierajacy niniejsze rozwazania fragment 60. wydaje si¢ pozostawaé w Scistym
zwigzku z powyzszym cytatem. Mamy tu jednak do czynienia z odwrdceniem wstepnej tezy,
ktora starata si¢ niejako wbrew Heraklitowi akcentowac réznice w tym, co tozsame. Wyrazem

owej konwersji — tylko pozornej, w istocie chodzi bowiem o ponowoczesne w duchu odprze-

ciwnienie rdznicy 1 tozsamosci — jest ta oto rozmowa:

NAUCZYCIEL: (...) Co dostrzegamy, jesli chodzi o istot¢ wiezy?

CZLOWIEK Z WIEZY: Dowie si¢ pan, patrzac w $wietle stow Heraklita, a nawet teraz —
od strony polnej drogi.

NAUCZYCIEL: Ale gora i dot drogi schodow staty si¢ niewidoczne.

CZLOWIEK Z WIEZY: Ale za to ukazuja si¢ wyrazniej, mianowicie w swoim wspot-

przynalezeniu®.

" Idem, Rozmowy na polnej drodze, ed. cit., s. 153.
¥ Ibidem, s. 154-159.

¥ Ibidem, s. 156.

“* Ibidem, s. 180.
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Opracowanie to jest jedynie wstepnym zarysem. Z przedstawionych fragmentow moz-
na wywnioskowac, ze motyw drogi nie jest tylko zr¢czng metaforg, elementem estetycznym,
ale figura sensotworcza, a w filozofii niemetafizycznej — czy to u Heideggera, czy tez w tek-
stach wspomnianych tu teoretykOw ponowoczesnosci — immanentnym elementem filozoficz-

nego namyshu.

ABSTRACT

This article presents an analysis of the motive of road in modern and postmodern philosophy, especially in
the works of Martin Heidegger. The motive is used metaphorically since antiquity, both in philosophical and
literary works. First I characterize the hermeneutic approach to the motive of road and then the intersections
between literature and philosophy which are important in Heideggerian poetical thinking. The reflection on her-
meneutics refers to Heidegger’s early works from the ‘hermeneutic phenomenology’ phase. In his later works
the motive of road can be interpreted as one of the most important and fundamental elements of non-metaphysical

philosophy which is called the philosophy of another beginning.
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