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W powaznym, lecz wiele wyjasniajagcym skrocie mozna powiedzie¢, ze fi-
lozofia wspolczesna zatacza koto, powracajac do inspiracji religijnych. Nie 0zna-
cza to jednak, Ze cieszy¢ si¢ powinni zwolennicy réznych religijnych systemow,
nie chodzi bowiem o potwierdzanie tez dawno sformutowanych, a porzuconych
w toku procesu sekularyzacji. Nie chodzi takze o odwrdt od szeroko pojetej
racjonalno$ci ku wierze w okreslone dogmaty — czy tez o rodzaj fideizmu. Pa-
trzgc na drogi filozofii XIX, a w szczego6lnosci XX wieku, mozna powziaé prze-
konanie, ze filozoficzne poszukiwania kontynuujg dzieto krytyki rozpoczgte
przez Kartezjusza, a z cala jasnoscig sformulowane przez Immanuela Kanta.
Krytyka ta siega na tyle gleboko, by zakwestionowaé wreszcie sam swoj orga-
non. Podwaza prosto pojmowang racjonalno$¢ w imi¢ racjonalnosci wyzszego
rz¢du. Ilustratywny przyklad tej strategii znajdujemy w filozofii Fryderyka
Nietzschego, ktora pod powierzchnig pozornie zsekularyzowanego, naukowego
pogladu na $wiat rozpoznaje wiele przedzatozen, ktére moglibySmy nazwac
mitycznymi. Proste odrzucenie pogladow religijnych niewiele zmienia, jesli
nie przeobrazi si¢ catego sposobu myslenia, ktorego czg$¢ one stanowity.

Filozofia, ktora na przestrzeni ostatniego wieku dazyta do wyciagnigcia
wnioskow z krytyki tradycyjnej metafizyki, odstonita korzenie naszego mysle-
nia, ktére nie poddaja si¢ uzasadnieniu, poniewaz same stanowia warunek
wszelkiego uzasadniania. W tym sensie owe ostateczne warunki majg charakter
religijny. Prosty spér miedzy religia a nurtem poo$wieceniowym — spor, w kto-
rym rozwaza si¢ istnienie lub nieistnienie pewnej istoty i wyptywajace stad kon-
sekwencje — ustepuje miejsca glebszym rozwazaniom, w ktorych padaja pytania
o to, jakg role w naszym mysleniu odgrywa kategoria istnienia, a takze o sama
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mozliwos¢ wypowiedzenia si¢ o istnieniu Boga. Istotniejsze zdaje si¢ nie to,
czy Boég istnieje, czy nie, lecz to, kim miatby by¢ — i w jakim stopniu mechani-
zmy naszego myslenia, a takze sposéb dziatania jezyka wymuszajg dlan taka,
a nie inng postac.

Jesli wiec w XX i XXI wieku filozofia powraca do myslenia religijnego,
to nie po to, by rehabilitowac jego dawne wierzenia. Chodzi jej raczej o szuka-
nie inspiracji, ktore mogtyby zostaé strukturalnie odniesione do jak najbardziej
$wieckiego pojmowania rzeczywistoSci. Nadwatlenie dotychczas oczywistych
pewnikéw wywoluje w filozofii potrzebe ustosunkowania si¢ do $wiata niepet-
nego, nie do konca poznawalnego, oddzielonego od podmiotu barierg jezyka.
Myslenie religijne dostarcza analogii, dzigki ktorym niepelna rzeczywistosc
moze by¢ opisywana jako niesamoistna, zalezna od wymykajacego si¢ naszemu
poznaniu warunku.

Wsréd religijnych zrédel, z ktorych czerpata i czerpie wcigz filozofia
wspolczesna, istotng pozycje zajmuje szeroko pojmowana tradycja judaizmu.
Zjawisko to ma takze korzenie kulturowe: odejscie od chrzescijanstwa jako in-
spiracji dla filozofii zachodniej pozwala zwroci¢ uwage na nurty myslenia, ktore
dotad tkwity w zapomnieniu. Nie mozna takze pomina¢ faktu, Zze zwrdcenie si¢
w strong judaizmu stanowi probe rehabilitacji filozofii europejskiej, ktéra czesto
zywita si¢ co najmniej uprzedzeniami w odniesieniu do kultury Zydowskiej,
graniczacymi z systematycznym ideologicznym prze§ladowaniem. Nad juda-
izmem cigzyl stereotyp religii pozbawionej ducha, skupiajacej si¢ na przestrze-
ganiu obszernego zbioru przepiséw Prawa nadanego przez odleglego Boga;
Z kolei chrzescijanstwo, w przepracowanej na uzytek filozofii wersji (na przy-
klad F. Schleiermachera®), miato stanowié ,,religi¢ serca”, spontanicznosci, zy-
wej wiezi z Bogiem. Negatywna waloryzacj ¢ judaizmu znajdujemy na przyktad
W Wykiadach z filozofii religii G.W.F. Hegla“.

Przeciwko temu nurtowi opowiedziata si¢ tradycja powstata w XIX wie-
ku i nabierajaca sity w wieku XX. Wigze si¢ ona przede wszystkim z ponow-
nym odkryciem zrodet judaizmu i ujawnieniem jego wewngtrznego bogactwa.
Poczatkow nalezatoby szuka¢ w Wissenschaft des Judentums, niemieckim kregu
badaczy, stawiajacym sobie za cel racjonalne uporzadkowanie dziejow juda-
izmu. Scjentystyczny duch zacigzyt na jego interpretacji, w wyniku czego pomi-
jano nurty mistyczne®. Odzegnywano si¢ w szczegolnosci od kabatly, trudnej
do pogodzenia z aspiracjami asymilacyjnych pradow, usitujacych przeksztatci¢
judaizm w wyznanie analogiczne do protestantyzmu czy katolicyzmu. Kabate
czy chasydyzm wigzano raczej z religijnym obskurantyzmem niz z godng po-
o$wieceniowych czasow konfesja.

! por. F.D.E. Schleiermacher, Mowy o religii, thum. J. Prokopiuk, Krakow 1995.

2 por. G.\W.F. Hegel, Wyklady z filozofii religii, ttam. $.F. Nowicki, Warszawa 2007, zwk. t. 1.

® Historia filozofii zydowskiej, red. D.H. Frank, O. Leaman, thum. P. Sajdek, Krakéw 2009,
rozdz. 28.

12



O pozytkach z judaizmu dla filozofii wspélczesnej

Z drugiej strony XIX-wieczny neokantysta Hermann Cohen w swym poz-
nym dziele Die Religion der Vernunft aus dem Quellen des Judentums starat sie
w nowatorski sposob potgczy¢ moralny nakaz czystego rozumu Kanta z poj-
mowaniem moralno$ci w judaizmie. Rozum byt dlan tym, co taczy cztowieka
z Bogiem®. Juz u Cohena zaznacza si¢ charakterystyczna dla prob taczenia ju-
daizmu i filozofii zachodniej tendencja do akcentowania antymistycznego cha-
rakteru tradycji zydowskiej. Kluczowy dla judaizmu zakaz balwochwalstwa
i przedstawiania Boga, pojmowany szeroko jako nakaz walki z wszelkimi ido-
lami, wpisywatl si¢ doskonale w spuscizne¢ krytycznej filozofii Kantowskie;j.
Rozktad tradycyjnej zachodniej ontologii, czy tez ontoteologii, by przywotaé
termin Martina Heideggera, odnalez¢ mogt w judaizmie sojusznika. Nacisk
na stawanie si¢, a nie byt, na stowo, a nie obraz, przeniost zainteresowanie z filo-
zofii zachodniego chrzescijanstwa na filozofi¢ judaizmu. W $lad za tymi prze-
obrazeniami podejmowano proby odstoniecia zrédet europejskiego myslenia;
W chrze$cijanstwie wskazywano na dominacje zrodet greckich nad zydowskimi.
Dosé¢ wspomnie¢ XX-wiecznego mysliciela Lwa Szestowa, ktory odnowit Ter-
tulianskie przeciwstawienie Aten i Jerozolimy, opowiadajac si¢ jednoznacznie
za t ostatnia>. Wedle Szestowa, tradycja grecka, ktora odcisngta si¢ mocno —
zapewne zbyt mocno — na chrze$cijanstwie, oddata filozofie europejska pa-
nowaniu dogmatycznego rozumu. Przeciw takiemu rozumowi, szkodliwemu
dla zycia i zamykajacemu si¢ na nieprzewidywalne, ustanawiat tradycje zydow-
ska, tradycje ,,wiecznego czuwania” na to, co moze si¢ zdarzyc.

Wiek XX przynidst prawdziwg erupcje pomystow na potgczenie judaizmu
z glownym nurtem filozofii zachodniej. Nie sposéb pomina¢ faktu, Zze bylo to
mozliwe migdzy innymi dzieki poszerzeniu pola badan nad dziejami tradycji
zydowskiej. Gershom Scholem, pionier tych poszukiwan, udostepnit szerokiemu
kregowi myslicieli bogactwo mistycznych nurtéw judaizmu®. Cho¢ nadat tej pre-
zentacji wlasng wyktadnig, pozwolit na inspiracje kabatg migdzy innymi Walte-
rowi Benjaminowi, a w pdzniejszym czasie — na przyktad Haroldowi Bloomowi.

Jednak u poczatkéw XX-wiecznej filozofii czerpiacej z judaizmu stoi bez-
apelacyjnie Franz Rosenzweig. W opozycji do Hegla, stanowigcego wedle niego
kulminacj¢ zachodniej tendencji do unifikujgcego sprowadzania wszelkiej mysli
do jakiego$ ,,Wszystkiego”, wskazywat, ze zadaniem filozofii nie powinno by¢
szukanie utozsamienia faktyczno$ci z jedng Caloécia. Rehabilitujac spdjnik ,,i”,
pozwalajac istnie¢ obok siebie Bogu, Swiatu i Cztowiekowi, wykorzystat zy-
dowskie pojmowanie Stworzenia — w ktéorym zachowana zostaje odrebno$é
Stworcy od tego, co stworzone'. By¢ moze w ogdlnosci stworzenie polega

* A. Lipszyc, Slad judaizmu w filozofii XX wieku, Warszawa 2009, s. 27 i n.

® L. Szestow, Ateny i Jerozolima, thum. C. Wodzinski, Krakow 2009.

® Por. G. Scholem, Mistycyzm Zydowski i jego gléwne kierunki, thum. 1. Kania, Warszawa
2007; idem, Kabala i jej symbolika, thum. R. Wojnakowski, Krakow 1996; idem, The Messia-
nic ldea in Judaism, New York 1995.

"F. Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, thum. T. Gadacz, Krakéw 1998, cz. I.
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na tym, by poszczegélne cze$ci §wiata uczyni¢ niesprowadzalnymi do siebie
nawzajem. Niedaleko stad juz do inspiracji kabatg Lurianska, dla ktorej stworze-
nie rownoznaczne jest z procesem rozpadu na nieprzystajace do siebie elementy.
Tak czy inaczej, Rosenzweig znakomicie wpisuje si¢ w ducha filozofii post-
nietzcheanskiej, dla ktorej defragmentacja rzeczywisto$ci na rézne nieprzettu-
maczalne perspektywy jest faktem. Nie istnieje dlan zadna ogdlnosé, ktora z gory
thumaczytaby poszczegdlne obszary rzeczywistosci. Przeciwnie, Bog, Swiat
i Cztowiek — bo takie Rosenzweig wyrdéznia elementy — zachowuja w sobie pew-
ng specyficzno$¢, relatywng dla siebie Nicos¢, stanowiaca ,,resztke”, niepozwa-
lajaca na potaczenie ich w jedng Catos¢.

Rosenzweig skonstruowat swoje dzieto, opierajac si¢ na trzech filozoficz-
no-religijnych kategoriach, ktéore mozna interpretowac jako specyficzny wktad
judaizmu do filozofii. Chodzi mianowicie o stworzenie, w ktorym zachowana
zostaje odrgbnos$¢ Stworcy od stworzonego, o objawienie zapos$redniczone
W jezyku, a w szczegdlno$ci w pismie — i wreszcie o zbawienie, obejmujace ideg
mesjanska. Wariacje na wszystkie wspomniane tematy przeplatajg si¢ w mysle-
niu filozofow XX wieku nawigzujacych do judaizmu.

Jednym z najwazniejszych byt z pewnosciag Walter Benjamin. Jego dzieto
podejmuje namyst nad jezykiem pojmowanym z kabalistyczng inspiracjg jako
budulec $§wiata, ktoéry wraz ze stworzeniem ulegt rozpadowi, pierwotnemu za-
ktéceniu. Co moze nawet wazniejsze, kazde z pism Benjamina realizuje t¢ idee
w praktyce. Nie ma w nich miejsca na bezstronne oddawanie obiektywnej tresci;
zdania nie przekazuja komunikatéw, lecz sg fragmentem jezykowej rzeczywis-
todci 1 podlegaja jej prawom. Podobnie jak w kabale Izaaka Lurii kazdy dobry
czyn stuzy? tikkun, naprawie $wiata z upadku, tak u Benjamina tekst nie moze
by¢ bezstronny, lecz przez ukazanie zapomnianych potaczen migdzy zjawiskami
uczestniczy w rekonstrukcji pierwotnego, doskonatego jezyka, ptaszczyzny ko-
munikacji wszystkich bytow. W takim pojmowaniu pisma splataja si¢ nieroz-
tacznie kategorie stworzenia, jezykowego objawienia i zbawienia.

Analogiczna kombinacja pojawia si¢ w Benjaminowskiej interpretacji ma-
terializmu historycznego, w centrum ktérej tkwi mechanizm teologii. Benjamin
wyrdznia dwa sposoby pojmowania historii®. Pierwszy, o charakterze mitycz-
nym, prezentuje dzieje jako ciggly proces. Taka ,historia uniwersalna” uchodzi
za obiektywny bieg nastgpujacych po sobie wydarzen, prowadzacych az do te-
razniejszosci. Kazde zdarzenie znajduje swe miejsce i oceng w wielkim histo-
rycznym fresku. Takiej historii przeciwstawia Benjamin wizj¢ materializmu
historycznego, w ktdrej utrwalona posta¢ dziejow nie ma obiektywnego charak-
teru, lecz jest ,historig pisana przez zwyciezcow”. To ona upraszcza ogrom
szczegotow dotyczacych tego, co sie zdarzylo; anachronicznie rzutuje wynik
przesztych zmagan na sam moment walki. ,,Prawdziwa” historia, o ile w ogole
mozna by o niej méwié, bytaby krancowym, niepojmowalnym nadmiarem fak-

8 W. Benjamin, O pojeciu historii, [w:] idem, Aniof historii, ttum. H. Orfowski, Poznan 1996.
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tow. Dlatego z koniecznosci istnieje wielo$¢ roéznych wizji dziejow, z ktoérych
niektore maja status panujacych, a inne — podporzadkowanych lub wrecz catko-
wicie zapomnianych. Rolg materializmu historycznego jest rozbijanie sztuczne-
go monolitu, jaki z dziejow czyni ,.historia uniwersalna”, poprzez odnawianie
historii ujarzmionych i pokonanych. W okreslonym rewolucyjnym momencie,
moéwiagc stowami Benjamina, czas ulega zatrzymaniu, jednolito$¢ historii rozpa-
da si¢ na czesci: proletariat powtarza w terazniejszosci wszystkie przeszte chwi-
le walki, niejako uobecniajac je tu i teraz, przeciwko historii uniwersalnej, ktora
przesztos¢ kategoryzuje 1 ostro separuje od aktualnych wydarzen. W ten sposob,
za pomocg zydowskiego dziedzictwa, Benjamin oczyszcza marksizm z pozyty-
wistycznych interpretacji, dominujacych w okresie 11 Migdzynarodowki, przy-
wracajac mu, jak mawiat Scholem, ,,mesjanistyczne zadto”. Nieobca juz tradycji
prorockiej starozytnego Izraela idea porzucenia przeszitego objawienia dla aktu-
alnego Boskiego wezwania® znajduje w ten sposob swa nowa, materialistyczng
postac.

Objawienie zaposredniczone w pi$mie koresponduje ze wspotczesng filo-
zofig w zakresie, w jakim po dziele Nietzschego oraz wnioskach poststruktu-
ralizmu rozpoznaje si¢ charakter §wiata jako interpretacji. Szczego6lnie bogaty
w tym zakresie jest dorobek powojennej filozofii francuskiej, intensywnie opra-
cowujacej problematyke aktu pisania, stosunku autora do pisma oraz wreszcie
samej mozliwoséci autorstwa. Nic dziwnego, ze to wlasnie w obszarze mysli
francuskiej doszto do skrzyzowania inspiracji tradycja zydowska i gléwnego
nurtu filozofii zachodniej. Co prawda u Michela Foucaulta czy Rolanda Bar-
thes’a problematyzacja kategorii pisma oraz autora wyptywa zasadniczo ze Zré-
del niemieckich, zwlaszcza dzieta Nietzschego, a takze z francuskiej recepcji
Hegla i francuskiego strukturalizmu, niemniej juz u takiego autora jak Maurice
Blanchot, ktéry z powodzeniem mogtby by¢ czytany wytacznie w oparciu o tra-
dycje Hegla, Nietzschego i Heideggera, odwotania do tradycji zydowskiej sg
czeste, cho¢ interpretowane dos$¢ subiektywnie. Blanchot inspirowat si¢ szcze-
go6lnie tymi nurtami mistycyzmu zydowskiego, ktore traktowaly swiat jako od-
powiednik Ksiggi i czynily tym samym z procesu pisania oraz lektury akty rangi
r(')wneIi stworzeniu 1 objawieniulo. Z upodobaniem studiowal dzieto Franza
Kafki', co mozna juz potraktowa¢ jako inspiracje drugiego rzedu — w zakresie,
w jakim Kafka tworzyl nowoczesne wariacje na stare zydowskie, zwlaszcza
chasydzkie watki®%.

Kulminacjg tej interesujacej zbieznosci filozofii zachodniej 1 myslenia zy-
dowskiego wydajg si¢ by¢ spuscizny dwoch autoréw: Edmonda Jabésa i Jac-
ques’a Derridy. Pierwszy stworzyt poetyckie dzieto, przeniknigte duchem teolo-

° Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, tlum. B. Widla, Warszawa 1986, s. 614.
0 por, M. Blanchot, L Entretien infini, Paris 1969, s. 74-97, 180-189, 562-581, 630.

Y por. idem, Wokét Kafki, thum. K. Kocjan, Warszawa 1996.

2 por. K.E. Grozinger, Kafka a Kabata, tham. J. Giintner, Krakow 2006.

15



Przemystaw Tacik

gii apofatycznej, bezustannie odwotujace si¢ do judaistycznych motywéw13.
Pisma Jabésa ujawniaja specyfike wielu zydowskich inspiracji w XX wieku:
nie chodzi tu o $cisle przenoszenie precyzyjnie odczytanych idei judaizmu,
lecz raczej o stosowanie jego ducha, zwlaszcza zabarwionego mistycznie, we wlas-
nym filozoficznym opracowaniu. Szczegodlnie nadaje si¢ do tego kabata Lurian-
ska, wraz ze swymi ideami stworzenia jako rozpadu (tzw. ,,rozbicia naczyn”,
szewirat ha-kalim) oraz cimcum, Pierwotnego usuniecia si¢ Boga ze $wiata,
czynigcego miejsce dla stworzenia * Nurt ten intrygowat na przyktad Harolda
Blooma, ktéry przetransponowal jego idee do obszaru krytyki literackiej
(w dziele Kabbalah and Criticism). Szczegdlnie interesujgca wydaje si¢ kabata
Lurianska dla filozofii wspotczesnej, szukajacej nowych drog teologii apofa-
tycznej po krytyce Nietzschego i Heideggera.

Tak dochodzimy do drugiego z wymienionych poprzednio tworcow: Derri-
dy. W jego dziele inspiracje nietzscheansko-heideggerowskie sa rownoprawne
Z judaistycznymi. Derrida, post¢pujac szlakiem Jabésa, zradykalizowat Heideg-
gerowskie myslenie o jezyku jako medium, w ktorym wydarza si¢ Bycie. Jezyk
zdaje sie dlan tworzy¢, jak dla pewnych nurtow Kabaly, sama tkanke rzeczy-
wisto$ci. Nieobcy pozostaje Derridzie duch mesjanizmu, dla ktérego zewnetrz-
na interwencja wydaje si¢ by¢ jedynym rozwigzaniem immanentnych pismu —
czyli $wiatu — sprzeczno$ci. Dziedzictwo interpretacjonizmu i perspektywizmu
Nietzschego wspotgra w mysleniu Derridy ze zmaganiami, jakie podejmowat
judaizm w wyktadni Tory, pisanego objawienia. Rzeczywistos¢ zdaje si¢ dlan
zawiera¢ pewien nadmiar niewyjasnianej tajemnicy, ktérego nie usunie zadna
jednoznaczna interpretacja. I tutaj rozpozna¢ mozna wkilad zydowskiej idei
Stworzenia — takiej, jak rozumiat ja wspomniany juz Rosenzweig; Stworzenie
polega w tym wypadku na uzyskaniu samoistno$ci przez to, co stworzone.
Taka samoistno$cig cechuje si¢ u Derridy pismo. Nie istnieje jeden sens, ktore-
mu tekst podporzadkowywalby si¢ bez reszty. Zawiera zawsze pewng opiera-
jaca sie ujeciu resztke, znak nierozstrzygalnosci. To ona decyduje o jego rady-
kalnej jednostkowos$ci. Opdr tego, co partykularne, przeciw ujednolicajacej
wyktadni stanowi przejaw rzeczywistosci stworzonej, czyli — wedle Lurii — roz-
bitej. Konsekwentnie przemyslana w filozofii wspotczesnej zydowska idea Stwo-
rzenia wiedzie do wnioskéw podobnych do tych, jakie ptyng z perspektywizmu
Nietzschego. Pozostawiajac poszczegdlnym rzeczom niewyczerpalng resztke,
musi porzuci¢ ide¢ ich ogdlnego i definitywnego sensu. W naturalny sposéb
z pomocg przychodza kategorie Objawienia i Zbawienia, ktore pozwalaja rozu-
mowi, pozbawionemu wiadzy ostatecznego porzadkowania rzeczywistosci we-
dle wilasnych idei, otworzy¢ si¢ na czastkowy sens, docierajacy z zewnatrz.
Nie sposob nie pomysle¢ w tym kontekscie o filozofii Emmanuela Lévinasa,

13 Por. cykle Livre des Questions, Livre des Ressemblences, Livre des Limites (pierwszy i os-
tatni ukazaty si¢ w ostatniej dekadzie w wydawnictwie Austeria).
Y por. G. Scholem, Mistycyzm zydowski..., ed. cit., rozdz. VII.
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w ktorej etyka wyprzedza ontologig, a twarz Innego — mysl, jaka chcielibySmy
go skategoryzowa¢. Rowniez kategoria ,,wydarzenia”, istotna dla mysli zachod-
niej od czaséw Nietzschego i Heideggera, moze by¢ lepiej rozumiana w duchu
judaizmu — dla ktorego dziatanie uprzedza byt — niz w ujgciu czerpigcym z dzie-
dzictwa Arystotelesa.

Podsumowujac: kontakt filozofii zachodniej z judaizmem okazat si¢ w ze-
sztym wieku spotkaniem niezwykle owocnym. By¢ moze to wlasnie judaizm —
w opozycji do zhellenizowanego chrzeécijanstwa — oferuje sposoby myslenia
blizsze naszym czasom. Kluczowe dla tradycji zydowskiej do§wiadczenia wy-
gnania, katastrofy lepiej wspotgraja z przezywana historycznie wspdtczesnoscia.
Figura pustyni, do ktorej nawigzywali migdzy innymi Jabés i Derrida, moze by¢
pojmowana jako otrzezwienie z cigzacej na zachodniej filozofii mitycznoSci.
Pustynia to rzeczywistos¢, w petlnym tego stowa znaczeniu, samoistna, niepod-
dajaca si¢ cztowiekowi, obca, rozwiewajgca iluzje. Po Nietzscheanskiej prokla-
macji $mierci Boga — pojmowanego dualizujagco — myslenie oparte na figurze
pustyni otwiera zachodnig filozofie na nowe drogi apofatyki.

Sergio Quinzio, mys$lac nad rola judaizmu we wspolczesnej filozofii, pisat
nastgpujaco:

(...) relikty $wiata greckiego i poganskiego prowadza do pojmowania sensu jako
wszechogarniajacej pelni, jako logosu wszystko cudownie wyjasniajacego. Skut-
kiem tego przezytku byli$émy zmuszeni rozumieé¢ czas historyczny jako jednolita
cigglos¢, jako schody solidnie wzniesione na trwatym gruncie i dlatego tez wioda-
ce w gore w sposob pewny — i nigdy nie umieli§my mysle¢ o czasie, przezywajac
w nim kazdg chwile niczym — jak opisuje to Benjamin — matg furtke, przez ktora
moglby wej$¢ Mesjasz. W rzeczywistosci jednak dzisiejszy cztowiek, ktory nie jest
pewny istnienia odwiecznej koniecznosci, a z drugiej strony bolesnie zaznat roz-
czarowania nowozytnym ze§wiecczonym mesjanizmem, doswiadcza czasu pus-
tego, ktory, pozbawiony nadziei, popada w nicosé. «Sensy, ktory mogtby wyto-
ni¢ si¢ z takiego doswiadczenia, nie moze by¢ powrotem do jakiej§ doskonatej ca-
losci, do tryumfu logosu. Nowozytnos¢, przyjmujac — zupetnie nieswiadomie —
kategorie biblijne, zakreslita pewien krag, co doprowadzito do tego, ze wraz z nia
caly $wiat przezywa doswiadczenie skrajnego ryzyka czasu, rzeczywistosci, ktora
nie jest racjonalna, nadziei, ktora przechodzi przez otchtanie Egiptu i Babilonii,
przez noc Gethsemani, przez krzyz i przez Auschwitz, przez wszelka ciemnosé
i rozpad wlasciwe czasom apokaliptycznym™®.

Dodajac na koniec w benjaminowskim duchu: dzieki judaizmowi wprowa-
dzamy filozofi¢ w permanentny stan wythkowyle, W mesjanistyczne napiecie,
z ktérego droga wiedzie tylko w przyszto$é; metodycznie oczyszczamy mysle-
nie z mitu, stawiamy wszystko na jedng karte i nie boimy si¢ przegra¢, bo na prze-
granej polega prawdziwa rola Mesjasza. Naturalnie Mesjasza zydowskiego, al-

155, Quinzio, Hebrajskie korzenie nowozytnosci, tham. M. Bielawski,, Krakow 2005, s. 186-187.
18 por. W. Benjamin, O pojeciu historii, ed. cit., s. 417.
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bowiem tylko judaizm zna do§wiadczenie porazki — i Zycia, ktére mimo wszyst-
ko trwa dalej. To wlasnie doswiadczenie postepujacego wcigz czasu, idacego
naprzdéd na przekor definitywnym rozstrzygnieciom i pozornie ostatecznym
katastrofom, wydaje si¢ szczegdlnie bliskie wspotczesnosci.

ABSTRACT

The paper expounds the significant role of various currents of the Judaic tradition as sources
of inspiration for contemporary philosophy. Unfairly consigned to oblivion throughout
the period of domination of Christianity, Judaism reemerged at the end of the nineteenth
century as a field of fruitful stimulations for Western thought. Moreover, the evolution of
the post-Kantian epistemology brought many thinkers, such as Nietzsche, to admit the exis-
tence of the irreducible, unfathomable remnant forming a fundament of our cognition, which
opened the door to new secular inspirations drawn from the heritage of religion. Judaism, less
marked by Greek philosophy than the Christian legacy, began thus to appear as fitting better
these tendencies. The prohibition of representation, the radical monotheism, bordering on
the apophatic monism, the unyielding refusal of idolatry, made Judaism a privileged source
of inspiration for philosophy striving to disavow its past metaphysical presuppositions.
The paper presents main contributors to the renaissance of Judaism in philosophy: Hermann
Cohen (who aimed to reconcile neo-Kantism with the universal morality of Judaism), Lev
Shestov (opposing Jewish fideism, embodied in the figure of “Jerusalem”, to the Greek
ideal of impersonal reason, symbolised by the figure of “Athens”), Franz Rosenzweig (re-
working the Hegelian heritage with Jewish concepts of Creation, Revelation and Redemp-
tion), Gershom Scholem (rediscovering the originality of Kabbalist thought), Walter Benja-
min (bringing a new, Messianic dimension to the perception of history), Edmond Jabés (mer-
ging the inspirations of Lurianic Kaballah with contemporary theories of language and sense)
and Jacques Derrida (rethinking the legacy of Western thought using Jewish themes). Judaic
tradition — with its hermeneutic approach, lack of strict dogmas, interpretative creativity —
provides a unique set of thought patterns which seem to be especially valuable in our times,
haunted by pluralism, intertextuality, and the fall of “Great Narratives”. As Sergio Quinzio
suggested, Judaism can help us to rethink the world no longer structured by logos and deve-
loping in a reasonable way.
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