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Abstract
Bhikkhu Buddhadasa’s Demythologization of Buddhism

The article discuss life and activity of Thai Buddhist monk Bhikkhu Buddhadasa.
It presents his views that criticized the traditional understanding of Thera-
vada Buddhism. At the root of his perspective one can distinguish the crisis
of Buddhist sangha, the development of modern science and his knowledge
of books from other Buddhist and non-Buddhist traditions. Buddhadasa’s
demythologization of Buddhism means a rejection of rituals and ceremonies,
refutation of studies of Buddha’s written teachings, replacement of traditional
scholastics with his own exegesis, rejection of hierarchy in sangha, and rec-
ognition of the equality of all religions. His approach in identifying religions,
psychology and empirical science is superficial and cannot be defended.
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Buddyzm w Tajlandii nie jest — jak w Kambodzy czy Laosie — religia
panstwowa, lecz ,religig narodu”. Jak pisal Samboon Suksamran:
,2Buddyzm tworzy wiekszos¢ waznych elementow, ktore skiadajg
sie na tajska tozsamos¢ etniczng. Stad bycie Tajem i bycie buddysta,
to niemal synonimy” (Suksamran 1977, 23). Obowiazek gloszenia
i obrony nauki Buddy, czyli dhammy, spoczywa na wtadcy kraju.
Konstytucja Tajlandii z 1932 roku glosi, ze ,.krol powinien wyznawac
wiare buddyjska i jest Najwyzszym Obronca religii” (cyt. w: Ishii
1986, 38). Wiadca tajski nosi tytul ,Obroncy wiary buddyjskiej”

(Quaritch Wales 1931, 90).
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W Tajlandii istnieja dwie spotecznosci mnisie: reformistyczna
mahanikaja i konserwatywna dhammajutika. Poczatki dziatalnosci
Buddhadasy przypadty na okres kryzysu sanghi tajskiej. Jeden
z jego poprzednikéw, mnich Khru Ba Siwicai (Siriwidzojo Thera,
1878-1937), w latach 20. i 30. XX wieku stat na czele ruchu oporu
wobec scentralizowanej i zbiurokratyzowanej administracji sang-
howej. Siwi¢ai wyswiecat mnichéw bez zgody centralnej admi-
nistracji. Gdy jego dziatalno$¢ uznano za zagrozenie dla jednosci
sanghi, zakazano mu opuszcza¢ klasztor (Tambiah 1976, 245-246).

W latach 30. XX wieku liczne protesty mnichow tajskich na-
lezacych do mahanikaji, ktorzy domagali sie reformy sanghi, do-
prowadzily do reakcji konserwatywnie nastawionych mnichow
z dhammajutiki. Jednym z powodéw buntu mnichéw byto z pew-
noscig rozluznienie zasad Winai. Mnisi spotykali si¢ z dziewczetami,
grali w szachy i inne gry, uprawiali boks, hodowali ptaki w klatkach
i koguty do walki, a nawet jedli po potudniu (Tiyavanich 1997,
67). Jednak w sytuacji, w ktorej konserwatysci z dhammajutiki,
dominujacy w administracji centralnej i tradycyjnie zwigzani z ary-
stokracja, dysponowali zaledwie 260 klasztorami, a reformatorzy
z mahanikaji mieli poparcie az 17 305 klasztoréw, wprowadzenie
w zycie Aktu z 1941 roku nakazujacego zjednoczenie obu szkot
okazalo sie niemozliwe (Jackson 1989, 86).

Od potowy lat 50. XX wieku klasztor Mahathad, ktoérego opa-
tem byl Phra Pimolatham zaczal upowszechnia¢ wsrod swieckich
medytacje wipassany. Poniewaz zyskala ona tak duzg popularnosc¢
wsrod swieckich, ze wkroétce ich liczba przekroczyta liczbe prak-
tykujacych mnichéw, Pimolatham zaczatl by¢ postrzegany jako
niebezpieczny ,wywrotowiec polityczny”, a jego probe rewitali-
zacji dhammy napietnowano jako trampoline do zdobycia wiadzy
(Tambiah 1976, 259-260).

W XX wieku pierwsza znaczaca postacig posrod przedstawicieli
azjatyckiej therawady, ktora zakwestionowata kluczowe elementy
buddyjskiej wizji swiata, byl Buddhadasa. Donald S. Lopez uznat
Buddhadasg za jedna z 31 postaci, ktore uksztaltowaly wspotczesny
buddyzm (cyt. w: Ito 2012, 2). Donald Swearer, chyba zbyt pochop-
nie, poréwnal wptyw Buddhadasy z oddziatywaniem Nagardzuny
na buddyzm (Swearer 1993, 14).
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Nawiazujac do oryginalnych nauk Buddy zawartych w pa-
lijskich suttach, Buddhadasa odszed} od obligatoryjnej palijskiej
tradycji komentatorskiej zapoczatkowanej przez Buddhagho-
s¢ (V wieku n.e.) w analogiczny sposoéb jak demitologizatorzy
chrzescijanstwa - probujac dotrze¢ do autentycznych nauk Jezusa,
porzucili jego gtownych komentatoréw: Augustyna z Hippony
i Tomasza z Akwinu. Poglady Buddhadasy uksztaltowaly sie pod
wplywem zachodnich interpretatoréw buddyzmu therawady, jak
rowniez chrzescijanstwa i buddyzmu zen (Swearer 1996, 316, 326).

Bhikkhu Buddhadasa (1906-1993) urodzit sie jako Nguam Pa-
nitch w niewielkim tajskim mie$cie Phumrieng. Byt pierwszym
dzieckiem chinskiego kupca i ciesli okretowego, Siang Panita
(ok. 1873-1922), ktérego przodkowie osiedli w Tajlandii, oraz
corki prowincjonalnego urzednika tajskiego Khluan (1875-1948).
Pochodzil z rodziny o silnych tradycjach buddyjskich. Rodzice
byli buddystami, ale tylko matka praktykowata buddyzm z odda-
niem: wykonywala ceremonie, a w kazda sobote przekazywata
mnichom jalmuzne i stuchata ich nauk. Mlodszy brat Buddhadasy,
Yikoei (1909-2000), ktory jako mnich przyjat imie Dhammadasa,
zostal w pozniejszym zyciu wydawca czasopisma buddyjskiego
,2Buddhasasana”. Rowniez wuj Buddhadasy, Siang (ok. 1879-1956),
byt mnichem.

W latach 1914-1921 przyszly Buddhadasa pobierat wstepna
edukacje w dwoch szkotach klasztornych: Wat Mai i Wat Nau.
Po $mierci ojca w 1923 roku zajal sie¢ prowadzeniem sklepu nale-
zacego do jego rodziny. W 1926 roku zostal mnichem i otrzymat
imie Indapanno. W 1928 roku rozpoczat nauke jezyka palijskiego
w szkole klasztornej Wat Pathumkhonga w Bangkoku. W stolicy
zainteresowal sie¢ przyrodoznawstwem i fotografia, uczyt sie tez
angielskiego. Pod wpltywem kontaktéw z mnichami, ktorzy studio-
wali w Europie, zaczatl sie zajmowac reformg buddyzmu i polityka.
W 1930 roku zdal egzaminy z trzeciego poziomu nauczania, ale
gdy w 1931 roku nie zdal egzaminu z czwartego poziomu, porzu-
cil szkote. Zdatl sobie sprawe z tego, ze nie ma szans na zrobienie
kariery klasztornej. W 1932 roku wrocit do rodzinnego Phumrieng,
a nastepnie osiadl w porzuconym klasztorze w dzungli Wat Trap-
hang¢ik, ktéoremu nadal nazwe ,Miejsca majgcego moc wyzwolenia”
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(Suan Mokkhabalarama). Podczas dwoch lat spedzonych w od-
osobnieniu praktykowat kontemplacje i studiowat teksty palijskie.

Do kryzysu w jego zyciu dodatkowo przyczynil sie upadek
sanghi tajskiej i zwigzana z tym krytyka podjeta przez wielu au-
toréow. Problemem bylo nie tylko zacofane szkolnictwo tajskiego
buddyzmu, ale takze sama instytucja sanghi, ktora nie nadazata za
zmianami zachodzacymi w swiecie. Buddhadasa doszed! do wnio-
sku, ze lekarstwem na te problemy moze by¢ wylgcznie powrot do
oryginalnych nauk Buddy. Poniewaz z jednej strony odwotywat si¢
do autentycznego nauczania Sakjamuniego, ktore — jak wierzyt —
znajduje sie w palijskich suttach, z drugiej zas nadawatl im nowa,
oryginalng interpretacje, Donald Swearer dostrzegt w nich ,wyjat-
kowa i tworczg synteze tradycyjnych i wspotczesnych elementow”
(Swearer 1996, 326), a Peter Jackson nazwat go ,konserwatywnym
radykatem” (Jackson 2003, 259).

W 1930 roku zaczat publikowac krytyczne artykuly na temat
buddyzmu. Juz w pierwszym z nich, zatytulowanym Swiatowy
poziom buddyzmu, przekonywal, ze nibbang mozna zrealizowac
juz w tym zyciu, a nie po wielu zywotach, w co wierzyli mnisi.
W 1933 roku w czasopismie ,Buddhasasana” wydawanym przez jego
brata opublikowal pierwszy tekst podpisany imieniem Buddhadasa
(,Stuga Buddy”). W dzienniku zanotowal, iz zmiana imienia spra-
wila, ze poczul si¢ nowg osobg. W 1934 roku odrzucil propozycje
mnicha Lokanathy, ktory zaproponowal mu podjecie swiatowego
tourneé z Indii do Europy celem gloszenia nauk buddyjskich.

W tym czasie dokonal niebywatego jak na mnicha therawady
kroku: zaczat mianowicie wyjasnia¢ therawade w duchu innych
religii (zenu, chrze$cijanstwa, hinduizmu i islamu), a takze przy-
rodoznawstwa. Ksigzka Buddhadasy Zycie Buddy jego wlasnymi
stowami (1937) zyskata duza popularnos¢ ze wzgledu na ukazanie
zycia Sakjamuniego jako wzorca dla wspotczesnego czlowieka.
Powodzenie tej ksigzki sprawito, ze wokot niego zaczeli sie gro-
madzi¢ uczniowie.

Od lat 40. do 60. XX wieku podrézowat po caltym kraju, gloszac
nauki. Dzigki wykladom w Bangkoku zyskat wplyw na elite politycz-
na kraju. W 1954 roku odbyt pielgrzymke do Indii celem lepszego
zrozumienia buddyzmu i kultury indyjskiej. W 1957 roku zostat
przedstawicielem tajskiej sanghi na Szostym Soborze Buddyjskim
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w Birmie. W 1958 roku zostal mianowany opatem Wat Phra Brom-
mathat - $wiagtyni krolewskiej w Chaiji (Payulpitack 1991, 72-99).
Buddhadasa jest jednym z najptodniejszych autoréw w histo-
rii buddyzmu. Napisat okoto 2000 prac. Jego ksigzki przetozono
na wiele jezykow. Z angielskich przektadéw przettumaczyt na
tajski teksty mahajany: Sutre zstgpienia na Lanke, Sutre szostego
patriarchy i Nauki zen Huangbo. Od 1978 roku nauki Buddhadasy
nadawano co miesigc w radiu publicznym. W 1985 roku w pobli-
zu jego klasztoru w Suan Mokkh otwarto osrodek medytacji dla
zainteresowanych praktyka therawady ludzi Zachodu.

W eseju Jezyk dhammy a jezyk codzienny (1966) Buddhadasa
wskazat na roznice miedzy jezykiem codziennym a jezykiem teks-
tow buddyjskich. Nawigzal w nim do tradycyjnego podziatu na
znaczenie Swiatowe i poza§wiatowe. Jezyk codzienny jest zwigzany
ze $wiatem rzeczy i zmyslow oraz ma znaczenie moralizatorskie.
Jezyk dhammy natomiast odwotuje si¢ do tego, co nieuchwytne,
niefizyczne i nieosobowe. Zawiera znaczenia nieobecne w jezyku
codziennym, a punktem wyjscia nie jest osobowa jazn. W zwiazku
z tym najglebsze znaczenia dhammy nie moga by¢ uchwycone
przez intelekt i wyrazone w stowach. Stad nauczanie Buddy in-
terpretowane w jezyku codziennym jest niezrozumiate. Dlatego,
przyktadowo, niezwyklych zdarzen opisanych w tekstach (iddhi,
czyli tzw. cudow) nie nalezy interpretowac dostownie, bo pozostaje
to w sprzecznosci z naukowym widzeniem $wiata, lecz w spo-
s6b metaforyczny. To, co w jezyku codziennym jednym wydaje
sie nadnaturalne, a innym mityczne, w jezyku dhammy nabiera
znaczenia ,naukowego” (Payulpitack 1991, 105-107). Dlatego
buddysci méwig o nauce Buddy (buddha-sasana), a nie o wierze
Buddy (saddha-sasana). Budda Sakjamuni odkry} prawa rzadzace
swiatem i pokazat innym droge, jaka maja przejs¢, aby zrobic to
samo. W przeciwienstwie do tworcow innych religii nie nakazat
im $lepo wierzy¢ w wyjatkowy charakter swego odkrycia.

W dokonanej przez Buddhadase interpretacji buddyzmu mozna
wyszczeg6lni¢ dwa poziomy eksplikacji: poziom znaczenia i po-
ziom tlumaczenia.

Poziom znaczenia jest zwigzany z zapozyczaniem i nadawa-
niem stowu nowego znaczenia. Przykladowo w jezyku codziennym
stowo ,wrdg” oznacza kogos, kto chce nam zaszkodzi¢. W jezyku
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dhammy natomiast oznacza btedny, niewtasciwy poglad, jaki jed-
nostka ma odnosnie do czegos. Z buddyjskiego punktu widzenia
jednym wrogiem czlowieka jest jego umyst (Payulpitack 1991, 110).
Oskarzanie innych o nasze problemy wynika z niewiedzy, a ta jest
uznawana za zrodlowa przyczyne cierpienia.

Uzywanie jezyka codziennego w wyjasnianiu nauk na poziomie
znaczenia nastrecza wielu problemow.

Po pierwsze, wielu znaczen nauk nie da sie wyjasni¢ w jezyku
codziennym. W takim wypadku Budda odwotywat sie do jezyka
negatywnego; mowil na przykltad ze nibbana nie jest tym czy
tamtym.

Po drugie, stowa maja wiele znaczen. Przyktadowo stowo
,Smier¢” mozna rozumie¢ dostownie w znaczeniu $mierci kogos,
a w znaczeniu moralnym mozna pojmowac jako $mier¢ cywilna,
utrate twarzy itp. MOwienie o Smierci przed $miercig w codzien-
nym jezyku nie ma sensu. Smier¢ w znaczeniu buddyjskim oznacza
wygasniecie jednostkowego ,ja”.

Po trzecie, co niezwykle istotne, najwieksze znaczenie ma
istota jezyka ukryta poza tym, co wydaje si¢ na pozor oczywiste.
Jako przyktad mozna podaé powierzchowny ruch fal (znaczenia
pozorne) i spokoj glebi oceanu (znaczenie istotne).

Po czwarte, jezyk religijny zmienia si¢ w zaleznosci od czasu
i miejsca. Z uptywem czasu znaczenia stow ulegaja zmianie. W ten
sposob Budda nadal nowe znaczenie wieloznacznemu terminowi
nibbana, ktory istnial w czasach przed nim. W ujeciu Buddy nib-
bana to catkowite wygasniecie splamien (trucizn) umystu.

Po piate, jezyk dhammy nie opiera si¢ na przeciwienstwach
wprowadzonych przez ludzi, takich jak dobro/zlto czy zysk/strata.
W samej naturze nie ma granic ani podzialow. Przenoszenie tych
podzialéw na sfere dhammy nie ma zatem sensu. (Payulpitack
1991, 111-113).

Na poziomie ttumaczenia odrzuca si¢ dostowne przektady
typu ,stowo w stowo”, uznajac, ze w nauce Buddy wazniejsze od
literalnego znaczenia jest znaczenie ukryte, pozastowne. Paradoks
polega na tym, ze nauczanie Buddy mozna zrozumie¢ wylacznie za
posrednictwem jezyka, ale sam jezyk nie wystarcza do uchwycenia
najglebszych znaczen. Jezyk stanowi bowiem twor umystu, a ten -
jako tozsamy ze swiadomoscia — jest jednym z pieciu komponentow
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(khandha) iluzorycznej jazni, ktéra musi zosta¢ wygaszona przed
osiggnieciem nibbany'.

Kolejnym powodem, dla ktérego nauki spisane s3 mniej wazne
od ustnych, jest to, ze zanim teksty buddyjskie zostaly spisane
na lisciach palmowych, przez kilkaset lat przekazywano je ust-
nie. Buddhadasa dal w ten sposéb do zrozumienia, ze podczas
spisywania ustnych nauk popelniono btedy. Temu przypisywat
sprzecznos$ci istniejace miedzy ré6znymi suttami poruszajacymi
te same zagadnienia.

Patarporn Sirikanchana wymienit dziewie¢ innowacji Buddha-
dasy kwestionujacych tradycyjne poglady konserwatywnych
buddystow: 1) odrzucenie rytuatéw i ceremonii, ktore stanowig
istotng czes¢ tajskiego buddyzmu, 2) odrzucenie studiéw nad
tipitakq (kanonem palijskich pism Buddy), ktore dla mnichow sa
niezbednym elementem umozliwiajacym poznanie nauki Buddy,
3) »demitologizacja” tipitaki jako zawierajacej niezmienne i nie-
omylne stowa Buddy, 4) odrzucenie hierarchii we wspoélnocie
mnisiej (sangha) i spoleczenstwie; jego twierdzenie, ze wszystkie
istoty sa sobie pierwotnie réwne, jest zgodne z naukami Buddy,
ale nie ze struktura spoleczenstwa tajskiego, 5) akcentowanie
znaczenia natury tozsamej z dhamma w przeciwienstwie do na-
cisku, jaki inni nauczyciele tajscy ktadli na obowigzki buddystow
wzgledem spoteczenstwa, 6) uznanie rownosci wszystkich religii,
kwestionujacej poczucie wyzszosci dominujgce wsrod tajskich
buddystéow uznajacych tharawade za najlepsza religie, 7) odrzu-
cenie nauk abhidhammy jako niepochodzacych bezposrednio od
Buddy Sakjamuniego, 8) zastapienie scholastycznej tradycji ko-
mentatorskiej wywodzacej si¢ od Buddhaghosy wlasna egzegeza
wzorowang na madhjamace Nagardzuny i chinskim buddyzmie

Wielu buddystéw ma trudnosci ze zrozumieniem tego, ze umysl/$wiadomosé
rowniez musi ulec wygasnieciu przed realizacjg nibbany. Budda wprawdzie
moéwil, Zze umyst uwolniony od splamien staje sie §wietlisty (pabhassara citta),
ale stwierdzit tez, ze umysl/$wiadomos¢ to przeszkoda (mara) na drodze do
nibbanyi - podobnie jak inne skiadniki ,ja” (khandha) - musi ulec wygasnieciu.
Nie mozna wigc powiedzie¢, jak uczynil to jeden z badaczy Buddhadasy, ze
nibbana oznacza powréot umystu do jakiego$ pierwotnego stanu (Sirikanchana

1985, 248).
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chan? 9) jego nauki, cho¢ zyskaly znaczng popularnos¢ w kregach
intelektualnych, nie sg powszechnie znane, gdyz kwestionujg po-
pularne wierzenia i praktyki, w tym nadnaturalizm oraz animizm
(Sirikanchana 1985, 238-240).

Wedlug Buddhadasy buddyzm nie zawiera sie w stowach, ce-
remoniach ani rytuatach. Jest on stylem bycia. Nie wystarczy go
studiowac, trzeba nim zy¢. Oswiecenie, cel praktyki, mozna zrea-
lizowa¢ bez odbycia studiow nad tekstami. Dhamme wprowadza
sie w zycie poprzez wypelnianie codziennych obowiazkéw. Mozna
to osiagna¢ nawet bez znajomosci stowa tipitaka. Buddhadasa
uproscil nauczanie Buddy do absolutnego minimum, tak aby kazdy
mogt je zrozumiec¢ i urzeczywistni¢ (Payulpitack 1991, 114-115).

Tajski mnich zaprezentowal radykalng interpretacje dhammy,
zdemitologizowat wiele tradycyjnych poje¢ buddyjskich. Mozna
to wyjasni¢ przez odwolanie si¢ do analizy stowa nibbana. W je-
zyku codziennym oznacza ono co$ chtodnego i nieszkodliwego.
W czasach Buddy (jak wspomniano wyzej) termin ten miat r6zne
znaczenia w zaleznosci od tego, kto sie nim postugiwal. Mogt
oznacza¢ catkowite pochtoniecie przez zmystowos¢ albo doskonatg
koncentracje. W jego przekonaniu to, co teksty nazywajg nibba-
ng, nie jest posSmiertnym rajem, w ktéorym mozna egoistycznie
zaspokaja¢ wszystkie swoje zachcianki, jak sobie to wyobrazajg
zwyKkli tajscy buddysci. Swieccy Tajowie, podobnie jak zwolen-
nicy therawady w innych krajach, wierza, ze wylacznie mnisi
moga zrealizowac nibbane, i to dopiero po tysigcach zywotow.
Tymczasem sam Budda osiagnatl nibbane przed $miercig ciala, na
temat istnienia posmiertnego zachowywal milczenie, a tipitaka
nie wspomina o nibbanie po $mierci.

W przeciwienstwie do innych mnichéw Buddhadasa uwazat,
ze realizacje nibbany da sie pogodzi¢ z codziennym zyciem w spo-
teczenstwie i ze moze to uczyni¢ kazdy — zaré6wno mnich, jak
i $wiecki (Payulpitack 1991, 125-129). Nibbane osigga si¢ w kazdej
chwili, w ktorej umyst jest wolny od splamien, gléwnie od trzech

Odrzucenie przez Buddhadase abhidhammy oraz scholastyki Buddhaghosy jako
niewlasciwych interpretacji nauczania Buddy Sakjamuniego oraz akceptacja
Nagardzuny jako wtasciwego ich interpretatora (punkty 7 i 8 w zestawieniu
Sirikanchana) zyskaly potwierdzenie w ostatnio opublikowanych pracach
Krzysztofa Jakubczaka (Jakubczak 2010; Jakubczak 2019).
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tzw. trucizn: chciwosci, nienawisci i omamienia. Sirikanchana
wyrazil to stowami: ,wygasniecie sansary to narodziny nibbany;
wygasniecie nibbany to narodziny sansary” (Sirikanchana 1985, 245).

Buddhadasa za $ciezke wiodaca do nibbany uwazal nie tylko
kontemplacje, ale takze prace dla dobra innych. Do nibbany przy-
bliza codzienne, systematyczne rozwijanie i poglebianie praktyki
uwaznosci (sati) oraz uwazne wykonywanie kazdej codziennej
czynnosci, takiej jak jedzenie, picie, wydalanie, zabawa, seks itp.
(Payulpitack 1991, 132). Tutaj widac¢ wplyw, jaki wywarl na niego
buddyzm zen.

Podjeta przez Buddhadase demitologizacja dotyczyla takze
innych pojec¢ i wierzen buddystow. Narodziny i $mier¢ nie sg tyl-
ko poczatkiem i konicem zycia, lecz poczatkiem i kresem procesu
mentalnego. Niebo i pieklo nie sg miejscami, do ktérych mozna
trafi¢ po Smierci ciala, jak wierza zwykli buddysci, lecz stanami
szczescia i cierpienia doswiadczanymi tu i teraz. Gromadzenie
zastug, ktore swieccy buddysci rozumieja opacznie jako czynnosc¢
automatycznie zapewniajaca pomnozenie wlasnego szcze$cia
i unikniecie cierpienia w tym lub w nastepnych zywotach, nie jest
mechaniczng procedurg ani nie stanowi celu praktyki dhammy,
o czym mnisi zapewniaja Swieckich (Payulpitack 1991, 116-117,
212-214). Takie nastawienie jest wygodne dla mnichow zyjacych
na koszt $wieckich.

Powotujac si¢ na badania zachodnich buddologéw - takich jak
W.T. Rhys-Davids - Buddhadasa zakwestionowat wartos¢ abhidham-
my, trzeciej cze$ci kanonu palijskiego, gdyz nie zawiera ona stow
pochodzacych od Buddy i zostata skompilowana setki lat po jego
parinibbanie. Odrzucit tez Sciezke oczyszczenia (Visuddhimagga)
Buddhaghosy, uwazang w kregach therawadinéw za autorytatywna
prezentacje nauk Sakjamuniego, nie tylko dlatego, ze dla mnichéw
therawady stala si¢ ona wazniejsza od kanonicznych stéw Buddy,
ale takze z tego powodu, iz jej autor postugiwat si¢ terminologia
zaczerpnieta z hinduizmu. Do terminéw znanych z religii hindu-
skiej, ktére Buddhadasa odrzucil, nalezg: sansara, kamma oraz
reinkarnacja. W jego przekonaniu sansara jest tworem umystu,
a nibbana to wyzwolenie z tej iluzji poprzez etyke i samowiedze.

Buddhadasa przede wszystkim zakwestionowat idee kammy
rozumiang jako suma czynoéw popelnionych w niezliczonych
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zywotach w czasie niemajacym poczatku, ktora powoduje doswiad-
czanie szczeScia badz cierpienia w tym zyciu. Przekonywal, ze takie
podejscie do kammy istnialo jeszcze w czasach przedbuddyjskich
i z naukami Buddy nie ma nic wspdlnego. Takie mechanistyczne
rozumienie kammy upowszechnito si¢ jednak rowniez wsrod bud-
dystow. Jest to przesad, ktory nalezy odrzuci¢, poniewaz sktania
do biernosci i uniemozliwia czlowiekowi polepszenie tego stanu
rzeczy (na przeszto$¢ nie mamy wplywu). Jego zdaniem kamma
jako czyn i jej rezultat sg tozsame — rezultat jest zawarty w czynie.
Skutkow naszych czynow doswiadczamy natychmiast. Pozytywny
czyn jest pozytywny w chwili jego wykonania, a negatywny jest
negatywny natychmiast. Inne doswiadczenia zwigzane z wyko-
nywaniem czynow sa drugorzedne.

Obecnej egzystencji Buddhadasa nie uznawat za kare bedaca
rezultatem nagromadzenia negatywnej kammy w poprzednich
zywotach, lecz za sposobnosc¢ polepszenia swojej kondycji. Kazda
jednostka jest panem kammy, czyli twdrcg swojego zycia. Aby
lepiej odda¢ swoje rozumienie kammy, Buddhadasa wprowadzit
pojecie trzeciej kammy — prawdy ostatecznej poza pozytyw-
na i negatywna kammg, czynu neutralizujacego calg pozytywna
i negatywna kamme, ktory prowadzi do nibbany. Jego zdaniem
metoda realizacji trzeciej kammy jest szlachetna osmioraka $ciezka
(Payulpitack 1991, 135-137).

Buddhadasa odrzucit tez idee odradzania sie, rozumiang jako
przemieszczanie sie trwalej jazni (atta) po Smierci do nowego ciala,
gdyz byloby to rownoznaczne z akceptacja doktryny odradzania
sie w sansarze. Zamiast tego stwierdzil, ze caly cykl sansary od-
bywa sie w umysle jednostki, a kazda nowa faza zycia cztowieka
jest nowa inkarnacja. Buddyjska doktryna niejazni (anatta) to
wskazowka do porzucenia zycia zdominowanego przez ,ja” na
rzecz zycia, w ktorym realizuje si¢ nibbane.

Buddhadasa poddat tez krytyce edukacje klasztorng Tajow,
ktora — o czym byl przekonany — jest nastawiona na utrzymanie
pozycji i statusu ludzi w §wiecie, a nie na przemiane wewnetrzng
i realizacje nibbany, co jest celem buddyzmu. Ludziom zaabsor-
bowanym sprawami zycia codziennego, ktorzy chca rowniez
praktykowac¢ medytacje, mowil, ze jakos$¢ pracy wzrasta wraz
z osiagnieciem calkowitej wolnosci od egoizmu i realizacji pustki
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(sunriata), istniejacej poza kammgq. Koncepcje pustki zapozyczyt
z sutr mahajany i traktatow Nagardzuny. W przeciwienstwie do
therawady akcentujacej pustke jazni, Buddhadasa ktadt rowniez
nacisk na pustke §wiata zjawisk. Pustke, rowniez w duchu mahaja-
ny, utozsamiat z natura buddy, co takze pokazuje wpltyw mahajany
(Sirikanchana 1985, 246-250).

Buddhadasa interesowatl si¢ dialogiem z chrzescijanstwem?®.
Stawial znak rownosci miedzy nibbang a chrzescijanskim zba-
wieniem, o$mioraka $ciezka a dhamma, miastem nieSmiertelnych
(amatanagara) a Bogiem i krélestwem bozym (Buddhadasa 1928,
23, 26-27, 55, 86-87). Utozsamiajac osobowego Boga chrzesci-
jan z bezosobowym prawem kammy (Buddhadasa 1928, 32, 48),
uznat chrzescijanstwo za ,religie kammy” (Buddhadasa 1928, 35).
W zwigzku z tym glosil, ze mozna by¢ zarazem chrzescijaninem
i buddysts, a takze muzulmaninem i hinduista (Buddhadasa 1928,
35). W innym miejscu utozsamil Boga, dhamme i nature:

Prawo natury, o ktérym czlowiek wciaz wie niewiele, jest Bogiem
widzianym w osobisty sposéb. Gdy jednak patrzymy na nie z abso-
lutnego punktu widzenia, nazywamy je dhamma. Jesli wypowiadamy
si¢ 0 nim w jezyku naukowym, jest to prawo naukowe. Dlatego bez
wzgledu na to, czy ludzie wierzag w religie, ktora ma Boga, czy w religie,
ktéra nie ma Boga, czy wierza w nauke, a nie w religie, oznacza to, ze
naprawde wierza w te samg zasade (cyt. w: Sirikanchana 1985, 256).

W ten sposob Buddhadasa postawit znak réwnosci miedzy religiami
a naukg. Uczynit to w sposob, ktory nie zadowala ani wyznawcow
religii, ani naukowcow. Najwazniejsza dla niego jest owa ,zasada”,
ktorg rozumie jako zgodnosc¢ z prawem natury. Utozsamiajac Boga
z naturg (Deus sive natura) na sposob Spinozy, a nature z buddyjska
dhamma, uznal Boga za przejawy tej odwiecznej zasady, ktora
w Indii odkry} Budda Sakjamuni.

Reformatorskie poglady Buddhadasy oraz zaproponowane
przez niego polaczenie nauk therawady z zyciem we wspolczesnym,
zsekularyzowanym §wiecie — podobnie jak niegdy$ idee Sakja-
muniego — wychodzity naprzeciw oczekiwaniom klasy $redniej
powstalej w zmieniajacych sie warunkach spotecznych. Stanowia

* ‘W Buddhadasa (1928) znajduja sie trzy wyklady autora na ten temat.
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cenny wkitad w ukazanie zwigzkéw buddyzmu z zZyciem codzien-
nym. Jego etyka samowiedzy umozliwia prowadzenie godnego
i godziwego zycia.

Buddhadasa byl pewien, ze buddyzm jest w pelni zgodny z psy-
chologig i naukg wspoélczesng, a wyzwolenie znajduje sie w zasiegu
mozliwosci kazdego czlowieka, nie tylko mnicha. Obecnie ani
buddysci, ani buddolodzy nie podzielaja jego pewnosci. Buddha-
dasa nie zdawal sobie sprawy z tego, ze proby dowartosciowania
medytacji buddyjskiej psychologia prowadza do psychologizacji
buddyzmu, co nie jest potrzebne ani psychologom, ani buddystom
(Sieradzan 2016). Co za$ do préob Buddhadasy dowarto$ciowania
buddyzmu przez nauke, to z perspektywy czasu mozna w nim
ujrze¢ jednego z prekursorow myslicieli newage’owych, takich
jak Fritjof Capra czy Jeremy Hayward, ktorzy probowali to czynic
od lat 70. XX wieku.

Tropem Buddhadasy podazaja tez autorzy buddyjscy w XXI
wieku. Jednym z wymienionych przez Vishvapaniego Blomfielda
czynnikow wskazujacych na zmiany, jakie zaszty w zachodnim
buddyzmie od poczatku lat 60. XX wieku, jest dazenie do oczysz-
czenia buddyzmu z elementow niepasujacych do wspolczesnosci
zdominowanej przez naukowe widzenie swiata (Blomfield 2012).
Julian Baggini zaliczyl do nich, miedzy innymi, prawo kammy,
odradzanie sie i nibbang. Zauwazyl on, ze zgodnie z tego typu
podejsciem buddyzm ,stanie sie religia mozliwa do zaakcepto-
wania przez wspolczesny, naturalistyczny umyst tylko wtedy, gdy
przestanie by¢ religia” (Baggini 2012).

Jesli za demitologizacje buddyzmu, jakiej dokonat Buddhadasa,
uznamy reinterpretacje nauk Buddy poprzez akceptacje tego, co
istotne, i odrzucenie tego, co nieistotne, to mozemy w nim ujrzec
kontynuatora Nagardzuny dzialajacego w II wieku. Podjeta przez
Buddhadase proba pokazania, ze buddyzm nie r6zni sie istot-
nie od innych religii czy od nauki, pozostaje jednak w razacej
sprzecznosci z nauczaniem Sakjamuniego, ktéry wielokrotnie
wskazywal na réznice miedzy tym, co on glosi, a nauczaniem in-
nych nauczycieli. Zamazywanie granic miedzy réznymi religiami,
a takze miedzy buddyzmem a nauka pokazuje powierzchownos¢
podejscia Buddhadasy.
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