Zeszyty Naukowe Towarzystwa Doktorantow UJ
Nauki Spoteczne, Nr 6 (1/2013)

MAGDALENA TENDERA

(UNIWERSYTET JAGIELLONSKI)

Recenzja ksigzki:
Ateizm w kulturze Zachodu i Wschodu, red. Jowita Guja,
Wydawnictwo Libron, Krakow 2012.

Ksigzka zostata podzielona na trzy dzialy tematyczne: Ateizm w filozofii Wscho-
du, Ateizm w filozofii Zachodu oraz Psychologiczne, socjologiczne i antropolo-
giczne badania nad ateizmem. Pigtnascie interdyscyplinarnych artykutdéw, ktore
zostaly napisane przez autoréw zajmujacych si¢ filozofig i namystem nad spote-
czenstwem, stanowi¢ moze pretekst do przemyslenia na nowo zjawiska ateizmu.

Struktura ksigzki jest ,,dialektyczna”, co koresponduje z toczaca si¢ od daw-
na na gruncie naukowym i spotecznym debatg dotyczacg nieistnienia Boga. Jo-
wita Guja w tekécie wprowadzajacym pt. Ateizm filozoficzny — zZrodta, glowne
problemy i nurty wskazuje, iz zjawisko ateizmu jest niemal tak stare jak czto-
wiek, oraz podkresla szeroki zakres semantyczny analizowanego poj¢cia. Tytul
tej pozycji sugeruje, ze ateizm nie jest ani nowy, ani charakterystyczny jedynie
dla zachodniej cywilizacji. W dalszych czesciach ksiazki mys$l ta jest konse-
kwentnie rozwijana. W istocie procesy spoteczne bedace skutkiem o$wiecenia
wzmocnity znaczenie ateizmu dla filozofii, wyjaskrawily go i uczynity oficjalng
alternatywa w procesie §wiadomego wyboru postawy wobec $wiata. Jowita Guja
wskazuje na mozliwos¢ wyodrebnienia trzech nurtéw ateizmu w obszarze mysli
zachodniej. Pierwszy z nich to ruch racjonalistyczny, majacy swoje korzenie
bezposrednio w oswieceniu, ktorego zaufanie do rozsadku kazato odrzuci¢ wiarg
jako wymyst i przejaw irracjonalnej strony ludzkiej natury. Drugi nurt cechuje
— jak pisze autorka —,nastawienie egzystencjalistyczne i emocjonalne. Nurt ten
za gloéwny punkt odniesienia obiera ludzkie cierpienie”'. Podejscie to jest cha-

' 1. Guja, Wprowadzenie: ateizm filozoficzny — #rédta, gtowne problemy i nurty, [w:]
Ateizm w kulturze Zachodu i Wschodu, red. J. Guja, Krakow 2012, s. 11.

123



Magdalena Tendera

rakterystyczne dla tych autorow, ktorzy probuja pogodzi¢ istnienie Boga ze ztem
na ziemi. Jest to kwestia, z ktorg mierzyli si¢ mi¢gdzy innymi Fiodor Dostojewski
1 David Hume. Trzeci nurt, typ alienacyjny, znamienny jest dla takich myslicieli,
jak Ludwig Feuerbach, Fryderyk Nietzsche, Karol Marks, Zygmunt Freud czy
Jean-Paul Sartre. Nurt ten, chyba najbardziej radykalny ze wszystkich, nie tylko
odmowit Bogu wszelkich dotychczas przystugujacych mu racji, ale podjat otwar-
ta walke z dogmatami, tradycja chrzescijanskg oraz rozpoczat batali¢ o godnos¢
czlowieka w kontekscie jego absolutnej samotnosci we wszech§wiecie. Prowo-
kacyjny i buntowniczy w swoich hastach, z niejednokrotnie stracencza postawa
wobec transcendencji, nurt ten oddawal Swiat w rgce cztowiekowi, pozostawiajac
mu decyzj¢ co do jego losow.

Czes¢ pierwsza ksiazki, Ateizm w filozofii Wschodu, otwiera artykut Fi-
lologiczna analiza terminow ,, teizm”, ,,ateizm” i jej wplyw na recepcje filo-
zoficznych systemow Wschodu. Marta Kudelska dokonuje w nim krytyki
roznorodnych prob analiz ateistycznych koncepcji wschodnich przy uzyciu
kategorii pojeciowych, ktore powstaly na gruncie tradycji chrzescijanskiej
1 — moéwigc szerzej — greckiego dziedzictwa intelektualnego. Czestym skut-
kiem uzywania tak odziedziczonego poje¢cia ,,ateizm” jest proba monopoli-
zacji prawdy zwiazanej z oceng zjawiska ateizmu przez chrzescijanstwo.
Sytuacja taka prowadzi do nieporozumien wynikajacych z utozsamienia
wschodnich mys$li nie-teistycznych z europejskim ateizmem. Rola kulturo-
tworcza koncepcji teistycznych i ateistycznych jest kluczowa dla relacji
spotecznych oraz godzenia coraz mocniej dostrzegalnych rézni¢ pomiedzy
spotykajacymi si¢ formacjami religijnymi. Funkcja tworzenia wspolczesnej
rzeczywisto$ci kulturowej jest u zrodet silnie zwigzana odmiennymi koncep-
cjami kosmologicznymi, majagcymi swoje prapoczatki wiele tysiecy lat
»przed Chrystusem”.

Autorka wskazuje na fakt, ze indyjska mysl klasyczna nie posiada pojecia
odpowiadajacego greckiemu theos, natomiast omdéwione zostajg pojecia podob-
ne teizmowi, ateizmowi oraz zhu chrzeécijanskiemu, takie jak: ISwara, astika
i nastika czy duhkha. Nie sg one rdwnoznaczne z konkretnymi europejskimi
kategoriami, ale jako pojecia funkcjonuja w podobny sposob, stanowiac ramy
orientacyjne w rzeczywistosci.

Poszukuje si¢ zatem wspdlnych ptaszczyzn porozumienia, gdyz niezbedny
jest dialog religii wschodnich i chrze$cijanstwa w walce o przywrdcenie czto-
wiekowi wymiaru duchowego, ktorego brak staje si¢ coraz bardziej dotkliwy.
Obie ptaszczyzny dialogu sa prawdopodobnie nieprzektadalne w catosci swo-
ich znaczen i symboli. Podobne stanowisko w tej dyskusji zajmuje Lukasz
Trzcinski, ktéry zaczyna swoj artykut stwierdzajac: ,,Wiele terminéw humani-
styki uzywanych dotychczas w przekonaniu, ze ich granice sa dostatecznie
ostre, a definicje wyczerpujace i adekwatne, nie spetnito pierwotnych oczeki-
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wan nieusuwalnej poprawnosci”. Autor wskazuje na spoteczne i polityczne

konsekwencje réznic wynikajacych z nieznajomosci tradycji i warto$ci od-
miennych kultur oraz nieporozumien, ktéore prowadza do nietolerancji i kon-
fliktéw kulturowych. Problem ten jest duzo bardziej ztozony, niz zwyklo si¢
przypuszczaé, glownym jego nosnikiem jest jezyk, za$ europejska aparatura
pojeciowa jest uboga w perspektywie ogromnej potrzeby opisania religii
Wschodu.

W tej samej czgsci ksigzki znajduje si¢ takze artykutl Anny 1. Wojcik pt.
O tym, jak konfucjanisci radzq sobie bez Boga, lecz nie bez religii. Konfucja-
nizm jest w tym wzgledzie unikatowym zjawiskiem, gdyz pokazat — spetniajac
warunki systemu religijnego — iz ani Bog, ani wspolnota Kosciola nie sg wa-
runkiem niezbednym istnienia etyki i moralnosci. Etyka i moralno$¢ sa tutaj
formg pozostawania w harmonijnej relacji ze $wiatem i z innymi ludzmi. Au-
torka pisze o konfucjanizmie: ,,Praktycznie jest to wigc poglad ateistyczny. Ale
inaczej niz w wigkszosci sposoboéw, w jaki rozumiany byl i jest ateizm na
Zachodzie, nie wynika on ani z zaprzeczania istnienia rzeczywistosci boskiej,
ani z walki z wplywami zinstytucjonalizowanych form zycia religijnego™.
Postulatem konfucjanizmu jest wiara w te sfery zycia, ktore jednostka sama jest
w stanie zmienia¢ i kreowac. W praktyce istotny jest wptyw na siebie, kreowa-
nie siebie jest glownym filarem tej nauki. Owo doskonalenie wtasnych cnot
przejawia si¢ w pielggnowaniu humanitarno$ci, dbatosci o szczegdly czy czy-
sto$¢ sumienia. Wybor takiej drogi, pisze Anna Wojcik, ,,ma swoje zrodto nie
w akcie wiary, lecz w decyzji egzystencjalnej™. Elegancja w dziataniu, dbato$¢
o wdzick wydarzen i celebracja $wiat nabierajg ogromnego znaczenia jako
symbol dojrzatej troski, efekt nauki i pracy nad sobg. W ten sposéb samoroz-
woj jednostki realizuje si¢ w grupie spoteczne;.

W kontekscie pierwszej czgécei ksiazki czg$¢ nastepna, zatytutowana Ateizm
w filozofii Zachodu, sprawia wrazenie duzo bardziej dramatycznej i burzliwej
w swoim przekazie. Jest tak w istocie, gdyz nalezy pamigta¢ o przemianach
historyczno-politycznych, w jakich powstawata XIX- i XX-wieczna filozofia
europejska. Zarowno przyspieszajace tempo rozwoju gospodarczego, jak i woj-
ny $wiatowe odcisnety ogromne pig¢tno na mysli filozoficzno-religijnej Europy.

Malwina Rolka w artykule Wielki Inkwizytor, czyli czlowiek po smierci
Boga pisze o procesie odej$cia od Kosciota w nastgpujacy sposob: ,,zanego-
wanie wiary odbywa si¢ na dwdch poziomach: po pierwsze wowczas, gdy

2 L. Trzcinski, Problem ateizmu w filozofii indyjskiej. Sri Ramana Maharishi i Ni-
sargadatta Maharaj, [w:] Ateizm..., op. cit., s. 31.

3 A. 1. Wojcik, O tym, jak konfucjanisci radzq sobie bez Boga, lecz nie bez religii,
[w:] Ateizm..., op. cit., s. 49.

4 Ibidem, s. 56.

125



Magdalena Tendera

odrzucamy istnienie Boga jako podstawy i przyczyny $wiata [...]; po drugie
kiedy w swoich dzialaniach, decyzjach i wyborach nie odnosimy si¢ do zad-
nego ponadludzkiego Zrodta norm i warto$ci’™. Artykul ten stanowi streszcze-
nie mys$li Fryderyka Nietschego i jego rozumienia religii jako systemu myslo-
wego analogicznego do nauki czy metafizyki. Pojawia si¢ tutaj takze problem
ksztaltowania si¢ wizerunku Boga w poczatkach kultury Europy analizowany
przez Miquela de Unamuno, ktory podkresla, iz problem Boga jest kluczowy
dla egzystencji czlowieka. Jest to kwestia wolnos$ci, wyboru wartosci, a wigc
okreslonych idealow humanizmu, ktore pozbawione zakorzenienia w trans-
cendencji muszg — zdaniem de Unamuno — ulec przeformutowaniu. Czy Bog
naprawde umarl? Zadziwiajacy jest fakt, jak tatwo cztowiek kultury chrzesci-
janskiej chciatby usmierci¢ Boga, skoro podstawowy dogmat chrzescijanstwa
mowi, ze Bog jest wieczny. Echo Nietzschego toczy pod gore swdj kamien
niczym Syzyf...

Pytanie, ktore Dostojewski kazatl zada¢ Inkwizytorowi ustami Iwana,
brzmi: ,,Po céze$ przyszedt nam przeszkadzac? Albowiem przyszedles nam
przeszkadzaé¢ i sam o tym wiesz”°. Pytanie to w licznych filozoficzno-religij-
nych dyskursach krajow Zachodu do dzisiaj nie milknie i jest krzyzem na
plecach ponowoczesnej cywilizacji europejskiej. Bog umart i zyje, wiara
w cztowieka go nie wyparla, bo tam, gdzie jest problem cztowieka, pojawia si¢
réwniez problem Boga. Wymiar duchowy i transcendentny jest nieusuwalny,
przemiana tych kategorii na uzytek ateizmu moze okaza¢ si¢ niewykonalna.

Rowniez artykut Joanny Handerek Alberta Camusa etyka ateizmu mocno
kontrastuje z pierwszym blokiem tematycznym ksigzki. Wedle autora Upadku
religia stanowi element kulturowych zasad i norm, ktére — pozornie wieczne
1 niezmienne — nie maja zrodla poza cztowiekiem i naleza do tego $wiata.
Uswiadomienie sobie dysonansu pomigdzy cztowiekiem a otaczajacg go rze-
czywistoscig prowadzi do poczucia absurdu; ,,Sytuacja absurdu Camusa — pisze
Handerek — wyraza si¢ wowczas, kiedy cztowiek uswiadamia sobie, ze wszyst-
ko, co przyjmowatl za naturalne i oczywiste, jest tak naprawde uwarunkowane
kulturowo. Nie ma wigc niezmiennych norm i zasad, tylko ludzkie konstrukcje
i arbitralnie przyjmowane zasady kulturowych wyboréw”’. Taka konstrukcijg
jest rowniez chrze$cijanstwo, ktore ogranicza wolno$¢ i opustosza egzystencje,
jest niesprawiedliwe, bo usprawiedliwia nieuzasadnione cierpienie, nazywajgc
je wola Boga. ,,Gdy czlowiek uswiadamia sobie swa sytuacje — absurdalno$¢

5 M. Rolka, Wielki Inkwizytor, czyli cztowiek po smierci Boga, [w:] Ateizm, op. cit.,
s. 122.

¢ F. Dostojewski, Bracia Karamazow, Warszawa 1959, s. 297.

7 ]. Handerek, Alberta Camusa etyka ateizmu, [w:] Ateizm..., op. cit., s. 155.
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istnienia — ma mozliwo$¢ innego rodzaju dzialania™. Aby tak si¢ stato, naj-
pierw musi rungé dekoracja.

Psychologiczne, socjologiczne i antropologiczne badania nad ateizmem to
trzecia cze$¢ ksiazki, ktora poza teoretycznymi rozwazaniami wprowadza do
debaty watki empiryczne, socjologiczne i kulturoznawcze. Czg$¢ ta stanowi
idealne uzupehienie i — w jakim$ stopniu — weryfikacje dwoch poprzedzaja-
cych ja czesci.

Pawet M. Socha w artykule Psychologia ateisty — zarys problemu i proba
badania empirycznego stwierdza, ze psychologia religii w bardzo znikomym
stopniu mowi o réznicach, jakie dzielg jednostki religijne i niereligijne. Stabg
strong prowadzonych w tym obszarze badan ,,jest zwykle to, ze «ustawiaja»
one osoby niereligijne na ujemnym biegunie kontinuum religijnosci, co nie
mowi zbyt wiele na temat tre$ci owej niereligijnoéci”™. Zatem nie wiadomo,
czy osoby niereligijne tylko odmawiajg uwewnetrznienia pewnych tresci, czy
tez zastepuja je innymi. Zrodtem samej postawy jest zwykle §wiadoma decyzja,
ktora wynika z rozczarowania.

Autor przywotuje badania, z ktérych wynika, ze osoby religijne i niereli-
gijne cechuje duze podobienstwo réznych cech osobowosci, migdzy innymi
nastawienie prospoteczne. Zupetnie inaczej w tym poréwnaniu wypada grupa
0sOb o postawie ambiwalentnej wobec religijnosci; w niej postawa prospotecz-
na jest najstabsza. Niereligijno$¢ i religijnos¢ sg konstruktami samo$wiadomo-
sci jednostki, stanowig zespoly pogladéw na $wiat. Ponadto, autor omawia
nastepujace typy postawy areligijnej: ateizm, agnostycyzm, watpienie i obojet-
no$¢. Pawel Socha podkresla takze, ze religia stanowi wazny element sfery
poznawczej cztowieka, ktéra shuzy dawaniu odpowiedzi na pytania, na ktore
nie potrafi odpowiedzie¢ nauka. Jest to jednak forma poznawcza dajaca wiedze
bardzo niepewng i wieloznaczna'’.

Radostaw Tyrata, autor kolejnego artykutu, wskazuje na negatywne kon-
sekwencje analizy problemu ateizmu i agnostycyzmu na plaszczyznie czysto
teoretycznej. Autor w artykule Odcienie niewiary — okiem socjologa pisze:
»wszystkie te zabiegi odbywac si¢ beda na poziomie abstrakcyjnym, czysto
teoretycznych dociekan. Tym samym beda wolne od ingerencji czynnikow
o innym charakterze”!!. Z jednej strony mamy zatem czysto modelowe, spoj-
ne koncepcje teorii, z drugiej praktyke badawczg, ktéra rowniez boryka si¢ ze
swoimi problemami. Istniejg rzecz jasna liczne jednostki i grupy deklarujace

8 Ibidem, s. 163.

? P. Socha, Psychologia ateisty — zarys problemu i préba badania empirycznego,
[w:] Ateizm..., op. cit., s. 203.

10 Thidem.

' R. Tyrata, Odcienie niewiary — okiem socjologa, [w:] Ateizm..., op. cit., s. 221.
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ateizm i agnostycyzm, ale w gruncie rzeczy nie ma mozliwosci wykonania
badan reprezentatywnych dla tej populacji, gdyz podstawowe cechy tej grupy
sg nieznane. Mozna natomiast sprobowaé wskazaé cechy ateisty, do ktorych
naleza: brak przynalezno$ci do grupy o charakterze religijnym, brak uczest-
nictwa w praktykach religijnych, posiadanie obrazu §wiata oraz stownictwa
zdesakralizowanego i czysto naukowego, niewyznawanie religijnych norm
i warto$ci'?.

Po przeczytaniu artykulu Tyraly mozna dostrzec, iz wybdr powyzszych
cech jako modelowych dla ateizmu jest nieco dyskusyjny chociazby z uwagi
na fakt, ze wiele z wymienionych wartosci i norm religijnych jest podzielanych
przez humanizm i rézne koncepcje swieckie. Pozostale grupy zmiennych tez sa
niezadowalajace. Nie jest to przejaw stabosci warsztatu badacza, ale wynika
z istoty samego zjawiska. Nalezy podkresli¢, ze omawiana metodologia doty-
czy badan w kontekscie kultury polskiej, ktora przechodzi szereg rozmaitych
transformacji oraz w ktorej w dalszym ciggu funkcjonuje stereotyp cztowieka
religijnego jako osoby nobliwej i regularnie uczestniczacej w praktykach reli-
gijnych. Deklaracja taka niekoniecznie musi oznaczaé¢ religijno$¢, zas zwykle
wykazuje szereg cech charakterystycznych dla konformizmu. Religia za$ jest
konstruktem wewnetrznym poszczegolnych jednostek i przejawia sie w bardzo
roznorodny sposob, ktory trudno jednoznacznie opisac.

Artykut Karola Kaczorowskiego Ateizm pierwotny jako idea antropologii
spoteczno-kulturowej jest jedynym tekstem przywotujacym mysl klasycznych
antropologéw w omawianym zbiorze. Autor przywoluje mysli takich antropo-
logow, jak James Frazer, Clifford Geertz, Chris Hann, John Lubbock czy
Edward Burnett Tylor. Pojawiaja si¢ tez dwie wazne postacie dyskursu socjo-
logicznego: Emile Durkheim i Jerzy Szacki. Zagadnienia zwigzane z religijno-
$cig sg jednym z podstawowych obszaréw zainteresowania antropologii. Autor
wskazuje na dwie odmienne tendencje w podejsciu do ateizmu w tej dyscypli-
nie. Jest to zjawisko traktowane z jednej strony jako najwyzsze stadium roz-
woju cywilizacji, nauki i samo$wiadomosci, z drugiej — jako zjawisko pierwot-
ne, ktére zanika wraz z rozwojem spotecznym i ewolucjg kultury. To drugie
zatozenie stanowi watek rozwijany w dalszej czesci artykutu. Podejscie takie
jest charakterystyczne gtéwnie dla koncepcji ewolucjonistycznych i europocen-
trycznych. Rowniez w przypadku odlegtych czasowo i przestrzennie spotecz-
nosci powraca problem desygnatéw pojecia ,ateizm”. Czy do zjawiska tego
nalezy zaliczy¢ animizm, fetyszyzm albo totemizm? Czy brak pojecia Boga
oznacza ateizm? Dla wielu myslicieli religia jest efektem dojrzewania spote-
czenstwa, obserwacji, namystu. Autor artykulu podkresla fakt, ze ,,w obrgbie
antropologii fizycznej i biologii powstalo wiele teorii przyjmujacych religie za

12 Ibidem.
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mechanizm adaptacyjny, ktory prawdopodobnie pojawil si¢ wraz z hominiza-
cjg, mozliwe jest zatem, ze religia byla rownoczesna kulturze™'.

Ksigzka jest godna polecenia chociazby ze wzgledu na bardzo rzetelne
opracowanie wybranych probleméw ateizmu i ich uporzadkowanie. Autorzy
dokonuja przegladu réznorodnych koncepcji, a takze porzadkuja pojecia, kto-
rych pola semantyczne s3 niejasne i ciggle dyskusyjne. Takie zabiegi daja
mocng podstawe dla dalszych poszukiwan klucza do zrozumienia zjawiska
ateizmu w kulturze.

13 K. Kaczorowski, Ateizm pierwotny jako idea antropologii spoteczno-kulturowej,
[w:] Ateizm..., op. cit., s. 255






