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Artykut podejmuje zagadnienie przysztosci lekeji religii w polskiej szkole. Zostanie w nim sformutowana pro-
gnoza dotyczaca kolejnych losow tych zajec. Argumentem za podjgciem tej kwestii jest uptywajaca w biezacym
w roku szkolnym (2020/2021) trzydziesta rocznica powrotu tych zaje¢ do szkoty oraz fakt, ze religia jest najbar-
dziej kontrowersyjnym przedmiotem lekcyjnym. Przez caly ten okres jego obecno$¢ w szkole niemal nieustannie
wywolywata dyskusje. Artykul odwotuje si¢ do wynikow internetowych badan zrealizowanych w 2020 roku
wsrdd studentow z polskich uczelni (proba: 621 osob). Przeprowadzone w nim wnioskowanie, wykorzystujace
takze zastane wyniki badan (pokazujace aktualne niedostatki tych lekcji), zapowiada, ze w kolejnych latach
bedzie spada¢ zainteresowanie udziatem w lekcjach religii. Zmierza¢ ono bedzie w kierunku elitarnych zajec,
w ktore zaangazuja si¢ przede wszystkim gleboko wierzace rodziny i pochodzacy z nich uczniowie.
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religijno$¢ selektywna

WPROWADZENIE

Tematem tego artykulu jest przysztosé lekcji religii w polskiej szkole. Na podstawie
wynikow badan wlasnych i zastanych zostanie podjeta proba okreslenia kolejnych losow
tych lekcji. W socjologii prognozowanie ma juz okrzeple tradycje, a najczesciej stosowang
metoda (réwniez tu wykorzystang) jest ekstrapolacja aktualnie istniejacych trendow (Nowak,
1985, s. 462—-463). Nie zostanie wyznaczony dokladny czas, w ktérym to przewidywanie si¢
catkowicie zrealizuje, dotyczy ono bowiem fenomenu réznorako uwarunkowanego.

Argumentem przemawiajacym za podjgciem tej problematyki jest uptywajaca w tym roku
trzydziesta rocznica powrotu lekcji religii do szkoty. Ponownie pojawity si¢ one w siatce zajec
w roku szkolnym 1990/1991 na mocy instrukcji (z 3 i 24 sierpnia 1990 roku) éwczesnego
Ministra Edukacji Narodowej. Temu powrotowi (przeciwnie niz w przypadku pierwszego
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w 1956 roku) nie wtérowatl powszechny entuzjazm (Potocki, 2007, s. 145). Towarzyszyta mu
glownie dyskusja w roznych srodowiskach (w tym takze katolickich) na temat sensu i skutkow
obecnosci religii w szkole. Dotyczyta kwestii §wiatopogladowych, politycznych, prawnych
i organizacyjnych. Opisywali ja migedzy innymi socjologowie, pokazujac argumentacje z tej
dyskusji, a takze pytali o organizacje¢ i recepcj¢ nowego przedmiotu (Kicinski et al., 1995;
Potocki, 2007, s. 145-154).

Wydawalo sig, ze z biegiem lat te polemiki ucichng. Tak si¢ jednak nie stato. Dysputy
nadal trwaja, a lekcje religii sa najbardziej spornymi zajeciami w polskiej szkole. Bardziej
niz zaje¢cia z wychowania seksualnego, ktore rowniez naleza do kategorii kontrowersyjnych.
Debaty na temat religii w duzej mierze przebiegaja wedlug réznic $wiatopogladowych pole-
mistow, a argumentacja z lat 90. zasadniczo pozostaje aktualna. Dla jednych religia w szkole
to naturalna konsekwencja dominacji katolicyzmu w polskim spoteczenstwie oraz wsparcie
rodzin w przekazywaniu dzieciom warto$ci humanistycznych budujacych europejska kulture.
Dla pozostatych to klerykalizacja spoteczenstwa, dyskryminacja innych wyznan, dzielenie
uczniow na wierzacych i niewierzacych oraz okazja do $wiatopogladowej nietolerancji
(Gluszek-Szafraniec, 2017, s. 272-275; Kicinski, 1995, s. 75, 80; Misiaszek i Potocki, 1995,
s. 74-75; Pawlik, 1995, s. 26). Nowsza argumentacja — pojawiajaca si¢ w ostatnich latach
(nadal gtéwnie w dyskursic medialnym) — odwotuje si¢ do doswiadczen wynikajacych
z obecnosci religii w szkole. Zwolennicy tych lekcji podkreslaja, ze ich powrot do salek
parafialnych bedzie wiazat si¢ z redukcja etatoéw 1 wzrostem bezrobocia wsrdd nauczycieli.
Ich przeciwnicy akcentuja, ze szkoly (szczegdlnie w matych miejscowosciach) nie zawsze
zapewniaja zajecia z etyki dla uczniéw niewierzacych i wéwczas majg oni przerwy w planie
(tzw. okienka) albo musza uczestniczy¢ w religii. Rowniez niektorzy duchowni zwracaja
uwagg, ze szkolna religia nie rozwija religijnosci i przeksztalcita si¢ w zwyczajne lekcje.
Lepiej, aby odbywaly si¢ w parafii, gdyz wnosi ona w te zajecia atmosfer¢ wyjatkowosci
i duchowosci. Zwraca si¢ takze uwage, ze szkota (przez prowadzenie tych lekcji) przejeta
funkcj¢ ewangelizacyjng Kosciota, a powinna mie¢ $§wiecki charakter i promowaé pluralizm
religijny oraz tolerancj¢ wyznaniowg (Gtuszek-Szafraniec, 2017, s. 272-275).

Za podjgciem tematu przysztosci lekeji religii przemawia zardwno rocznica ich powrotu
do szkoty, jak i nieustanna debata wpisujaca si¢ w szerszy kontekst tych zaje¢, jakim jest
rozwoj pluralizmu spoteczno-kulturowego i sekularyzacja polskiego spoleczenstwa. Szcze-
golnie, ze kondycje lekcji religii trzeba widzie¢ w powiagzaniu z religijnoscig Polakow, a ta
podlega systematycznym zmianom, zasadniczo zmierzajac ku poboznosci silnie selektywne;.

CHARAKTERYSTYKA MATERIALU EMPIRYCZNEGO
ORAZ ZALOZENIA INTERPRETACYINE

Prognoza dotyczaca przysztych losow lekceji religii bedzie si¢ odwotywaé do badan za-
stanych, ktorych konstatacje beda uzupetieniem interpretacji wynikéw badan empirycznych,
zrealizowanych od kwietnia do czerwca 2020 roku przez Pracowni¢ Polskiego Pomiaru Po-
staw 1 Warto$ci. Brat w nich udziat migdzy innymi autor niniejszego tekstu. Byty to badania

34



Przysztos¢ lekeji religii w trzydziesta rocznice powrotu do szkoty. Konteksty socjologiczne

internetowe wykonane wsrdd studentow! technikg CAWI (Computer Assisted [Aided] Web
Interviews), wykorzystujace system LimeSurvey. Przeprowadzono analizg statystyczna na
macierzy danych IBM SPSS/PASW Statistics. Link do ankiety zostat rozestany do badanych
tzw. metoda kuli $nieznej, w ktora zostali zaangazowani pracownicy naukowo-dydaktyczni
z poszczegolnych osrodkoéw akademickich. Respondenci wypetnili 1362 ankiety, z czego 621
kompletnych poddano analizie.

Ankieta miata wielotematyczny charakter, sktadata si¢ z trzydziestu siedmiu pytan oraz
dwunastu pytan metryczkowych. W kontekscie lekcji religii studenci zostali poproszeni
o ustosunkowanie si¢ do stwierdzen, ktore dotyczyty zapisania lub niezapisania w przysztosci
ich dziecka na lekcje religii. Jednoczesnie kazde z tych stwierdzen wskazywato na powdd
tej decyzji. Ankietowani odnosili si¢ do kazdego z nich, co w konsekwencji pozwalato na
opisanie struktury motywacyjnej badanej populacji oraz popularnosci lekeji religii.

Whioskowanie, ktore tutaj bedzie przeprowadzone, bierze pod uwage fakt, ze Kosciot
katolicki nie sprowadza lekcji religii tylko do przekazywania tresci religijnych. Widzi w nich
przede wszystkim wychowanie w wierze. Nauczanie doktryny katolickiej jest wprowadzeniem
uczniéw w pehie zycia chrzescijanskiego. To forma wtajemniczenia zmierzajaca do poglebie-
nia religijnosci (Szpet, 2002, s. 30-31). Bywa to wyrazane w lapidarnej formule — ,,problem
lekcji religii to problem wiary” (Misiaszek i Potocki, 1995, s. 5). Dlatego stosunek do tych
lekcji jest wskaznikiem religijno$ci. Od diugiego czasu wyraznie pokazuja to badania nad
socjalizacja religijna. Angazuja si¢ w nig rodzice, ktorzy sa glgboko wierzacy (Miszczak, 2014,
s. 155). Ta perspektywa bedzie takze wykorzystana do analizy wynikow badan. Stwierdzenia
na temat lekcji religii beda niekiedy wigzane z religijnoscia respondentdw i odwrotnie.

Przedstawiona tu prezentacja wynikoéw badan uwzglednia rozktad ogdlny oraz tablice kon-
tyngencji uwzgledniajace trzy podstawowe zmienne spoteczno-demograficzne: ptec, miejsce
pochodzenia studenta oraz stosunek do wiary i praktyk religijnych. Taki wyboér zmiennych
wynika z tego, ze sa to zasadnicze kryteria opisu i dotychczas réznicowaty religijno$¢ oraz
stosunek do katechezy. Natomiast poglebiajace si¢ procesy pluralizmu spoteczno-kulturowego
polskiego spoteczenstwa sugeruja (a potwierdzaja to nowsze badania), ze religijne przeko-
nania kobiet pochodzacych ze $rodowisk kulturowo homogenicznych (wie$, male miasto),
jak i deklarujacych wiare i realizowanie praktyk, koresponduja z religijnoscia selektywna
i ze §wiatopogladem liberalnym, upodabniajac si¢ do przekonan mezczyzn pochodzacych
z duzych i wielkich miast oraz niewierzacych i niepraktykujacych.

W publikacji nad spotecznym wymiarem lekcji religii K. Kicinski, K. Koseta i W. Pawlik
zwrocili uwagg, ze jest to problematyka ,,drazliwa”. Ich ksigzka miata na celu zgromadzenie
i udokumentowanie faktow (Kicinski et al., 1995, s. 7-8). Ta perspektywa rowniez bedzie
obowigzywac¢ w tym opracowaniu. Nie bedg tu formulowane jakiekolwiek oceny badz po-
stulaty praktyczne.

' 'W badaniach uczestniczyli studenci z uczelni (w nawiasie sa przedstawione odsetki ich udzialu w probie
N = 621): AGH (4,5%), APS (4,4%), KUL (8,9%), PW (2,3%), SGGW (1,4%), UW (4,2%), SGH (1,1%),
UJK (22,2%), UKSW (15,6%), UL (5,2%), UMCS (3,9%), UJ (4,1%), USz (4,5%), UwWB (5,5%), UWr (2,2%)
i inne (6,4%).
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ZNOWSZYCH BADAN NAD LEKCJAMI RELIGII

Nim przejdziemy do opinii mtodziezy akademickiej, spdjrzmy jeszcze na wybrane, zastane
wyniki badan na temat lekcji religii. Bedg one kontekstem dla ocen studentow.

W 2015 roku 82% badanych przyznato, ze nie razi ich obecnos¢ religii w szkole. Dwa
lata wezesniej taki sam odsetek podzielat t¢ opinig. Nie zmienit si¢ takze zasieg przeciwnych
opinii. Wynosit on odpowiednio: 16% i 15% (Grabowska, 2015, s. 3). W latach 2013-2018
w populacji ucznidw szkot ponadgimnazjalnych systematycznie spadal odsetek uczniow
uczeszezajacych na religi¢ (z poziomu 89% do 70%). Najwigksza utrat¢ popularnosci tych
zaje¢ odnotowano wsrdd ucznidow szkot zawodowych (z poziomu 83% do 57%) oraz licedw
ogolnoksztalcacych (z 86% do 68%) (Glowacki, 2019, s. 163). Udzial w nich byl w coraz
wickszym stopniu warunkowany kondycja religijno$ci uczniow. W kategoriach wierzacych
i praktykujacych poziom partycypacji w tych zajeciach nie ulegt zmianie. Malat on w ko-
hortach niewierzacych i niepraktykujacych. W 2018 roku 33% uczniéw przyznato, ze lekcje
religii sg ciekawe i chodzi na nie z ochota; 39% ocenito, ze sa to lekcje takie jak kazde inne
i niczym si¢ nie wyrdzniaja; 27% stwierdzito, ze sa one nudne i nic waznego na nich si¢
nie dzieje. W 2016 roku rozktad odpowiedzi byt nastepujacy: 40%, 38%, 22% (Glowacki,
2019, s. 163-164, 166; Gwiazda, 2016, s. 146). Wszystkie pomiary ujawnity, ze im wigksze
bylo zaangazowanie religijne ucznia, tym lepiej ocenial lekcje religii, a spadek intensyw-
nosci religijnosci wigzal si¢ z czgéciej wyrazanymi krytycznymi ocenami tych zaje¢. Dwa
lata pézniej mtodziez jednoznacznie opowiadala si¢ za nieobowigzkowymi lekcjami religii
w szkole (52%), nastepnie za nicobowigzkowymi zajeciami w punktach katechetycznych
w parafii (17%) oraz za obowiazkowymi w szkole (14%). W 2016 roku struktura odpowiedzi
byta odpowiednia: 50%, 14% i 17% (Gwiazda, 2016, s. 148). Za przeniesieniem religii do
punktow katechetycznych opowiadali si¢ uczniowie niewierzacy. Wierzacy popierali obo-
wigzkowe lekcje religii w szkole (Glowacki, 2019, s. 169).

Dla opracowywanej tu prognozy wazne sa takze informacje na temat udziatu w lekcjach
religii w spoleczenstwach, w ktérych procesy pluralizacji spoteczno-kulturowej sg bardziej
zaawansowane niz te wystepujace w polskim spoteczenstwie. Rowniez one okreslaja spe-
cyfikg przewidywanego trendu. Wedlug danych Konferencji Episkopatu Hiszpanii liczba
uczniow zapisanych na lekcje religii w tym kraju spada. W roku szkolnym 2007/2008 od-
setek zapisanych (wszystkich) ucznidéw wynosit 75,7%. Zapisanych byto: 84,9% uczniow
przedszkoli, 84,1% uczniéw szkol podstawowych, 63% gimnazjow i 48,9% liceow ogol-
noksztatcacych (Konferencja Episkopatu Hiszpanii, 2008). W roku szkolnym 2019/2020
te odsetki wynosily odpowiednio: 63%, 63%, 66%, 62% i 49% (Konferencja Episkopatu
Hiszpanii, 2020). Podobne tendencje pokazuja badania z 2009 roku. Wedlug nich w ciggu
ostatnich dziesigciu lat w Belgii, na Wegrzech i w Hiszpanii ,,znaczaco spadta” liczba uczest-
nikoéw szkolnych lekcji religii. W Austrii, Holandii, Niemczech dynamike udziatu okreslono
jako ,,nieznaczny spadek”, a w Finlandii i Szwecji jako ,,nieznaczny wzrost?. Wzrosty

2 Takie kategorie ocen zostaly zastosowane w tym badaniu. Byto ono zrealizowane dla Rady Konferencji
Episkopatow Europy, ankiet¢ zrealizowano w dwudziestu czterech krajach Unii Europejskiej (Kielian, 2010,
s. 307, 309; Panus, 2011, s. 138, 143).
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frekwencji lub jej stabilizacja to efekt zapisywania si¢ na lekcje emigrantéw (Kielian, 2010,
s. 308; Panus, 2011, s. 143—144). Podobnie we Francji w latach 1990-2015 wzrosta liczba
uczniow w szkotach katolickich (z 2 033 770 do 2 068 752), gdyz zapisywane byty do nich
dzieci innowiercow (gtéwnie muzulmandéw) i niewierzacych, a liczba katolikow malata
(Wysocki, 2018, s. 188).

PLANY MLODZIEZY AKADEMICKIEJ WOBEC LEKCJI RELIGII

Powyzsze wyniki badan pokazuja, ze udzial w lekcjach religii nie jest mtodziezy obcy.
Jego zasieg systematycznie spada, ale wcigz ponad polowa uczniéw na nie uczeszcza, zas
dtuzsza perspektywa czasowa pokazuje, ze kolejne pokolenia sa absolwentami tych zajec.
Po omowieniu doswiadczen mtodziezy szkolnej mozemy teraz przej$¢ do wynikow badan
studentow, pokazujacych ich przyszte plany wobec tych lekcji.

Ankietowani zostali poproszeni o ustosunkowanie si¢ do stwierdzenia: ,,Jezeli bede
mial/-a dzieci, to zapisze¢ je na lekcje religii, aby poglebialy swoja wiare”. Wyraza ono cel
tych lekcji, okreslony przez instytucj¢ Kosciola — rozwijanie wiary i religijno$ci. Popularnosé¢
tego stanowiska przedstawia tabela 1.

Tabela 1. Popularno$¢ deklaracji:
Jezeli bede mial/-a dzieci, to zapisze je na lekcje religii, aby poglebiaty swoja wiarg” [%]

Cechy Kategorie odpowiedzi
spoleczno-demograficzne Tak Nie Nie dotyczy Ogoélem
Ogotem 48,5 34,8 16,7 100,0
Pleé¢
Kobiety 51,0 33,0 16,0 100,0
Mezczyzni 39,1 41,4 19,5 100,0

Miejsce pochodzenia

Wies 60,0 24,0 16,0 100,0

Male miasto 50,0 34,1 15,9 100,0
(do 20 tys. mieszkancow)

Srednie miasto 45,7 352 19,0 100,0
(od 21 tys. do 99 tys. mieszkancow)

Duze miasto 42,0 40,0 18,0 100,0
(0d 100 tys. do 500 tys. mieszkancow)

Wielkie miasto 32,1 52,3 15,6 100,0
(pow. 500 tys. mieszkancéw)
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Tabela 1 cd.

Cechy Kategorie odpowiedzi

spoleczno-demograficzne Tak Nie Nie dotyczy Ogolem

Stosunek do wiary i praktyk religijnych

Wierzacy/-a i regularnie 87,7 6.4 5,9 100,0
praktykujacy/-a

Wierzacy/-a i praktykujacy/a 71,6 17,9 10,4 100,0
nieregularnie

Wierzacy/-a 30,7 46,6 22,7 100,0
i niepraktykujacy/-a

Obojetny/-a religijnie, ale przywia- 13,4 57,7 28,9 100,0
zany/-a do tradycji religijnej

Niewierzacy/-a 0,9 72,2 27,0 100,0

i niepraktykujacy/-a

Zrodto: obliczenia whasne na podstawie badania PPPiW Mlodziez akademicka o rodzinie i religii 2020

Struktura odpowiedzi pokazuje, ze w badanej zbiorowosci dominowaty deklaracje o za-
pisaniu dzieci na lekcje religii w celu pogtebiania ich wiary. Wyrazito je 48,5% responden-
tow. Przeciwnego zdania byto 34,8%. Pozytywnie odniosty si¢ do tego stwierdzenia kobiety
(51%), studenci pochodzacy ze wsi (60%), wierzacy i regularnie praktykujacy (87,7%). Nie
podzielali tej opinii m¢zezyzni (41,4%), pochodzacy z wielkich miast (52,3%) oraz niewie-
rzacy 1 niepraktykujacy (72,2%). Przeprowadzana analiza wykazata, ze wystgpowala istotna
statystycznie silna zalezno$¢ pomiedzy stosunkiem do wiary religijnej a zmienna zalezng
(r,= 0,6, p <0,001; ¥*(8) = 310, p < 0,001) oraz migdzy miejscem pochodzenia a decyzja
o wystaniu dziecka na lekcje religii (r,= 0,16, p < 0,001; ¥*(8) = 31,812, p <0,001)*.

Kolejne stwierdzenie brzmiato: ,,Jezeli bedg mial/-a dzieci, to zapiszg je na lekcje religii,
bo sam/-a na nie chodzitem/-am”. Nawigzywato ono do wiasnych doswiadczen biograficznych
respondentow, wskazujac na kontynuacje pewnych tradycji czy standardow kulturowych
ankictowanego. Taki sposdb myslenia jest zywy w polskich warunkach spoteczno-kultu-
rowych, w ktorych religijnosc¢ jest czgscig przekazywanego dziedzictwa. Opinie studentéw
przedstawia tabela 2.

Akceptacja dla tego stwierdzenia nie byla wysoka. Wyrazilo ja 27,2% ankietowanych.
Przeciwnego zdania byla potowa z nich (50,9%). Podzielaly je kobiety (28,3%), pochodzacy
ze wsi (32,9%), wierzacy i regularnie praktykujacy (48,1%). Odrzucali mezczyzni (55,6%)
pochodzacy z wielkich miast (66,1%) oraz niewierzacy i niepraktykujacy. Wsrod badanych
odnotowano zwigzek istotny statystycznie miedzy miejscem pochodzenia a zmienng zalezng
(r,= 0,08, p=0,041; *(8) = 23,834, p < 0,05) oraz pomigdzy stosunkiem do wiary i praktyk
religijnych (.= 0,30, p <0,001; %*(8) = 104,945, p < 0,001).

3 Whnioskowanie w warunkach okre§lonych przez cechy i dobor proby. To zastrzezenie dotyczy takze dalszych
wynikéw badan.
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Tabela 2. Popularno$¢ deklaracji:
,.Jezeli bede mial/-a dzieci, to zapiszg je na lekcje religii, bo sam/-a na nie chodzitem/-am” [%]

Cechy Kategorie odpowiedzi
spoleczno-demograficzne Tak Nie Nie dotyczy Ogotem
Ogotem 27,2 50,9 21,9 100,0
Ple¢
Kobiety 28,3 49,6 22,1 100,0
Megzcezyzni 23,3 55,6 21,1 100,0

Miejsce pochodzenia

Wies 32,9 44,0 23,1 100,0

Mate miasto 35,4 43,9 20,7 100,0
(do 20 tys. mieszkancow)

Srednie miasto 24,8 49,5 25,7 100,0
(od 21 do 99 tys. mieszkancow)

Duze miasto 26,0 57,0 17,0 100,0
(od 100 do 500 tys. mieszkancow)

Wielkie miasto 12,8 66,1 21,1 100,0
(pow. 500 tys. mieszkancow)

Stosunek do wiary i praktyk religijnych

Wierzacy/-a i regularnie 48,1 33,7 18,2 100,0
praktykujacy/-a

Wierzacy/-a i praktykujacy/-a 343 433 22,4 100,0
nieregularnie

Wierzacy/-a i niepraktykujacy/-a 26,1 55,7 18,2 100,0
Obojetny/-a religijnie, ale przywia- 10,3 63,9 258 100,0

zany/-a do tradycji religijnej

Niewierzacy/-a 0,0 73,0 27,0 100,0
i niepraktykujacy/-a

Zrédto: obliczenia wlasne na podstawie badania PPPiW pt. Mlodziez akademicka o rodzinie i religii 2020

Tabela 3 przedstawia stanowisko badanych wobec stwierdzenia: ,,Jezeli bede miat/-a dzie-
ci, to one same zdecyduja, czy beda chodzi¢ na religig, ja ich nie zapisz¢”. Koresponduje ono
z inng popularng w debacie publicznej sentencja, ktdra brzmi mniej wigcej: ,,nie ochrzcze
dziecka, samo o tym zdecyduje”. Obie ujawniaja indywidualizm rodzicow i samodzielnosé¢
dziecka. Rozktad opinii respondentéw pokazuje tabela 3.

39



WOICIECH KLIMSKI

Tabela 3. Popularno$¢ deklaracji:
,Jezeli bedg mial/-a dzieci, to one same zdecyduja, czy beda chodzi¢ na religig, ja ich nie zapisze” [%]

Cechy Kategorie odpowiedzi
spoleczno-demograficzne Tak Nie Nie dotyczy Ogolem
Ogotem 48,3 39,0 12,7 100,0
Pleé
Kobiety 47,1 40,4 12,5 100,0
Mezczyzni 52,6 33,8 13,5 100,0
Miejsce pochodzenia
Wies 42,2 43,1 14,7 100,0
Male miasto 45,1 47,6 7,3 100,0
(do 20 tys. mieszkancow)
Srednie miasto 47,6 36,2 16,2 100,0
(od 21 do 99 tys. mieszkancow)
Duze miasto 53,0 40,0 7,0 100,0
(od 100 do 500 tys. mieszkancow)
Wielkie miasto 59,6 25,7 14,7 100,0
(pow. 500 tys. mieszkancow)
Stosunek do wiary i praktyk religijnych
Wierzacy/-a i regularnie 15,0 73,3 11,8 100,0
praktykujacy/-a
Wierzacy/-a i praktykujacy/-a 35,8 48,5 15,7 100,0
nieregularnie
Wierzacy/-a i niepraktykujacy/-a 58,0 28,4 13,6 100,0
Obojetny-/a religijnie, ale przywia- 83,5 8,2 82 100,0
zany/a do tradycji religijnej
Niewierzacy/-a i niepraktykujacy/-a 80,0 6,1 13,9 100,0

Zrodto: obliczenia wiasne na podstawie badania PPPiW pt. Miodziez akademicka o rodzinie i religii 2020

W badanej populacji 48,3% akceptowato to stwierdzenie, przeciwnego zdania byto 39,0%.
Uznanie dla niego byto popularne wsrdéd mezezyzn (52,6%), pochodzacych z wielkich miast
(59,6%), niewierzacych i niepraktykujacych (80,0%). Nie podzielaty go kobiety (40,0%),
pochodzace ze wsi (43,1%), wierzacy i regularnie praktykujacy (73,3%). W badanej probie
istotny statystycznie zwigzek wystgpowal miedzy miejscem pochodzenia a analizowang
zmienng zalezna (r,= —0,11, p < 0,005; *(8) = 19,417, p < 0,05) oraz stosunkiem do wiary
i praktyk religijnych (r,= —0,448, p < 0,001; ¥*(8) = 218,061, p < 0,001).

Wreszcie badani studenci ustosunkowali si¢ do opinii: ,,jezeli bede miat/-a dzieci, to nie
zapisze¢ ich na lekcje religii, bo to jest strata czasu”. Wyraza ona brak uznania dla edukacji
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religijnej i wolno ostroznie s3dzi¢, ze u jego podstaw leza argumenty $wiatopogladowe,
a nie uzasadnienia, ktére wskazywatyby na niski poziom tych lekcji. Sa one raczej oceniane
pozytywnie (Glowacki, 2019, s. 166; Gwiazda, 2016, s. 146). Popularnos¢ tego stwierdzenia
prezentuje tabela 4.

Tabela 4. Popularnos¢ deklaracji:
»Jezeli bede mial/-a dzieci, to nie zapisze ich na lekcje religii, bo to jest strata czasu” [%]

Cechy Kategorie odpowiedzi
spoleczno-demograficzne Tak Nie Nie dotyczy Ogolem
Ogotem 12,1 64,7 23,2 100,0
Pleé
Kobiety 11,3 65,8 23,0 100,0
Megzczyzni 15,0 60,9 24,1 100,0
Miejsce pochodzenia
Wies 8,0 71,1 20,9 100,0
Mate miasto 8,5 67,1 24,4 100,0
(do 20 tys. mieszkancow)
Srednie miasto 11,4 62,9 25,7 100,0
(od 21 do 99 tys. mieszkancow)
Duze miasto 16,0 63,0 21,0 100,0
(od 100 do 500 tys. mieszkancow)
Wielkie miasto 20,2 53,2 26,6 100,0
(pow. 500 tys. mieszkancow)
Stosunek do wiary i praktyk religijnych
Wierzacy/-a i regularnie praktyku- 1,6 88,2 10,2 100,0
jacy/-a
Wierzacy/-a i praktykujacy/-a niere- 7,5 74,6 17,9 100,0
gularnie
Wierzacy/-a i niepraktykujacy/-a 14,8 60,2 25,0 100,0
Obojetny/-a religijnie, ale przywia- 10,3 49,5 40,2 100,0
zany/-a do tradycji religijnej
Niewierzacy/-a i niepraktykujacy/-a 33,9 31,3 34,8 100,0

Zrodto: obliczenia wlasne na podstawie badania PPPiW pt. Mlodziez akademicka o rodzinie i religii 2020

W badanej populacji 12,1% akceptowato ten poglad. Odrzucito go 64,7%. Podzielali go
mezczyzni (15,0%), osoby pochodzace z wielkich miast (20,2%), niewierzace i niepraktykujace
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(33,9%). Nie utozsamiaty si¢ z nim kobiety (65,8%), ankietowani pochodzacy ze wsi (71,1%)
oraz wierzacy i praktykujacy regularnie (88,2%). Istotny statystycznie zwiazek wystgpowat
w badanej probie migdzy niechgcig zapisania dziecka na lekcje religii, gdyz jest to strata
czasu, a miejscem pochodzenia (y*(8) = 16,620, p < 0,05) oraz stosunkiem do wiary i praktyk
religijnych (}*(8) = 141,324, p < 0,001).

Struktura odpowiedzi mtodziezy akademickiej uwzgledniajaca zréoznicowanie spoteczno-
-demograficzne potwierdza zalezno$ci obserwowane od dtuzszego czasu w badaniach socjo-
logicznych. Wigkszy konformizm wobec religii i nauczania Kosciota przejawiaja ankietowani
pochodzacy ze wsi, wierzacy i praktykujacy regularnie, a takze kobiety. Roznice §wiatopo-
gladowe miedzy nimi i me¢zczyznami powoli zacieraja si¢, oscylujac w kierunku przekonan
liberalnych.

Zebrany materiat empiryczny pokazuje, ze studenci zamierzajg zapisa¢ na lekcje religii
swoje dzieci, aby poglebialy swoja wiare. Bylo to najczesciej akceptowane stwierdzenie
(48,5%), a zwiagzane z nim uzasadnienie wprost wskazywato na zainteresowanie rozwojem
religijno$ci dzieci. Ankietowani wyrazili takze identyczne poparcie dla opinii, ze nie bgdg
zapisywac dzieci na lekcje religii, gdyz o udziale w nich beda one same decydowac (48,3%).
W pierwszej chwili te stanowiska wydaja si¢ sprzeczne, jednak ten rozktad odpowiedzi wpi-
suje si¢ w strukture religijnosci Polakow i koresponduje z kierunkami jej przemian. Zgodnie
z nimi nastgpuje ozywianie religijnosci ko$cielnej, realizujacej model poboznos$ci okre§lony
przez Kosciot katolicki, przejawiajacy si¢ miedzy innymi w intencjonalnym udziale w edu-
kacji religijnej (cho¢ nie wnioskujemy tutaj, ze studenci, ktorzy zadeklarowali chec¢ rozwoju
religijno$ci dzieci przez lekcje religii, automatycznie reprezentuja religijno$¢ ortodoksyjna).
Natomiast drugg forma religijnosci, ktora najbardziej zyskuje na popularnosci, jest religijnosé
selektywna i w wielu aspektach zdeinstytucjonalizowana. Luzno powigzana z Kos$ciotem,
manifestujaca indywidualizm negujacy znaczenie autorytetow religijnych. Taka podmiotowos¢
prezentuja dorosli i mtodziez, za$ dzieci sg jej uczone (Marianski, 2021, s. 7). Ta religijnos¢
licuje z deklaracjami mtodziezy akademickiej przyzwalajacymi ich dzieciom decydowac
o udziale w lekcjach religii.

Opinia o zapisaniu dziecka na lekcje religii, poniewaz respondent sam w nich uczestniczyl,
nie byta popularna. Poparto jg 27,2% zapytanych. Ankictowani zdajg si¢ nie ceni¢ tego typu
argumentacji. Nie jest to zaskakujaca postawa, gdyz przynaleza oni do kategorii spoteczne;j
bedacej zapleczem inteligencji i profesjonalistow (Palska, 2008, s. 326; Swida-Ziemba,
2000, s. 6;). Zazwyczaj staraja si¢ uzasadnia¢ swoje dziatania glgbszymi przestankami — ra-
cjonalnymi, przemys$lanymi, niekiedy pragmatycznymi. Z tej perspektywy wolno ostroznie
sadzi¢, ze zanika (a w przysztosci nie bedzie popularna) dziedziczona edukacja religijna
i religijnos¢ praktykowana wytacznie w celu utrzymania tradycji przodkow. Szczegoélnie, ze
rozktad deklaracji uwzgledniajacy miejsca pochodzenia respondentéw pokazuje, ze osoby
pochodzace ze wsi (32,9%) i malych miast (35,4%) cze¢$ciej wyrazaty aprobate dla tej opinii
niz mieszkancy wielkich miast (12,8%). Co wigcej, ta akceptacja niemal regularnie spadata
wraz ze wzrostem heterogenicznosci aksjologicznej miejsca pochodzenia badanych. Myslenie
odwolujace si¢ do kontynuowania tradycji jest przede wszystkim wtasciwe dla spotecznosci
wiejskich i matych miast.
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ZASADNICZE NIEDOSTATKI SZKOLNEGO NAUCZANIA RELIGII

Struktura przekonan mtodziezy akademickiej na pierwszy rzut oka napawa optymizmem.
Niemal potowa ankietowanych zamierza zapisa¢ w przysztosci swoje dzieci na lekcje religii
1jeszcze uzasadnia to checig poglebiania ich wiary. W nastepnych latach konieczne wigc be-
dzie szkolne nauczanie religii. Jednak te nadzieje nie sg juz tak wyrazne, kiedy spojrzy si¢ na
aktualne niedostatki lekcji religii. Niedomagania sg na tyle istotne i godzace w sam cel tych
lekcji, ze najprawdopodobniej za kilka lat, kiedy procesy zmiany spoteczno-kulturowej beda
jeszcze bardziej zaawansowane, udziat w nich wyraznie spadnie, szczegélnie w przysztych
pokoleniach uczniow szkot srednich.

Zasadniczym mankamentem lekcji religii jest ich slabnace odziatywanie na wiarg,
praktyki i moralno$¢ religijng*. Formowanie tych aspektow religijnosci jest podstawowym
zadaniem owych lekcji. Badania socjologiczne od dtuzszego czasu pokazuja, ze wiara doros-
tych i mtodych staje si¢ selektywna i zindywidualizowana. W latach 19882017 w populacji
studentow spadt poziom akceptacji podstawowych przekonan — dotyczacych natury Boga,
soteriologii, a w szczegdlnosci eschatologii. Towarzyszyt temu wzrost kohort niewierzacych
i niezdecydowanych. Co wigcej, zmiany w strukturze odpowiedzi $wiadczg o tym, ze wick-
szo$¢ studentow miala kontakt z wiara i edukacja religijna, ale z czasem ta wigz tracita na
intensywnosci. Ich wiara staje si¢ niewyrazna i mglista (Klimski, 2018, s. 176). Postrzeganie
siebie jako osoby wierzacej nie taczy si¢ z akceptacja wszystkich tresci dogmatycznych,
a niekiedy koresponduje z uznaniem magii i astrologii (Boguszewski, 2015, s. 11; Marianski,
2017, s. 115). Wiara staje si¢ zindywidualizowana i synkretyczna. Jej deinstytucjonalizacja
jest daleko posunieta i najprawdopodobniej te procesy beda w kolejnych latach si¢ nasilaty.

Podobne trendy dotycza praktyk religijnych. W populacji mtodziezy akademickiej
w latach 1988-2017 regularnie spadaty odsetki deklarujacych systematyczne podejmowanie
praktyk (z 52,9% do 30,2%) (Zargba i Zarzecki, 2018, s. 17). Podobnie jest w zbiorowosci
studentow, ktorych przekonania (odnosnie do przysztego uczestnictwa ich dzieci w lekcjach
religii) sg tutaj prezentowane. Niemal co trzeci badany (30,1%) ocenit, ze jest wierzacy
i regularnie praktykujacy, a co piaty (20,6%), ze jest wierzacy i praktykujacy nieregularnie.
Zanika wrazliwos$¢ na koscielny obowigzek udzialu w niedzielnej mszy. W polskich warun-
kach spoteczno-kulturowych jest to wyrazny wskaznik ostabienia wi¢zi z instytucja Kosciota
i odejscia od dominujacego modelu religijnosci. Systematycznie zarzucane sg takze praktyki
wielkanocne (spowiedz i komunia) oraz modlitwa osobista (Zargba, 2018, s. 158), dotad
mocno zakotwiczone w kulturze religijnej.

Moralnos$¢ matzensko-rodzinna jest tym aspektem religijno$ci, w ktorym mtodzi najwy-
razniej odchodza od nauczania Kosciota. Przywotane tutaj badania mlodziezy akademickiej
z lat 1988-2017 pokazuja, ze aktualnie dwie trzecie studentow prezentuje najwyzsze wskazniki

4 Zastany material empiryczny nie pozwala na sformutowanie jednoznacznego zwiazku przyczynowo-skutko-
wego (miedzy lekcjami religii a religijnoscia mtodziezy), ktory spetniatby warunki metodologiczne tego typu
zwigzkow opracowane chocby przez J. Maxwella i P. Lazarsfelda. Sformulujemy tu prawdopodobne wnioski
na podstawie cech wiary, praktyk i moralnosci mtodych. Jest to znane procedowanie w socjologii, opisujace
zaleznosci dwoch fenomenow (por. Marianski, 2011, s. 125-133).
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liberalizmu moralnego (Sroczynska, 2018, s. 107-108). Dotyczy to gléwnie stosowania
srodkow antykoncepcyjnych i wspotzycia seksualnego przed §lubem. W przypadku pozo-
statych zachowan obowigzuje moralno$¢ sytuacyjna (aborcja) badz zabezpieczajaca przed
zyciowym niepowodzeniem (rozwdd, zdrada matzenska) (Sroczynska, 2018, s. 98—106).
Zwiazki partnerskie przed slubem sa powszechnie akceptowane i coraz liczniej praktykowane,
zwlaszcza posrod studentow. Upowszechnia si¢ swoboda seksualna u mtodych i dorostych
(Baniak, 2015, s. 272). Gimnazjalisci i studenci jednoznacznie odrzucaja religijng moralnos¢,
deklarujac przy tym nie tylko uznanie dla jej $wieckich postaci, ale takze przewidujac ich
stosowanie w przysztosci (Baniak, 2015, s. 236). Koscielna moralnos¢ jest postrzegana jako
anachroniczna, narzucana sitg (poprzez alians Kosciota i panstwa) oraz ograniczajaca wolnos¢
i aktywnos¢ seksualng zwtaszcza kobiet (Baniak, 2015, s. 273).

Z perspektywy powyzszych wynikow badan lekcje religii nie przynosza rezultatow ktorych
oczekuje Kosciol. Nie formuja koscielnej wiary i moralno$ci ani nie wychowuja do udziatu
w kulcie. Ich treéci sa zapamigtywane, ale nie internalizowane. Niektore z nich traktowane sa
jako obce. Mlodzi znaja modlitwy, majg orientacje w praktykach, ale nie sa wychowywani do
modlitwy i regularnego uczestniczenia w sakramentach. Oddziatywanie lekcji religii z roku
na rok wyraznie stabnie na rzecz innych argumentow $wiatopogladowych.

Niedoskonatosci lekcji religii sg takze widoczne z perspektywy ich strukturalno-funk-
cjonalnego usytuowania w ramach instytucji Kosciota. Te lekcje nie sg dziatalnoscig oswia-
towa o charakterze religioznawczym, wyczerpujaca si¢ w nauczaniu faktow kulturowych.
Jest to aktywno$¢ religijna, ktora ma na celu rozwijanie i wychowywanie w wierze. Stad
w jezyku teologicznym opisuje si¢ je pojeciem ,katechezy” (Misiaszek i Potocki, 1995,
s. 99-101) i traktuje jako zwigzane z dziatalnoscig parafii. Katecheza szkolna jest dopetnie-
niem katechezy w parafii. W ideologii organizacyjnej Ko$ciota podmiotem katechezy jest
parafia, a nie szkota. To w parafii rozwija si¢ wiara i religijno$¢ przez sprawowanie w niej
sakramentdéw i prowadzenie duszpasterstwa (Misiaszek i Potocki, 1995, s. 91-96; Potocki,
2017, s. 592-594). Katecheza szkolna z perspektywy organizacyjnej Kosciota ma budowac
wigz z parafia, a przez nig wi¢z ze wspdlnota Kosciota. Przedstawione wyzej wyniki badan
nad religijnosciag mtodziezy pokazuja, ze te zatozenia organizacyjne nie sg spetnianie przez
szkolng katecheze. Swiadomo$é wspolnotowego charakteru katechezy, parafii i Kosciota
umtodych jest na bardzo niskim poziomie (Potocki, 2017, s. 594). Uczniowie nie utozsamiaja
si¢ z parafig na tyle, aby t¢ wi¢z wyraza¢ w wierze, praktykach i moralnos$ci (Potocki, 2017,
s. 594-595). Co wigcej, krotko po powrocie katechezy do szkoty zaobserwowano mniejsze
zaangazowanie mlodziezy w prace zespotdw parafialnych, a takze wyrazny spadek ich udziatu
w sakramentach i niedzielnej mszy (Misiaszek i Potocki, 1995, s. 95).

Staboscig formacji religijnej jest jeszcze to, ze mtodzi relatywnie rzadko w niej uczestni-
cza. Podstawowymi metodami edukacji realizowanymi w rozktadzie tygodniowym sg kazania
oraz lekcje religii. Statystyczny uczen regularnie uczeszczajacy na niedzielne msze i systema-
tycznie uczestniczacy w katechezie z duzym prawdopodobienstwem partycypuje w formacji
religijnej przez mniej wiccej pottorej godziny, przypadajacej na kilkadziesiat godzin jego
pozostatej aktywnosci tygodniowe;j. Jest jeszcze rodzina, ale od dlugiego czasu nie prowadzi
wychowania religijnego. Podejmuje je w biernej postaci — jak choéby przez zapisanie dzieci
na lekcje religii. W rodzinach nie rozmawia si¢ o wierze, relacjach z Bogiem czy o zyciu
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duchowym (Miszczak, 2014, s. 155). Udziat dzieci w sakramencie komunii badz bierzmo-
wania nie jest przedmiotem szczegdlnego zainteresowania rodzicéw. Badacze pisza raczej
o anty$wiadectwie rodzicow w kontekscie troski o poglebianie religijno$ci dzieci (Baniak,
2007, s. 181, 231, 283, 285). Edukacje religijna rodzice powierzyli (wzorem spoteczenstw
silnie zsekularyzowanych) innym podmiotom i sami si¢ nig juz nie zajmuja (Marianski, 2007,
s. 193). Podejmuje ja wyrazna mniejszos¢. Ci, ktorzy sa gleboko wierzacy, systematycznie
praktykuja i licza si¢ z aksjologia chrzescijanska (Baniak, 2007, s. 285; Potocki, 2007, s. 50).

Mobilizacja ojcéw 1 matek do udziatu w formacji religijnej dzieci byta jednym z zadan,
o ktorych dyskutowano przy okazji powrotu lekeji religii do szkoty w latach 90. ubieglego
wieku. Wowczas wskazywano, ze to rodzice sg przede wszystkim odpowiedzialni za wy-
chowanie religijne potomstwa, a réznoraka formacyjna dziatalno$¢ parafialna miata im to
uswiadamia¢, miedzy innymi po to, aby wzmocni¢ szkolne nauczanie (Misiaszek i Potocki,
1995, s. 84-85). Dzi$ okazuje sie, ze te postulaty nie zostaty spelnione. Skuteczne wycofanie
si¢ rodzicow z edukacji religijnej dzieci przyczynia si¢ do niskiej efektywnosci lekceji religii,
ksztattujacych kolejne pokolenia o selektywnej religijnosci. Przy okazji wypracowano wzorzec
socjalizacji religijnej, wedle ktorego formacja odbywa si¢ poza rodzina.

Wreszcie niedostatkiem lekcji religii w szkole jest spadek zainteresowania nimi w $rodo-
wiskach duzych i wielkich miast. W badanej grupie studentéw zwolennikami stanowiska, ze
to same dzieci beda decydowacé o uczgszczaniu na religig, byli przede wszystkim respondenci
pochodzacy z duzych (53,0%) i wielkich miast (59,6%). Co wigcej, stosunkowo czesto przy-
znawali si¢ takze do tej opinii studenci pochodzacy z matych miast (45,1%) i wsi (42,2%).
Prawie co trzeci zapytany (32,1%) pochodzacy z wielkiego miasta przyznal, ze zapisze swoje
dziecko na lekcje religii, aby poglebiato wiare, ale przeciwnego zdania byto 52,3%. Rowniez
w tym $rodowisku najczesciej oceniano, ze lekcje religii sg stratg czasu i dzieci nie beda w nich
uczestniczy¢ (20,2%). Lekcje religii jednoznacznie nie ciesza si¢ uznaniem w Srodowiskach
wielkomiejskich. Potwierdzaja to rowniez badania CBOS z 2018 roku przeprowadzone
w$rod uczniow szkot ponadgimnazjalnych. Wedtug nich 78% mtodych mieszkajacych na wsi
uczeszcezato na lekcje religii, a 44% mieszkajacych w wielkich miastach. Spadek popularnosci
w poszczegolnych kategoriach miejsca zamieszkania byl regularny. Zmiana in minus $rednio
wynosita 10% (Gtowacki, 2019, s. 164). Identyczny trend obserwowano w 2016 roku. Wow-
czas na lekcje religii uczegszczato 85% uczniow mieszkajacych na wsi i 49% mieszkajacych
w wielkich miastach (Gwiazda, 2016, s. 143).

Ow brak zainteresowania udziatem w lekcjach religii w spotecznosciach duzych i wiel-
kich miast skutkuje tym, ze partycypacja w tych zajeciach przestaje by¢ komponentem
preferowanych stylow zycia i sposobow myslenia. To te spoteczno$ci wypracowujg uktady
hierarchii aksjologicznych, ktore z czasem upowszechniaja si¢ jako dominujace w pozostatych
srodowiskach — wiejskich i matych miast (Zargba, 2012, s. 23). Dotyczy to rowniez statusu
fenomenow religijnych. Dzi$ to nie wies, lecz miasto ksztattuje profil religijno$ci polskiego
spoteczenstwa (Zargba, 2012, s. 33). Co wigcej, 6W mechanizm dyfuzji jest na tyle inten-
sywny, ze uwidacznia si¢ rowniez w obszarach aktywnosci seksualnej mieszkancow wsi,
ktore do niedawna speniaty Scisle regulacje religijne. Nastgpuje w nich wyrazna liberalizacja
norm i zanik kontroli spotecznej, co badacze konstatuja jako utrat¢ przez wies statusu ostoi
rygoryzmu moralnego (Waz, 2011, s. 67-68).
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PERSPEKTYWY LEKCJI RELIGII

Powyzsze dane pokazujg stabg kondycje lekcji religii, szczegolnie w perspektywie
oczekiwan formutowanych wobec nich przez Kosciot. Przekazywane tresci majg niewielkie
znaczenie dla religijnosci mtodych. Nie sg one traktowane jako istotne z punktu widzenia
procesow tozsamo$ciowych. Identyfikuje si¢ z nimi zdecydowana mniejszo$¢. Pozostali nie
dostrzegaja wymiaru formacyjnego zaje¢, majacego modelowaé wiare oraz rozwijaé wigz
z parafig i wspolnotg Kosciota. Faktycznie dominuje religioznawcze, a nie katechetyczne po-
dejscie do tych lekcji. Koresponduje ono z francuskim modelem edukacji religijnej, w ktérym
uczniowie poznaja fakty religijne (faits religieux), przede wszystkim po to, aby orientowac
si¢ w kulturze i historii swojego spoteczenstwa (Sktodowski, 2016, s. 85-86). Taka optyke
podzielaja takze rodzice, ktorzy nie tylko prezentuja selektywna religijnosé, ale dystansuja
si¢ wobec tych zaj¢é, nie interesujac si¢ wychowaniem religijnym dzieci.

Wydaje sig, ze postepujace w polskim spoteczenstwie procesy pluralizacji zycia spoteczno-
-kulturowego i sekularyzacji bedg prowadzi¢ do ostabienia zainteresowania lekcjami religii.
Upowszechnienie si¢ mentalno$ci zorientowanej na wybor (homo eligens) we wszelkich
wymiarach zycia — rowniez aksjologicznych i tworzacych indywidualne konstrukcje $wiatopo-
gladowe —raczej nie bedzie wspiera¢ zaangazowania w lekcje, w ktorych uczestnictwo przede
wszystkim wynika z tradycji zbiorowosci. Popularnos¢ udziatu w nich spadnie i towarzyszy¢
temu bedzie powszechna praktyka, wedle ktorej dzieci bgda decydowaé o uczeszezaniu na te
lekcje. Radykalna pluralizacja sprzyja bowiem indywidualizacji dzieci (Marianski, 2021, s. 7),
jak 1 sekularyzacji, poszerzajac zakres postaw obojetnosci wobec religii. Skutkuje desakrali-
zacja $wiat, zdecydowanym ostabieniem wigzi z parafig oraz zanikiem zaangazowania w za-
kresie praktyk religijnych, takich jak: niedzielna msza, modlitwa (indywidualna i wspdlna),
pielgrzymowanie do sanktuariéw, posty, pokuta (Baniak, 2007, s. 28).

W takich warunkach lekcje religii w swej koscielnej (katechetycznej) formie jedynie
moga mieé elitarny charakter. Te zaleznoS$ci juz sg widoczne w wypowiedziach badanych
studentow 1 w badaniach zastanych. W duzych i wielkich miastach (o zywym pluralizmie
$wiatopogladowym, dystansie wobec tradycji, intensywnej ruchliwosci spotecznej i niskiej
kontroli spotecznej) udzial w lekcjach religii traci na popularnosci, a wigz z religia stabnie
(Piwowarski, 1996, s. 298; Zargba, 2012, s. 23). Tu wyraznie widoczna jest rezygnacja z tych
zaje¢l, a nie utrzymywanie uczestnictwa w nich. Podobnie to wyglada, jezeli uwzgledni si¢
kryterium wieku. Uczniowie szkot $rednich, majac mozliwos¢ wyboru i nie widzac sensu
udzialu w tych zajeciach, rezygnuja z nich. W szkotach podstawowych i gimnazjalnych
uczestnictwo wynika glownie z decyzji rodzicow, ktorzy zazwyczaj kieruja si¢ motywacja
srodowiskowa typu: ,,bo inni tak robig” (Miszczak, 2014, s. 159).

Trajektoria spadku zaangazowania w lekcje religii najprawdopodobniej nie bedzie miata
rewolucyjnego charakteru. Spowalniaé¢ bedzie te procesy kontrola spoleczna, prowadzona
przez Kosciot katolicki. Udziat w sakramencie komunii, pokuty oraz bierzmowania nie jest
mozliwy bez przygotowania do tych sakramentéw. Odbywa si¢ ono na lekcjach religii. Po-
dobne regulacje dotycza przyjecia roli rodzica chrzestnego i $wiadka bierzmowania. W przy-
padku sakramentu matzenstwa udziat w lekcjach nie jest bezwzglgdnie wymagany przez
prawo kanoniczne, ale podczas spisywania protokotu przedmalzenskiego pojawia si¢ pytanie
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o $wiadectwo z religii z ostatniego roku nauki w szkole (Lechow i Witkowski, 2021, s. 2—4).
Istnieje zwigzek miedzy uczgszczaniem na lekcje religii a uczestniczeniem w sakramentach
i petnieniem wymienionych rél. Sita tego zwigzku jest dodatkowo wzmacniana przez fakt,
ze w polskiej kulturze przystapienie do sakramentéw religijnych wpisuje si¢ w kalendarz
rodzinnych uroczystosci i waznych wydarzen uczniowskich spotecznosci. Wyjatkowos$¢ im-
prez tego typu od lat podkreslana jest drogimi prezentami, od§wigtnymi strojami i rodzinng
biesiada. Istnieje rynek zwigzany z uroczystosciami chrztu, pierwszej komunii i matzenstwa,
stymulowany rozwijajaca si¢ wrazliwoscia konsumpcyjng Polakoéw (Bogunia-Borowska, 2003,
s. 217). To z kolei utrwala zywotno$¢ i popularno$¢ tych uroczystosci.

Powyzsze zalezno$ci warunkujg ten typ kontroli spotecznej, ktoéry podtrzymuje maso-
wa partycypacje w lekcjach religii. Szczegolnie, ze badania od dluzszego czasu wskazujg
na instrumentalny udziat w sakramentach, sprowadzajacy si¢ do spetniania obyczajowych
wymogow rodziny badz lokalnej spolecznosci (Miszezak, 2014, s. 158—159). Dotyczy to
miedzy innymi sakramentéw o najbardziej uroczystym charakterze — chrztu i komunii (Ba-
niak, 2007, s. 148, 177).

Mozna si¢ spodziewac, ze rowniez 6w mechanizm kontroli bedzie zanikat i tracit na zna-
czeniu, zmienia si¢ bowiem stosunek do sakramentu komunii, pokuty i matzenstwa — silnie
warunkujacych t¢ kontrolg. Zasi¢g udziatu w sakramencie komunii i pokuty maleje, mimo ze
jest obwarowany przykazaniami koscielnymi. Widoczne jest to w fetowaniu niedzieli i $wiat
wielkanocnych (Baniak, 2007, s. 62; Marianski, 2011, s. 129). Réwnocze$nie spadaja odsetki
przekonanych, ze §lub ko$cielny jest najwazniejszy, oraz rosnie liczba osdb uwazajacych,
ze to narzeczeni powinni decydowac, czy wezma $lub cywilny, czy koscielny, wedlug ba-
danych bowiem jego rodzaj nie ma znaczenia (Boguszewski, 2019, s. 10). W srodowiskach
studentow dominuja plany o zawarciu w przysztosci tylko $lubu cywilnego (Baniak, 2015,
s. 177). Sa to jednoznaczne sygnaly o spadku kontroli spotecznej, warunkujacej takze masowe
uczestnictwo w lekcjach religii.

Doktadne okreslenie scenariusza zmian w zakresie edukacji religijnej jest trudne. Jedne
projekty prognozuja sekularyzacje i zanikanie fenomenoéw religijnych. Inne méwia o ich
rewitalizacji i ewangelizacji spoteczenstw (Marianski, 2008, s. 16, 19). Dla tego ostatniego
procesu trudno znalez¢ przekonujace argumenty empiryczne. Natomiast przemawiaja one za
przedstawionym tutaj scenariuszem spadku udziatu w lekcjach religii i wzmocnienia procesow
laicyzacji. Zapewne jego czescig bedzie angazowanie si¢ w te lekcje jedynie tych rodzicow
1 uczniow, ktorzy prezentuja gleboka religijnos¢ koscielna. Niewykluczone, ze nastapi powrot
religii do salek parafialnych, aby faktycznie wzmocni¢ religijne zadania, jakie stojg przed
tymi zajeciami.
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THE FUTURE OF RELIGION LESSONS ON THE 30™ ANNIVERSARY OF
THE RETURN TO SCHOOL. SOCIOLOGICAL CONTEXTS

The topic of this article is the future of religion lessons in Polish schools. A supporting argument for the analysis
of'this issue this school year (2020/2021) is the 30" anniversary of the return to schools of and the fact that a re-
ligious class is the most controversial school subject. During this period, its presence almost constantly sparked
off discussions. The article refers to the outcomes of online research conducted in 2020 among students from
Polish universities (research sample — 621 respondents). Within the outcome of the research, together with the
already known results of the studies (revealing the shortcomings of such classes) one can provide a statement
that in the coming years, the general interest in participating in religion lessons, will decline and will evolve

towards elite classes, in which only pupils and students from deeply religious families will be primarily involved.
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