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Wilk i pies, czyli dwie formy likantropii

Alfonso di Nola pisze: ,,nie ma kultury, ktérej bylaby obca mitologia przemiany
ludzi w zwierzeta, do dzi§ zachowujaca aktualno$é lub obecna w formie szczat-
kowej, jako relikt przesztosci przeniesiona w sfer¢ basni, folkloru lub fikgji,
takze kinowej” (di Nola 2012: 6). Pomimo réznorodnosci fauny konotujacej
zjawiska nadprzyrodzone, w filmach i literaturze popularnej dominuje jednak
motyw przemiany istoty ludzkiej w wilka. Zalezno$¢ t¢ mozna objasni¢ nad-
rzedna rolg kultury zachodnioeuropejskiej, ktéra przyczynita si¢ do nadania
wilczej transformacji statusu modelu wzorcowego dla interpretacji wszystkich
podobnych przeobrazed w mitach, przesadach i utworach ludowych kultur
catego $wiata (di Nola 2012: 6). Nalezy bowiem zauwazy¢, ze nocny tryb zycia
wspomnianego drapieznika, wzbudzajace niepokdj wycie do ksigzyca, atako-
wanie zwierzat gospodarczych oraz wystgpowanie gléwnie na terenach lesnych,
od wiekéw postrzeganych jako siedliska sit nadnaturalnych, uznawane byty
powszechnie za dowdd jego przynaleznosci do istot demonicznych (Kowalski
2007: 600). W okresie rozwoju chrzescijaristwa wilk zaczat by¢ utozsamiany
z sitami piekielnymi (Kowalski 2007: 356), gdyz, zgodnie z legendami apokry-
ficznymi, mial zostaé stworzony przez samego diabta (Simonides 2010: 83).
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Przemiana wilkotacza utozsamiala zatem Iek zaréwno przed dzika przyroda,
jak i $miercig oraz sitami chtonicznymi. Warto zwréci¢ jednak uwage réw-
niez na inny typ potwora likantropicznego, ktérego fantazmat dlugo wiadat
wyobraznig zbiorowg — posta¢ psiogltowego, istoty hybrydalnej, bedacej wyni-
kiem stalego scalenia cech ludzkich z psimi.

W sferze symbolicznej pies posiada podwdjne znaczenie — przynalezy
jednoczesnie do $wiata ludzi i sit opiekuniczych (Mudrowa 2010b: 178), jak
i reprezentantdw $mierci oraz mocy demonicznych (Stupiecki 2011: 38). Jego
dualistyczna natura wynika z faktu, ze jest oswojong forma wilka (Juranek-
-Mazurczak 2007: 384-385), dlatego wystepuje w przesadach i zabobonach
zazwyczaj w opozycji do wspomnianego drapieznika lub jako jego ekwiwalent.
Aleksandr Afanasjew zauwaza, ze w podaniach i legendach stowianskich wielo-

krotnie dochodzi do fuzji atrybutéw obu istot:

Podania ludowe facza z wilkiem i ten fowiecki charakter, jaki nadaje si¢ mitycznemu
psu, tak, jak oba zwierzecia postuzyly do spersonifikowania identycznych zjawisk
naturalnych [...]. Na Ukrainie i na Litwie wilki s3 nazywane psami mysliwskimi
$w. Jurija (Jurowymi psami) i bez jego pozwolenia one nie moga tkna¢ ani jednej
sztuki bydta. Z drugiej strony, demoniczna rola wilka przechodzita czasami na psa.
[...] Identyfikujac psa z demonem-wilkiem, fantazja [ludowa — A. N. W.] nadaje mu
epitet ,,czarny” i zmusza go do dziatania w mroku nocy; wraz z nastaniem §witu on

ucieka (Afanasjew 2013: 367)".

Mpyslenie symboliczne na temat psa i wilka posiada wigc cechy wspdl-
ne. Znaczace réznice pojawiaja si¢ dopiero przy analizie potworéw, obdarzo-
nych ich atrybutami. Kiedy wilkotak utozsamia bowiem porazke apollinskie-
go rozumu nad dionizyjskim pozadaniem i catkowite podporzadkowanie si¢
zwierzgcym instynktom, postaé psiogtowego taczy si¢ z potrzebg rozwazenia

kwantyfikatoréw przynaleznosci do rasy ludzkiej. Kynokefal, tak jak cztowiek,

! Przektad wiasny za: ,HapogHble npeaaHns COeANHSIOT C BOKOM 1 TOT OXOHWYWIA Xa-
paKTep, Kakoii npuceanBancs Mubuyeckon cobake, T. K. 06a 3Bepsi NOCAYXMUMN AN
O/IMLIETBOPEHNS OIMHAKOBBIX CTUXMIAHbIX ABNEHNi [...]. Ha YkpauHe n B JIuTse BONKM
HasblBatoTCs XopTamu cB. t0pus (0poBbIMY cobakamm), 1 6e3 ero paspeLleHms OHU He
MOTYT TPOHYTb HW eiUHON CKOTUHbI. C ApYroit CTOPOHbI, AEMOHMYECKast Pofib BOJIKA
BO3naranacb uHorga Ha cobaky [...] OToxaecTBnAs co6aky C JEMOHOM — BOJKOM,
(haHTas3usa JaeT et aNUTET »4epHasi« 1 3aCTaBNAET ee eiicTBOBaTb BO Mpake Houu; ¢
YTPEHHMM PacCcBETOM OHa yberaet”.
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charakteryzuje si¢ zdolnoscia do tworzenia artefaktéw kulturowych, ale, w od-
réznieniu z kolei od klasycznie pojmowanego wilkotaka, nie jest w stanie za-
maskowac zwierzgcej strony swojej natury. W Zrédtach historycznych (kroniki,
zapiski z podrézy) i etnograficznych (legendy apokryficzne, przesady, podania
wierzeniowe) jest prezentowany zatem jako ,,dzikus”, krwiozerczy mieszkaniec
odlegtych, nieznanych krain, nosiciel odmiennych wartoéci i norm kulturo-
wych.

W niniejszym rozdziale zbadane zostang postacie kynokefaléw w kontek-
$cie istot 0 powigzaniach zaréwno ze $wiatem ludzi, jak i zjawiskami nadprzy-
rodzonymi. Poniewaz postacie psioglowych na terenach rosyjskojezycznych
weciaz przynaleza do popularnych bohateréw literackich i filmowych, oméwio-
ne zostang ich wyobrazenia zaréwno w dawnych przesadach oraz wierzeniach,
jak i w rosyjskich utworach fantastycznych. Analiza wyobrazenia kynokefala
wymaga jednak przywotania roli, jaka posta¢ psa odgrywa w faktach folklory-
stycznych oraz we wspétczesnych powiesciach i opowiadaniach grozy autoréw
rosyjskich. Od wiekéw obraz zwierz¢cia domowego ulega bowiem proceso-
wi antropomorfizacji w tekstach kultury; bliska zazyto$¢ wystgpujaca migdzy
zwierzgciem a czlowiekiem wytworzyta w wyobrazni zbiorowej swoiscie uczto-
wieczong wizj¢ psa — wiernego kompana, obdarzonego ludzkim sposobem ro-
zumowania oraz moralnoscia (Juranek-Mazurczak 2007: 385). Ze wzgledu na
powigzania wspomnianych stworzeri z motywem transgresji cztowieczeristwa
i zwierzgcosci, beda uznawane w tym rozdziale za odmiang postaci psioglowe-
go. Zostana oméwione takie powiesci, jak Nocny obserwator Olega Diwowa,
Psoglawcy (IIcoenasywr) Aleksieja Mawrina, Sobaczij bog (Cobauuii 60e) Sier-
gieja Arbienina oraz opowiadanie Suczenysz (Cyuenviut) Olega Kozyna.

Pies magiczny, pies ucztowieczony.
Folklor stowianski a wspotczesna fantastyka grozy

Warto przywotad tutaj rozwazania Katarzyny Juranek-Mazurczak nad przyczy-

na uczlowieczenia psa w kulturze:

Od chwili, gdy Homo sapiens oddalit si¢ od swego neandertalskiego przodka, a Canis
familiaris od swego przodka wilka, zaczat si¢ proces udomowienia zwierzat. Te dwa
gatunki rozumialy si¢ instynktownie i doskonale, a zyjac kazdy w swojej grupie, za-

réwno czlowiek, jak i pies, wiedzieli, ze ich przetrwanie zalezy od przetrwania pozo-
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stalych [...]. Losy czfowieka i psa staly si¢ wspdlne, a jedng z podstawowych funkdji,
jaka zwierzg przyjelo na siebie (lub ktdra zostato obarczone), byta funkeja straznika.
[...] Nastapit podziat na to, co obce, dzikie, nienalezace do $wiata ludzi, a stworzona
przez czlowieka kultura broniona byla przez psa, nalezacego skadinad do innego
$wiata. Z czasem czlowick zawlaszczyt ziemie i zaczat ksztaltowad psa — podobnie
jak inne zwierzgta — na swéj obraz i podobieristwo oraz stosowaé wzgledem niego

zasady, jakie obowiazywaty w ludzkiej spotecznosci (Juranek-Mazurczak 2007: 385).

Zjawisko antropomorfizacji psa jest szczegdlnie widoczne juz w legendach
apokryficznych, w ktérych zwierz¢ przedstawiane bywa jako cztowiek ukarany
przez Boga za obzarstwo (Dal 2011: 598) czy za naigrywanie si¢ z Jezusa Chry-
stusa (Winogradowa 1995: 281). Z kolei na Rusi wierzono, ze pierwotnie psy
posiadaty wyglad zblizony do ludzkiego — byty nagie i dopiero diabet stworzyt
dla nich siers¢ (Afanasjew 2013: 351).

W ludowej kulturze stowianiskiej dominuje utozsamianie psa z wartosciami
pozytywnymi; jest nie tylko straznikiem domu i gospodarstwa, ale réwniez petni
funkgj¢ obroficy przed sity nieczysta. Zachowato si¢ wierzenie, ze kazdy przedsta-
wiciel wspomnianej odmiany psowatych posiada niesamowicie wrazliwe zmysty,
dzigki ktérym potrafi wyczuwaé wszelkiego typu zagrozenia, zaréwno o charak-
terze naturalnym, jak i metafizycznym. Stowianie uwazali, ze psie wycie oznacza
zblizajaca si¢ $mier¢ (Afanasjew 2011: 595), wojng, nieurodzaj lub pozar (Afana-
sjew 2013: 353), a szczekanie i warkot ma whasciwosci apotropeiczne, odstrasza
demony (Afanasjew 2013: 215). Co wigcej, do czaséw wspdtezesnych zachowaty
si¢ przesady i zabobony o specjalnych odmianach pséw, ktére wyrdznialy si¢ zdol-
no$ciami magicznymi lub wysokim stopniem odpornosci na ztowrogie machina-
cje istot nadprzyrodzonych. Przykladowo, Kazimierz Moszyriski odnotowuje, ze
wielka wartos¢ dla mieszkaricéw Rusi mialy pierworodne szczenigta z pierwszego
miotu suki, gdyz w wieku dorostym stawaly si¢ wyjatkowo niebezpieczne i grozne
dla czarownikéw, wiedZm oraz innych bohateréw demonologii ludowej (Moszyni-
ski 1934: 308). Szczegdlng estyma spoleczng cieszyly si¢ réwniez dwa rodzaje
pséw, ktore podejrzewano o posiadanie zdolnosci natury magicznej — tak zwana
dwuoczka (06oeenasxka) oraz jasnek® (sspuyx). Do pierwszej odmiany przynaleza-
ty wszystkie psy o czarnej siersci, posiadajace dwie biate plamy nad powiekami,
tworzace iluzjg drugiej pary oczu. Zgodnie z mysleniem magicznym, dodatkowy

2 Ttumaczenie wtasne.
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narzad wzroku mial umozliwia¢ stworzeniu dostrzeganie istot demonicznych,
co pozwalalo mu w pore ostrzec lub uratowaé wiascicieli przed nadciagajacym
niebezpieczeristwem. Natomiast jasnek jest interesujacym przypadkiem, gdyz
niemozliwe jest odnalezienie jego ekwiwalentu w $wiecie rzeczywistym; miat po-
siada¢ jeden wilczy zab w pysku oraz dwa weze, ukryte pod sierscia. Wyczuwat
on obecnos¢ czarta i potrafit cigzko rani¢ wiedzmy (Afanasjew 2013: 353). Posta¢
psa — sojusznika cztowieka w walce z sifa nieczysta nalezy obecnie do popularnych
bohateréw rosyjskiej literatury fantastycznej, w tym horroru.

W powiesci Sobaczij bog, autorstwa Arbienina, psy i wilki stojg po dwéch
przeciwnych stronach konfliktu jako przedstawiciele dwéch odmiennych
béstw poganskich, hinduskiej Saramy, matki wszystkich wspomnianych dzi-
kich drapieznikéw i wroga rasy ludzkiej oraz egipskiego Anubisa, starajacego
si¢ pokojowo koegzystowaé z ludzkoscia. Jedna z postaci o kluczowym wplywie
na przebieg wspomnianego konfliktu jest Tarzan, pies matej Alionki. W kreacji
zwierzgcia zauwazalne sa nawiazania do rosyjskich wierzen ludowych — jego
szczekanie i wycie charakteryzuje si¢ wlasciwosciami apotropeicznymi, posiada
on niezwykle wrazliwe zmysty i wyczuwa obecnos¢ istot nadprzyrodzonych.
Co wigcej, w dalszych fragmentach utworu postacie drugoplanowe okreslaja
go mianem dwuoczki oraz jasnka. Bierze udzial w rozgrywce dwéch béstw,
poniewaz jego whascicielka jest celem ataku Saramy — w przysztosci potaczy sie
bowiem z psioglowym béstwem i zostanie matka jego dziecka. Tarzan, chro-
niac swoja malg pania, obserwuje zatem dokfadnie podwoérko oraz szczeka
i wyje, uniemozliwiajac istotom demonicznym przedostanie si¢ do wnetrza
domu. Dziadkowie Alionki interpretuja jednakze zachowanie psa jako przejaw
agresji i postanawiaja wywiez¢ go do lasu, narazajac w ten sposdb zycie swo-
jej wnuczki. Zniknigcie zwierzecia sprawia, ze Psi Bég zmuszony jest ujawnié
swoja obecnos¢ przed dziewczynka i odegrac rolg jej straznika.

Interesujacym zabiegiem narracyjnym jest zaprezentowanie czgéci wy-
darzeni z perspektywy Tarzana; wprawdzie jego sposéb myslenia nie zostaje
poddany zjawisku antropomorfizacji, jednak zaakcentowane sa cechy charak-
teru utozsamiane z pozytywnym stereotypem psa — ludzkiego kompana — takie
jak wierno$¢, bezwarunkowe oddanie, samoposwiccenie oraz nieustgpliwos¢
w zmierzaniu do ponownego spotkania swego whasciciela. O ile odbiorca uzy-
skuje duzo informacji na temat psa, jego motywagji i przemyslen, o tyle posta-
cie ludzkie sprawiaja wrazenie mniej rozbudowanych charakterologicznie. Pa-
radoksalnie, czytelnik niewiele dowiaduje si¢ na temat osobowosci gléwnych

bohateréw — tytutowego Psiego Boga i jego przyszlej narzeczonej. Znamienne
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jest zatem, ze w zakofczeniu powiesci to whasnie Tarzan, a nie Anubis czy
Alionka, pokonuje Sarame, zadajac jej decydujacy cios.

Kiedy w powiesci Arbienina postaé psa odgrywa role jednoznacznie pozy-
tywna, to w opowiadaniu Olega Kozyna, Suczenysz, w interesujacy sposéb wy-
korzystane zostaja motywy zwierzecych whasciwosci magicznych i ich powiazan
z cztowieczenistwem. Bujan®, pupil gléwnego bohatera, Michaifa Sieriebrowa,
ginie, bohatersko ratujac swojego pana przed wampirem. Jego $mier¢ prowadzi
do nieoczekiwanego odwrdcenia rél — upidr zostaje oswojony i staje si¢ pupilem
protagonisty, za$ prawdziwy pies, Bujan, przeistacza si¢ w stworzenie nadprzyro-

dzone, ktdre posmiertnie nawiedza Michaita i dusi go w snach:

To byto dziwne, poniewaz Bujan nie $nit si¢ Michaitowi Stiepanowiczowi juz péteorej
roku. Przez pierwsze miesiace [po swojej $mierci — A. N. W] przychodzit regularnie
— opierat si¢ swoimi solidnymi fapami bezposrednio na piersi Sieriebrowa i, patrzac
w jego niespokojnie umeczong twarz, przygniatat calym swoim cigzarem... Przygnia-

tal, przygniatat i przygniatat... (Kozyn 2012)*.

Opisany rodzaj ataku jest charakterystyczny dla istot wampirycznych
(Strzelezyk 2007: 219). Zgodnie z regutami myslenia magicznego, ugryzienie
upiora dziata wylacznie na ofiary ludzkie, co pozwala doj$¢ do wniosku, ze trans-
formacja Bujana spowodowana jest przez Michaita i jego sposéb postrzegania
zwierzgcia. W opowiadaniu wielokrotnie zostaje bowiem podkreslone, ze gltéw-
ny bohater jest samotny i pies byt jego jedynym przyjacielem. Michait teskni za
nim i pod$wiadomie obwinia si¢ o jego $mieré; w swoim umysle ucztowiecza za-
tem obraz utraconego towarzysza do tego stopnia, ze umozliwia mu symboliczna
metamorfoz¢ w monstrum.

Charakterystyczne dla utworéw kultury popularnej sa postacie pséw po-

zbawionych zdolnosci nadprzyrodzonych, ktére podejmujg starania, by ochro-

8 Imie psa moze by¢ nawigzaniem do basniowej wyspy o tej samej nazwie. Bujan to miej-
sce magiczne, bedace elementem Swiata przedstawionego rosyjskich zakle¢ i utwordw
ludowych. Wyspa styneta gtéwnie z tego, ze na jej obszarach ukryte byty niesamowite
przedmioty, stuzgce do walki ze ztem. Migjsce magiczne pojawia sie miedzy innymi
w basni Aleksandra Puszkina, Bajka o carze Saftanie (1831).

4 Przektad wiasny za: ,9T0 6bIn0 CTpaHHO, MOTOMY 4TO BysH He cHuica Muxanny
CTenaHoBWYy y>ke rofa nontopa. Nepsble MecsiLbl OH NPUXOANA PErynapHo — ynupancs
CBOVMMU 3[J0POBEHHbIMYW Nanamu Npsamo B rpyab CepeGpoBy 1, rsas B ero GecrokoiiHoe
MATYLLEECs NNLO, AaBUN BCeM BECOM... [laBuA, JaBUN 1 faBus..".
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ni¢ cztowieka przed zlem. Jest to odwotanie do dominujacego w kulturze swia-
towej wyobrazenia zwierz¢cia domowego jako istoty gotowej umrze¢ za swojego
wlasciciela. Wsréd pisarzy rosyjskich chetnie siegajacych po wspomniany motyw
zdecydowanie wyréznia si¢ Diwow. Analiza jego powiesci pozwala bowiem za-
uwazy¢, ze autor czgsto wprowadza do fabuly takie postacie pséw, ktére cha-
rakteryzuja si¢ wyjatkowa, niemalze ludzka, inteligencja oraz wrodzonym talen-
tem do walki ze stworzeniami nadprzyrodzonymi. W trylogii Sled zombi [Cneo
30mbu] Diwow prezentuje wizj¢ tajnej organizacji, tresujacej wspomniane zwie-
rzgta domowe do walki z zywymi trupami, a w powiesci Nocny obserwator czyni
owczarka o imieniu Grey jednym z wazniejszych bohateréw. Znamienne jest,
ze pomimo braku predyspozycji magicznych psi bohater Nocnego obserwatora
wywotluje konotacje z istotg pétdemoniczng — likantropem. W odréznieniu od
postaci Tarzana z Sobaczijego boga czy Bujana z Suczenysza, owczarek u Diwowa
obdarzony zostaje motywacja oraz sposobem planowania bardziej typowymi dla
cztowieka niz zwierzgcia. Wampiry usmiercity jego ukochanego pana, zatem pies
w ramach zemsty przemierza cale miasto w ich poszukiwaniu i opanowuje sztuke

sprawnego u$miercania wspomnianych krwiopijcéw:

Whasciwie to pies zaatakowat wedle wszelkich prawidet, jakie zostaly mu wpojo-
ne na kursach stuzby obronno-strazniczej. Rzucit sie, przechwycit reke, kedra nieludz
niezdarnie wystawil przed siebie, szarpnat w dét i na bok, wywracajac przeciwnika na
ziemig — Grey bardzo wychudl, ale pomogta mu bezwladno$¢ — i poczut, ze ktos szar-
pie go za obroze... Wtedy wypuscil reke z pyska, wyciagnat sie, siegnat ktami gardta
i rozplatat je.

Wszystko okazalo si¢ takie proste! (Diwow 2009: 303-304).

Co wigcej, pies szybko pojmuje tajniki zycia wampiréw, ich modus operandi
oraz zasady organizacji spolecznej. Dlatego, w poréwnaniu do postaci ludzkich,

wielokrotnie wykazuje si¢ wigksza skutecznoscia w ich tropieniu i zabijaniu.

Psiogtowiec a motyw odmiennosci kulturowej wczoraj i dzis

Kiedy wilkotak ucielesnia odrzucenie cztowieczeristwa, psiogltowy jest ,archety-
pem wszystkich obcych i niezrozumiatych istot” (Nowakowski 2012: 95). Ana-
liza wierzen spoleczenistw z réznych stron $wiata pozwala dostrzec, ze typowym

rodzajem stereotypizacji obrazu przedstawicieli sasiednich wspdlnot, mieszkani-
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céw trudno dostgpnych miejsc czy nieznanych terenéw bylo utozsamianie ich
z animalistycznymi sposobami zachowania; zarzucano im wigc prymitywizm
(migdzy innymi zdolnosci architektoniczne tubylcéw mialy ogranicza¢ si¢ jedy-
nie do umieje¢tnosci budowania szataséw), nadmierng bojowos¢ oraz brutalnosé.

W $redniowiecznych kronikach oraz legendach i podaniach z réznych tere-
néw europejskich pojawiaja si¢ informacje, ze rzekome wspdlnoty kynokefaléw
wprawdzie specjalizowaly si¢ gtéwnie w sztuce wojennej, ale zajmowaly si¢ takze
rolnictwem. Jego cztonkowie mieli porozumiewa¢ si¢ migdzy sobg przy pomocy
warknie¢ i szczeknigé, a z osobami spoza swojej spolecznosci — na migi. Psiogtowi
przedstawiciele obcych kultur budzili lek wiréd wedrowceéw, poniewaz uwazano,
ze przejawiaja skfonno$¢ do kanibalizmu, o czym pisat cho¢by Marco Polo w styn-

nych wspomnieniach z podrézy:

Angaman jest wyspa bardzo rozlegla. Kréla nie posiadaja, mieszkaricy sa batwochwal-
cami i zyja jak dzikie zwierzeta. [...] wszyscy mieszkaricy tej wyspy maja glowy psie
oraz oczy i z¢by jak psy, gdyz reczg wam, ze z glowy sa zupetnie podobni do wielkiego
psa-doga [...]. Lud to jest bardzo krwiozerczy. Wszystkich ludzi, jakich pojmac zdotaja,
a keérzy nie naleza do ich narodu, zjadaja. Zywia si¢ ryzem, mlekiem i wszelkiego ro-
dzaju migsem (Polo 1953: 327-328).

Nie nalezy zapomina¢, ze fantazmat rasy kynokefaléw pojawit si¢ w kul-
turze stowianskiej jako wynik adaptacji wierzeni i legend zachodnioeuropejskich
(Afanasjew 2013b: 347-348). Warto przywota¢ tutaj cho¢by wierzenia odnosnie

plemion pierwotnych, zamieszkujacych tereny Prastowian:

[...] wzbudzali strach u swoich sasiadéw, Stowian, zyjacych na stepach, poniewaz fanta-
zja ludowa malowata ich w strasznych barwach. Psioglowcy byli stworzeniami z psimi
glowami i mordami, dlatego wyrézniali si¢ niezwykta wytrzymaloscia, zezwierzgceniem
i okrucieristwem. Jednakze plemiona stowiariskie takze nie byly strachliwe, tym bardziej
ze, jak zauwazy! jeszcze Herodot, byly doé¢ inteligentne, dlatego w koficu mogly prze-
ciwstawi¢ niepohamowanej zlosci i zezwierzeceniu psioglowcéw wiasna przebieglos¢
i spryt. Stopniowo to plemig zostato catkowicie wybite w wojnach, ktérych psiogtowcy

byli wielkimi mito§nikami - i nikt z nich nie ostat si¢ na $wiecie (Mudrowa 2010a: 215)°.

5 Przektad wtasny za:,[...] HaBoaMAK cTpax Ha CBOWX cOCefeN, CTEMHbIX CAaBaH, OITOMY
HapogHas (aHTasus pucoBana Mx CTPAWHbIMK Kpackamu. [ecurnaslbl Gbinu
CyLlecTBa C MECbWUMW roNoBamMy 1 MopAamu, a NoToMy OTAMYanUCh HeoBblYaiHoi



Miedzy zwierzeciem a cztowiekiem

Mysliciele europejscy rozwazali, czy istnieje kraina psioglowcéw i czy
w ogole istota hybrydalna, o cechach ludzkich i zwierzgcych, moze posiada¢
dusze oraz mieé szanse na zbawienie (Nowakowski 2012: 93-94). Podane roz-
wazania zaowocowaly pojawieniem si¢ legend apokryficznych o nawréconych
kynokefalach, z ktérych najbardziej znana postacia jest $wigty Krzysztof, pa-
tron przewoznikéw, pielgrzyméw i kierowcdw®. Wierzono, ze przed przyje-
ciem wiary chrze$cijafiskiej nazywat si¢ Reprobos (,Nikczemny”) i byt kaniba-
lem, porozumiewajacym si¢ z otoczeniem jedynie przy pomocy powarkiwan
i szczeknigé. Dopiero dzigki interwencji anielskiej uzyskat dar mowy ludzkiej
oraz otrzymal nowe imi¢ — Christophoros (,Niosacy Chrystusa’; Nowakow-
ski 2012: 88). Swicty miat wykazywac si¢ niezwykla tagodnoscia i wielka po-
boznoscig oraz prowadzi¢ dzialalno$¢ misjonarska — zgodnie z trescia legend,
podrézowat po $wiecie, by glosi¢ stowo Boze swoim pobratymcom, a takze
poganom (Curran 2009: 29).

Obraz $wigtego Krzysztofa, najbardziej znanego w literaturze i sztuce
przedstawiciela spotecznosci psiogtowcéw, pierwotnie nie posiadal powiazan
ze wspomniang rasa. W Europie Zachodniej przedstawiano go poczatkowo
pod postacig olbrzyma, ktéry pomégt przedosta¢ si¢ Dziecigtku Jezus przez
rzeke. Piotr Nowakowski zauwaza, ze: ,,Za przypisywanie Krzysztofowi »nie-
ludzkiego« pochodzenia moze odpowiadaé na Wschodzie sktonnos¢ do konta-
minowania przekazéw o olbrzymach z historiami o psioglowych plemionach”
(Nowakowski 2012: 89), za$ Afansjew wspomina o wyst¢pujacej na terenach
wschodniostowianskich wierze w egzystencje wielkoludéw-kynokefaléw (Afa-
nasjew 2013: 347). Za rozpowszechnienie psioglowego wyobrazenia znanego
swigtego odpowiadaja Koscioly wschodnie. Jego przedstawiciele uwazali, ze
jesli kraina kynokefaléw zostanie kiedy$ naprawdg odnaleziona, to jej miesz-
karicy powinni by¢ traktowani tak samo jak inni ludzie; odmienny, zwierzecy
wyglad nie miat stanowi¢ dowodu na bezdusznos¢ i bezbozno$¢ wspomniane;j

grupy. Podobne podejscie do kwestii duchowych aspektéw kynokefaléw mo-

BbIHOCAIMBOCTbIO, CBUPEMOCTbIO W XKECTOKOCTbI. OiHAKO CNaBsHCKME NneMeHa Gbinu
TOXe HepobKoro fecaTka, TeM 6onee, kak oTMevan elie [epoaoT, 6bin JOBOMABHO
€006pa3uTeNbHbI, NO3TOMY B KOHLIE KOHLIOB CMOI/IM MPOTUBONOCTABUTH 6E3YAEPXKHO
37106e NEecUrnaBLEB XUTPOyMWe W CMekanky. [ocTeneHHo nnems 9To 6bino Bce
NoBbIGUTO B BOMHAX, 10 KOTOPbIX NECUrNaBLbl Bblv 6OMbLLUME OXOTHWKM, N HUKOTO U3
HUX Ha CBETE HE 0CTaNoCh'.

6 Nalezy zauwazy¢, ze: ,Niedawno Kosciot katolicki wykreslit imie Krzysztofa z kalenda-
rza liturgicznego, lecz weigz formalnie zalicza go w poczet $wietych” (Curran 2009: 30).
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glo przyczyni¢ si¢ do rozpropagowania wyobrazenia ich $wigtych na terenach,
gdzie dominuje wiara chrzescijaniska, zgodna z tradycja wschodnia, czyli mig-
dzy innymi na obszary rosyjskojezyczne.

W powiesci Psoglawey Mawrina watek zabytkowej ikony prawostawnej, na
ktérej widnieje wizerunek nawréconego kynokefala, zostaje wykorzystany jako
pretekst do rozwazan nad kwestig istnienia kultury, rozumianej w utworze jako
zaspokajanie potrzeb wyzszego rzedu (estetycznych i poznawczych) w srodowi-
sku ludzi zdegenerowanych. Akcja powiesci rozgrywa si¢ bowiem we wsi Ka-
litino, gdzie na skutek transformacji polityczno-gospodarczej Rosji zostaly zli-
kwidowane miejsca pracy. Wsréd cztonkéw wspélnoty panuje alkoholizm oraz
stagnacja umystowa — ich ambicje ograniczajg si¢ jedynie do realizacji potrzeb
fizjologicznych (aktywno$¢ seksualna, gtéd, pragnienie), zas wie§ dogorywa.
W $wiecie przedstawionym powiesci takie wytwory natury symbolicznej, jak
na przyktad zabytkowa cerkiew staroobrzgdowcéw czy obraz $wigtego Krzysz-
tofa, moga oddziatywaé wyltacznie na ludzi o okreslonym stopniu wrazliwosci
i zmystu estetycznego, pozwalaja im ujrze¢ kynokefaléw lub przymusowo w nie
przemieniaé. Zawiazanie akcji w utworze rozpoczyna si¢ zatem od przybycia tak
zwanych przedstawicieli $wiata cywilizowanego — gléwnego bohatera, Kirilta,
i réjki innych mlodych mezczyzn, ktérzy otrzymali zlecenie na zabezpieczenie
i przetransportowanie cennego obrazu $wigtego kynokefala do miasta. Protago-
nista i jego kompani pochodza z duzych aglomeracji miejskich i uwazajg si¢ za
jedynych nosicieli kultury we wsi. Uznaja, ze zdolno$¢ do wezuwania si¢ w tresé
dziet sztuki czy utwordw literackich nie jest czynnikiem wrodzonym, a wylacznie
wynikiem wychowania, zatem nie wierza w predyspozycje mieszkaricéw Kalitino
do przezy¢ natury estetycznej. Sam bohater zarzuca im ten sam prymitywizm,
jaki dawniej imputowano mitycznym psiogtowym:

Tutaj jest jakie$ skrajna wéciektos¢, rozpad, dziki upér: zdechniemy od marskosci
watroby, po pijaku porabiemy si¢ nawzajem toporami, sploniemy w pozarze tor-
fowiska, ale nie bedziemy zy¢ inaczej, nie bedziemy czyni¢ swojego zycia lepszym.
Tutaj ludzie chodza na dwéch nogach, nosza spodnie i méwia, ale zyja niezmiennie,
jak zwierzeta — nie na prézno, najwidoczniej, ich przodkowie czcili zwierzocztowieka

(Mawrin 2011: 28)7.

7 Przektad wtasny za: ,3aecb kakoe-To 0caTaHen0e, PaCKONbHUYbE, AMKOE YyNPSMCTBO: Mbl
CAOXHEM OT LMppo3a, N0 NbsHM NOPY6MUM Apyr Apyra TOMopami, Cropum B TOPHAHbIX
noxxapax, Ho He GyieM XWTb UHaYe, He GyeM AenaTb CBOK XW3Hb Jydlle. 3Aech oam
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Protagoniécie udaje si¢ jednak zaprzyjazni¢ z Liza, lokalng dziewczyna,
ktéra ratuje przed gwattem. Cho¢ posiada ona rozwinigta wrazliwo$¢ na zja-
wiska pickne oraz ogtade, Kirilt nie potrafi odrzuci¢ swoich uprzedzen i uzna¢
ja za réwnoprawna jednostke; obawia sig, ze dziewczyna jako osoba, wycho-
wana w Kalitino nigdy nie bedzie w stanie przystosowaé si¢ do warunkéw
zycia w mieécie. Pomimo wytworzenia si¢ glebokiej wigzi uczuciowej migdzy
bohaterami, chlopak zamierza wigc opusci¢ Lizg. Dopiero w zakoriczeniu po-
wiedci, postaé trzecioplanowa — zleceniodawca przetransportowania ikony —
musi u$wiadomi¢ mu, ze jego zatozenia sa bledne — dziewczyna, tak jak Kirilt,
posiada zdolno$¢ widzenia psioglowych, zatem réwniez jest nosicielka kultury.

Mawrin, kreujac postacie kynokefaléw, dokonuje pewnego rodzaju od-
wrécenia ich symboliki — przestaja reprezentowad obce i niezrozumiate isto-
ty, a przeistaczaja si¢ w symbole ksenofobii i straznikéw ustalonego porzadku
spofecznego. W powiesci wielokrotnie powtarza si¢ bowiem motyw kary za
przekroczenie granicy — prébe zamieszkania poza okolicami wsi lub odejscia
od aprobowanego stylu zycia. Kiedy Kalitino byto miejscem zamieszkania sta-
roobrzgdowcdw, psioglowcy mordowali tych wiernych, ktérzy naruszali zasa-
dy wiary lub uznali reformg liturgiczng patriarchy Nikona. Z kolei w czasach
wspdlczesnych kynokefalowie atakujg kazdego, kto wyréinia si¢ z ttumu, na
przyktad gtéwnego bohatera, kt6ry zdecydowat si¢ zainterweniowac i obronié¢
Lizg, czym narazit si¢ miejscowym, a takze samg dziewczyng i jej ojca, gdyz
pragneli lepszego bytu. Postacie ludzi o bogatym zyciu wewnetrznym i wy-
sokiej empatii oraz wrazliwo$ci na sztuke odgrywaja zatem rolg odrzuconych
i pogardzanych spotecznie ,,obcych”.

Arbienin w powiesci Sobaczij bog prezentuje dwie wizje psiogtowego — bé-
stwo pogarniskie, relike wierzei totemistycznych oraz osoby, potrafiace czgsciowo
lub catkowicie transformowac si¢ w psy. Pierwszym typem kynokefala jest wspo-
mniany juz Anubis, ktdry traci powigzania z chtonicznymi wierzeniami egipski-
mi, przeistaczajac si¢ w przedstawiciela $wiata ludzi oraz bohatera podan i legend
rosyjskich. Analiza jego powiesciowego wyobrazenia pozwala zauwazy¢, ze wy-
kazuje si¢ on cechami niewystepujacymi w mitologii egipskiej. Psi Bég w $wiecie
przedstawionym utworu jest bowiem istoty czlekoksztattna, ktérej ciato pokry-

wa geste futro, ukrywa si¢ w lasach oraz uwodzi kobiety. Nalezy zwrdci¢ uwage

XOASAT Ha AABYX HOrax, HOCAT LWTaHbl U FOBOPSAT, HO XKUBYT HEM3MEHHO, KaK KUBOTHbIE —
He 3ps, BUHO, NX NPeKM NOKNOHSANMCH YeNoBEeKO3BEPHD”.
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na fake, ze w mitach egipskich béstwo nie posiadato powiazan z sitami dzikiej
przyrody i odgrywalo rolg sedziego $wiata zmartych, decydujacego o dalszych lo-
sach duszy ludzkiej. Wspomniane wyzej elementy kreacji powiesciowego Psiego
Béstwa sa natomiast typowe dla rosyjskich opowiesci ludowych o leszym — du-
chu lesnym, ktéry posiadat cechy animalistyczne (mi¢dzy innymi geste owlosie-
nie na catym ciele) oraz byl znany z wielkiej namigtnosci do przedstawicielek piei
picknej — potrafit je porywaé i wigzi¢ w swojej siedzibie (Maksimow 2011: 502).
Dzieje literackiego béstwa-kynokefala mozna zatem odczytywaé w kontekscie
metaforycznego przenikania si¢ kultur — zachodniej oraz wschodniej. O podob-
nych intencjach pisarskich §wiadczy kontaminacja elementéw pochodzacych
z legend i przesadéw z réznych krajéw i okreséw historycznych (migdzy innymi
wspomniane wyzej odwolanie do ludowego wyobrazenia psa, $redniowieczny
motyw wilczego pyska, odgrywajacego rol¢ wrét do piekiet czy pojawianie si¢
istot z mitologii hinduskiej i egipskiej) oraz fabularne uzasadnienie obecnosci
Anubisa na terenach rosyjskich; zostat zdegradowany w naczelnym panteonie
béstw, zatem zaczal podrézowaé po $wiecie, szukajac nowych wyznawcéw. Uda-
to mu si¢ ich odnalez¢ dopiero w szesnastowiecznej Rosji, gdzie wytworzyt si¢
wokél jego osoby tajny kult religijny. Autor umiejetnie wykorzystuje powyzszy
motyw do zaprezentowania w sposéb symboliczny ludowego synkretyzmu ele-
mentéw wierzel pogariskich z wyréznikami religii chrzescijariskiej. Wyznawcy
Anubisa zamieszkuja tereny wiejskie, odizolowane od innych o$rodkéw cywi-
lizacji i znajdujace si¢ w trudno dostgpnych czgsciach lasu. Arbienin, podobnie
do Mawrina, nawiazuje do zjawiska ikon psiogtowych $wigtych, ale przeistacza
ich znaczenie; stajg si¢ one prébg odzwierciedlenia rzeczywistego wygladu Psiego
Boga, interpretowanego jednak przez wiernych jako jedno z wcieleri bohateréw
biblijnych: ,W oczach wciaz jeszcze stal obraz zezwierzgconej Matki Bozej »Kar-
miacej Mlekiem« z kudtatym Dzieciatkiem na rekach i ukrzyzowana, w kol-
czastej obrozy, z przebitymi tapami, psiogtowa figura ludzka [W glazach wsie
Jjeszcze stojat obraz zwierinoobraznoj »mlekopitatielnicy« s mochnatym dietienyszem
na rukach i raspiataja, w koluczem oszejnikie, s probitymi tapami psoglawaja czeto-
wieczgja figura]” (Arbienin 2006: 101).

Zardéwno sprzymierzericy Anubisa, jak i wilczej bogini Saramy posiadajg
zdolnos¢ czgsciowej lub catkowitej przemiany w przedstawiciela rodziny psowa-
tych (wilka lub psa), jednakze sa one odmiennie oznakowane. Kiedy transforma-
cja w wilka utozsamia bezduszno$¢ i sily chtoniczne, metamorfoza w psiogtowca

lub w psa uciele$nia harmonijng koegzystencj¢ $wiata ludzi i dzikiej natury.
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Podsumowanie

Analiza utwordw literackich Arbienina, Mawrina, Diwowa i Kozyna pozwa-
la zauwazy¢, ze postacie pséw sa odczytywane w kategoriach akceptowanych
cztonkéw ludzkich spotecznosei. W powiesci Arbienina i Diwowa oraz w opo-
wiadaniu Kozyna zwierz¢ta domowe sg prezentowane jednoznacznie pozytyw-
nie jako najblizsi towarzysze cztowieka. Nawet jesli posiadaja zdolnosci ma-
giczne, s3 one albo konsekwencja ludzkiej dziatalnosci, albo stuzg do bronienia
whadcicieli przed istotami demonicznymi. Psy, zaréwno w dawnych wierze-
niach, jak i we wspétczesnych powiesciach i opowiadaniach, sa identyfikowane
wylacznie z tym, co oswojone i bezpieczne dla cztowieka. Z kolei kynokefal od
wiekéw budzi dysonans poznawczy swoja hybrydalnoscia. Lektura utworéw
wspodlczesnych pozwala jednak zauwazy¢, ze utracit bezposrednie powiazania
z procesem stereotypizacji przedstawicieli obcych i nieznanych kultur. W wy-
padku adaptacji postaci psiogtowych autorzy rosyjscy wola koncentrowac si¢
na odwotaniach do tematyki religijnej, z zakresu chrzescijanistwa oraz kultéw
poganskich, w ktérych dominowato wyobrazenie psiego béstwa. U Mawrina
pojawia si¢ problem réznic kulturowych, ale zaprezentowany w kontekscie lu-
dzi, ktérzy nie maja mozliwo$ci samorealizacji oraz dostgpu do literatury czy
sztuki. Natomiast Arbienin wykorzystuje wyrdzniki z rozmaitych przesadéw
i wierzen, aby stworzy¢ nowa jako$¢ semantyczng i przeprowadzi¢ intelektual-
ng gre z czytelnikiem, potrafiacym prawidtowo odczyta¢ wszelkie nawiazania.

W obu utworach kynokefal utozsamia sily na granicy sacrum i numinosum.
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