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Obojetnos¢ wobec $mierci jest obojetnoscia wobec zycia

Octavio Paz, Labirynt samotnosci

Problem z genezg

Fenomen wspétczesnego kultu Swietej Smierci na terenach Meksyku w ostat-
nich latach stat si¢ przedmiotem wielu naukowych analiz (Argyriadis 2012:
191-218; Castafieda & Katia 2008; Aridjis 2003; Malvido 2005: 20-27; Ol-
mos 2010). Mimo réznych strategii przyjmowanych przez badaczy, wickszos¢
z nich jest zgodna, ze w ciagu ostatnich dwudziestu lat kult ten z ukrywanego,
niejako domowego i prywatnego wierzenia, stat si¢ elementem kultury po-
pularnej Meksyku, gdzie turysci i mieszkaricy moga coraz cz¢sciej publicznie
obserwowaé jego barwne przejawy, a wigc wspdélne odmawianie rézarica do
$mierci na ulicach stolicy czy tez pielgrzymki, podczas ktérych wyznawcy San-
ta Muerte zanosza wspSlne modlitwy do swojej patronki (Huffschmid 2012:
104). Dywersyfikacja praktyk zwiazanych z kultem Swietej Smierci, poczawszy
od zapozyczeni z chrzescijariskich mszy (kaptani, rézaniec, modlitwy) przez in-

spiracj¢ nadal popularnym w Ameryce Lacinskiej afrykariskim kultem santerii,
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keéry dotart do Meksyku wprost z Kuby (do znamion kultu nalezy miedzy
innymi sktadanie ofiar i prowokowanie stanéw ekstatycznych; Huffschmid
2012: 193) skoficzywszy na azteckich, wywodzacych si¢ z kultury dawnych tu-
bylcéw, zwyczajach traktowania $mierci jako elementu samego zycia, wprawia
w konfuzje¢ badaczy, pragnacych odnalezé niekwestionowane korzenie kultu
Santa Muerte.

Préba odnalezienia pewnej statej podstawy kultu $mierci musi jednak
skoficzy¢ si¢ niepowodzeniem, poniewaz wspétczesna kultura meksykariska,
do ktérej niewatpliwie nalezy publiczny kult Santa Muerte, stanowi cywili-
zacyjny palimpsest, na ktéry nakladaja si¢ wszystkie wymienione elementy,
tworzace niepowtarzalny dyskurs symboliczny, umozliwiajacy istnienie adora-
¢ji Santa Muerte w jej obecnej, synkretycznej formie. Mimo braku spéjnosci
w twierdzeniach dotyczacych rzekomych korzeni kultu, nalezy podkresli¢ pew-
ng istotng jego ceche. Jak moéwia sami wyznawcy, a za nimi naukowcy: ,,nie jest
to ani sekta, ani religia” (Huffschmid 2012: 102), co implikuje kilka waznych
whnioskéw. Po pierwsze, Santa Muerte ze wzgledu na brak wymagari co do wy-
tacznosci wiary swoich wyznawcow, wspétegzystuje w wierzeniach jej sympaty-
kéw wraz z chrzedcijaristwem, wsréd kedrego, mimo ostatniego spadku liczby
cztonkéw Kosciola, nadal wigkszos¢ to katolicy (ponad 80%)'. Po drugie, jako
przynalezaca do kultury forma partycypacji w pewnym ruchu zwolennikéw
$mierci, opiera si¢ ona na powszechnej potrzebie poczucia wspélnoty, grupy,
ktéra propaguje poglady alternatywne wzgledem oficjalnej narracji rzadu czy
Kosciota, oskarzajacego Santa Muerte o satanizm (dowarto$ciowanie madro-
$ci ludowej, duchowej sity ludzi biednych i w réiny sposéb wykluczonych
z mainstreamu; Argyriadis 2014: 194) i wreszcie po trzecie, potencjal sym-
boliczny Santa Muerte pozbawiony jest typowej dla kultury Zachodu obawy
przed $miercia, co pozwolito na uksztattowanie si¢ specyficznego rynku wokét
wizerunku $mierci, ktéry w XX wieku, za sprawa miedzy innymi stynnych
karykatur Portazy czy graffiti Rivery, stat si¢ cz¢scia meksykariskiej kultury po-
pularnej, pozwalajacej na identyfikacje jej elementéw takze poza granicami
panstwa. Wobec probleméw metodologicznych zwiazanych z ujeciem zjawi-
ska, w ktérego istotg — jak si¢ zdaje — wpisana jest nieostro$¢ i niejednolitos¢,

celem tego rozdziatu rozdziatu stata si¢ wieloaspektowa analiza Santa Muer-

! W ciggu ostatnich trzydziestu lat zauwazalny jest spadek popularnosci katolicyzmu na
rzecz miedzy innymi kosciota Zielonoswigtkowcdw (Huffschmid 2012: 98).
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te, uwzgledniajaca szczegdlnie pojecie misterium wypracowane przez Waltera
Burkerta. Tezy badacza pozwalaja bowiem spojrze¢ na meksykanski fenomen
$wigtej $mierci przez pryzmat nie tyle jego pewnych historycznych korzeni, ile
przez samg strukture kultu, kedry zawiera w sobie gléwne elementy starozytne-
go misterium. Analiza ta przyblizy odpowiedz na pytanie o mozliwe przyczyny

wzrastajacej popularnoséci kultu $mierci.

Smier¢ jako misterium

By¢ moze bledem jest poszukiwanie istoty Santa Muerte jedynie w konkret-
nej szerokosci geograficznej i czasie historycznym. Biorac bowiem pod uwage
charakterystyczne elementy ruchu Santa Muerte, a wigc jego praktyczny wy-
miar przejawiajacy si¢ w magicznych zakleciach rzucanych przez wyznawcéw,
opieke, jaka oferuje niewatpliwie kobiece béstwo §mierci swym wiernym, na-
stawienie bardziej na $wiat doczesny, anizeli obiecane przez wigkszos$¢ syste-
méw religijnych za§wiaty, mozna stwierdzi¢, ze kult Swigtej Smierci ma wie-
cej wspdlnego z typowym ruchem misteryjnym niz z konwencjonalng religia.
Trzeba tym samym podkredli¢, ze przez swoich zwolennikéw Santa Muerte
traktowana jest przede wszystkim instrumentalnie, jako narz¢dzie pozwalajace
na osiagnigcie okreslonych rezultatéw, o czym $wiadcza pisemne $wiadectwa
zwolennikéw Swietej Smierci®. Warto zwréci¢ uwage na fake, ze podobnie po-
strzegane byly dawne béstwa misteryjne. Elementy kultu $mierci i starozyt-
nych ruchéw misteryjnych w wielu aspektach sg zresztg zadziwiajaco do siebie
podobne: brak instytucjonalizacji w obrebie kultu czy przedktadanie przez wy-
znawc6w prostego rytuatu nad refleksje teologiczna, wykluczajace mozliwos¢
zaistnienia jakiejkolwiek herezji (Burkert 2001: 103-104) sprawiaja, ze nalezy
zrewidowa¢ slynng tez¢ Burkerta, jakoby ruchy misteryjne, wyst¢pujace nie-
gdy$ na terenie calego $wiata, catkowicie zaniknely wraz z rozwojem cywilizacji
(Burkert 2001: 112).

2 Ostatnio ukazaty sie w Polsce dwie publikacje po$wiecone Santa Muerte (Prower 2016;
Chesnut 2014). Ksigzka Tomasa Prowera zostata napisana z perspektywy uczestnika
kultu, ktérego celem jest popularyzacja praktyki magicznej zwigzanej z ruchem - autor
przedstawia w niej czytelnikowi konkretne formuty magiczne majace mu pomac w od-
niesieniu zamierzonych rezultatéw. Podkresla on takze, ze powodzenie ruchu Santa Mu-
erte wynika z praktycznego zastosowania magii Smierci do kazdego celu, niezaleznie
od jego powszechnej oceny moralnej (Prower 2016: 28 i 188).
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Zgodnie ze wspomniang teza szwajcarskiego religioznawcy i filologa, miste-
rium zwiazane jest ze specyficznym pojmowaniem $wiata przez pryzmat wyzszej
madrosci, ktdra adepci moga poznaé za sprawa wtajemniczenia przez inicjacjg
(Burkert 2001: 50). Misterium, cho¢ jego najbardziej znane wersje faczone s
z greckim Eleusis oraz antycznymi bogami, Magna Mater, Demeter czy Izyda,
ma charakter uniwersalny ze wzgledu na okreslong rytualizacje, ktdra z kolei
odnosi si¢ do podstawowego cyklu natury®. Biorac pod uwage cechy Swicte]
Smierci, mozna przypuszczaé, ze rytualne nasladowanie przyrody dato swéj po-
czatek réwniez wspomnianemu kultowi, bowiem jego Zrédta si¢gaja miedzy in-
nymi prastarych kultéw agrarnych, praktykowanych od tysigcy lat na terenie
Mezoameryki (Frankowska 1987: 13-44). Za teza o misteryjnym charakterze
Swietej Smierci przemawia takze kilka istotnych argumentéw z zakresu antropo-
logii. Pierwszym z nich jest dobrowolno$¢ uczestnictwa w kulcie (Burkert 2001:
50-51) — podobnie jak w dawnych misteriach, wyznawcy Santa Muerte staja si¢
nimi z wlasnej woli. Nie istnieje bowiem zadna instytucja obligujaca okreslong
grupe spoleczng do partycypacji w kulcie $mierci — udziat w nim jest zawsze
dobrowolny. Druga, réwnie istotng cecha opisywanego zjawiska, ktéra pokry-
wa si¢ z charakterem Santa Muerte, jest mozliwo$¢ wlaczania do kultu $mierci
béstw, ktére si¢ wzajemnie nie wykluczaja (Burkert 2001: 40). Dlatego tez nie
jest niczym dziwnym, ze na ottarzach po$wigconych $mierci mozna zobaczy¢,
poza charakterystycznym szkieletem, takze figury Matki Boskiej, Chrystusa czy
swigtych (Pefa, Alejandra, Barbosa Ramirez, Galvdn Falcén, Garcia Ortiz &
Uribe Ordaz: 2009). Co wigcej, wigkszo$¢ znanych praktyk misteryjnych opiera-
ta si¢ na wierze w bostwa zefiskie — poczawszy od najstarszych obrzedéw z Eleusis
(poswigconych Demeter i Korze), przez kult Magna Mater (inaczej Meter), po
misteria Izydy, gdzie podkreslano stwérczo-niszczacy charakter kobiecych béstw,
ktére, podobnie jak postaé Swigtej Smierci, roztaczaly opieke nad cztonkami
kultu, obiecujac im bezpieczeristwo podczas ich ziemskiej egzystencji (Burkert
2001: 42-51). Najwazniejsza poswiadczong praktyka misteryjng byto takze skta-
danie ofiar na ottarzach béstw, jak zauwazyt wspomniany juz Burkert, starozytne
misteria zawsze zwigzane byly z praktyka wotywna (Burkert 2001: 63). To kolej-
ny element tego fenomenu, ktéry jest obecny réwniez w kulcie $mierci, zaréwno

na ottarzach prywatnych, jak i tych dostgpnych publicznie, w ktérych pojawiaja

8 Nasladowane w rytuatach gtéwne elementy cyklu naturalnego to oczywiscie zycie
i $mierc¢ oraz zwigzane z nimi wzrastanie i obumieranie.
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si¢ wota w postaci stodyczy, tytoniu czy $wiec, stanowiac najbardziej charakte-
rystyczna, widzialng cechg kultu. Sktadanie indywidualnych $lubéw i obietnic
wraz z darami dla $mierci, zgodnie z misteryjnym charakterem rytu, daje wierza-
cym nadziej¢ na poprawe ich zycia.

Jak mozna si¢ przekonaé, kult $mierci na terenach wspétczesnego Meksyku
ma bardzo dtugg tradycje, znacznie wykraczajaca poza historig Aztekéw. Jest to
o tyle wazne dla tezy o misteryjnym charakterze Santa Muerte, ze — jak dowodzi
Burkert — mimo nastawienia misterium na zycie doczesne, jego korzenie zawsze
siggaja kultu zmarlych (Burkert 2001: 75). Przesledzi¢ warto tym samym gléwne
zrédta historyczne wplywajace na uksztattowanie kultu Santa Muerte, a pamig-
tajac o jego misteryjnym, uniwersalnym charakterze, mozna wyraznie wskaza¢,
w jaki sposéb praktyki kultu nabierajg subwersywnego charakteru, pozwala-
jacego wiernym na ulzenie w egzystencji, jaka wioda w trudnej rzeczywistosci
wspotczesnego Meksyku, w ktérym w ostatnich latach znaczaco wzrdst odse-
tek przestgpstw, porwari dla pieniedzy czy wojen miedzy kartelami — wydarzert
wplywajacych na zycie przecigtnych obywateli (cz¢$¢ badaczy dostrzega korelacje
pomiedzy pojawieniem si¢ Santa Muerte na ulicach i obecnym kryzysem spo-
tecznym; Olmos 2010: 46; Pena, Alejandra, Barbosa Ramirez, Galvin Falcén,
Garcia Ortiz & Uribe Ordaz: 2009).

Trzy Smierci. O historycznym zakorzenieniu Santa Muerte

By zrozumie¢ specyfike kultu, przynalezacego bardziej do sfery kultury anizeli
religii, ke6ry nie wyklucza innych wierzeni, adaptujac popularne wizerunki reli-
gijne i oferujac wsparcie dla wszystkich, w zamian za brak jakichkolwiek dziatari
na rzecz wierzenia (Santa Muerte nie wymaga od swych wyznawcéw zadnych
ekspiagji, rytuatéw puryfikacyjnych czy okrelonych ofiar i wyrzeczen; Prower
2016: 40-41; Huffschmid 2012: 1006), nalezy przesledzi¢ jego gtéwne determi-
nanty do kt6rych nalezg elementy trzech odmiennych kultur: dawnej cywilizagji
Aztekéw (inaczej Meksykéw; Frankowska 1987: 153), wezesnosredniowiecznej
kultury chrzescijafiskiej oraz wspétczesnej kultury 0séb wykluczonych z gléwne-
go nurtu meksykarskich obywateli (przestgpcéw, prostytutek czy bezrobotnych
i biednych). Wplyw wszystkich tych czynnikéw, nabudowany na opisanym juz-
schemacie misterium, przyczynit si¢c do powstania fenomenu Swictej Smierci,
ktérego potencjat semiotyczny jest przez badaczy okreslony jako ,zachtanny”

i ,pozerajacy” inne kody kulturowe (Argyriadis 2014: 220).
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Fascynacja $miercig i brak strachu przed nia na terenach Ameryki
Srodkowej jest niewatpliwie zwiazana czeéciowo z dawna kultura tubylcza —
Aztekéw i, w nieco mniejszym stopniu, takze Majéw, ktdrzy czcili béstwa
uosabiajace zarazem pozytywne, jak i negatywne strony natury®. Od zara-
nia kultura Ameryki Srodkowej byta bowiem przesycona szacunkiem wobec
$mierci, ktéry niewatpliwie wplynat na pézniejsze powodzenie i popularnos¢
Santa Muerte (Fragoso 2011: 6). Znane sa antropologiczne Zrédta potwier-
dzajace dwezesny kult przodkéw, kedrych szezatki co jakis czas wydobywano
z grobowcéw, publicznie oddajac im cze$é. Wedtug archeologicznych Zrédet
z terenu Mezoameryki, wiara w zycie pozagrobowe si¢ga co najmniej okresu
formatywnego, to jest czaséw do tysiaca pigciuset lat przed nasza era (Fran-
kowska 1987: 28). Motyw $mierci, jak si¢ wydaje, mial szczegdlne znaczenie
na dtugo przed pojawieniem si¢ plemienia Montezumy, o czym $wiadczy
migdzy innymi znalezisko archeologiczne w postaci maski, bedacej w poto-
wie wyobrazeniem twarzy, a w potowie czaszki (Frankowska 1987: 29). Wia-
domo réwniez, ze gléwna arteria Teotihuacdnu, nekropolii i zarazem miasta
»w ktérym ludzie staja si¢ bogami”, byta zwana Droga Zmartych (Frankow-
ska 1987: 48). Aztekowie, ktérzy pojawili si¢ w Teotihuacdnie w XIII wieku,
przejeli dawne zwyczaje tego miejsca, a wigc grzebanie zmarlych na terenie
ich doméw, a takze elementy poprzednich religii, tworzac swoisty wierzenio-
wy synkretyzm (Frankowska 1987: 120; 180). Byto to plemi¢ o rozwinigtej
wyobrazni eschatologicznej, w ktérej centralne miejsce zajmowaly béstwa:
Pana Mictlantecuhtli i Pani Mictlantecacihuatl, rezydujace w zaswiatach
zwanych Mictlanem (Frankowska 1987: 228). Béstwa te, o dualnej natu-
rze, symbolizujacej zycie i §mieré zarazem, byly gléwnymi patronami ludzi
zmarlych, ktérym powierzano opiek¢ nad nimi. Wierzono zarazem, ze droga
przez zaswiaty, w ktérych pojawiajg si¢ typowe elementy wyobrazni mitycz-
nej (symbolika wody jako granicy, straznika czy psychopomposa; Frye 2012:
162-163), petna jest niebezpieczenstw i tylko protekcja béstw moze pozwo-
li¢ zmarlym na szczgdliwe dotarcie do kresu podrézy. Sktadano wigec bogom
ofiary, przede wszystkim z jedzenia, ktére pojawiajga si¢ réwniez na oltarzach

wspotczesnego kultu Swietej Smierci.

¢ Aztekowie czcili bogdw i boginie, ktére uosabiaty zarazem przeciwieristwa. Nie istniato
bowiem w éwczesnej kulturze pojecie absolutnego zta czy dobra (Fragoso 2011: 6).

5 Prawdopodobnie nazwa ta wzieta sie od pierwotnego przeznaczenia tego miejsca, po-
chéwku éwezesnej arystokracji plemiennej (Frankowska 1987: 48).
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Poza béstwami zaswiatéw, badacze wskazujg takze na istotna rolg bogini
Coatlicue w uksztattowaniu wspétczesnego wizerunku Santa Muerte — bo-
gini tej z kolei poswigcano ofiary z ludzi, a wokét jej dawnych $wiatyri od-
naleziono czaszki udekorowane muszlami i ozdobnymi kamieniami (Pena,
Alejandra, Barbosa Ramirez, Galvdn Falcén, Garcia Ortiz & Uribe Ordaz
2009). Aztecka symbolika czaszki réznila si¢ jednak od jej znaczenia w reli-
gii chrzedcijaniskiej — w kulturze prehispanistycznej, poza fizyczna $miercia,
symbolizowata ona bowiem takze odrodzenie samej natury (Pena, Alejandra,
Barbosa Ramirez, Galvdn Falcén, Garcia Ortiz & Uribe Ordaz 2009). Co
obecnie istotne, wersja arystokratyczna religii azteckiej nie przetrwata czasu
najazdu Hiszpanéw, ktérzy skoncentrowani byli na wykorzenieniu pogan-
skiego, jak wéwczas myslano, zabobonu. Postrzeganie béstwa Santa Muerte
czgdciowo wywodzi si¢ z wierzenl azteckich, jednak ze wzgledu na historig,
wierzenia te zwigzane byly przede wszystkim z rolniczymi rytualami ma-
gicznymi, ktére przetrwaly rozproszone, istniejac z dala od najwazniejszych,

azteckich osrodkéw kultowych:

Religia warstw elitarnych spoteczeristwa azteckiego zagingta catkowicie, gdyz
gléwny atak konkwistadoréw byt skierowany przede wszystkim przeciwko niej
i przeciw kaptanom, jako reprezentantom wladzy i organizacji sakralnej, zwal-
czanej zaciekle przez wladze hiszpanskie. Przetrwaly natomiast niektére dawne
wierzenia ludnosci rolniczej, jak wiara w u§wigcona $mier¢, prakeyki i zabiegi ma-
giczne, gléwnie agrarne, zaduszkowe i lecznicze. Wiele z posréd nich odnalezé
mozna w ludowym katolicyzmie indiafskim, powstalym w wyniku zmieszania
si¢ narzuconego Indianom chrzeécijafistwa z dawnymi wierzeniami i praktykami
(Frankowska 1987: 185).

Swiadectwem tego wspStegzystowania dawnych wierze i nowoczesno-
$ci jest chocby sprzedaz, zwlaszcza w czasie trwania Dia de los Muertos sto-
dyczy w ksztalcie czaszek, ktére symbolizujq nie tyle memento mori, ile pod-
kreslaja dawna, wywodzaca si¢ z kultu agrarnego rado$¢ z cyklicznej natury
$wiata, w ktérej zycie i §mier¢ s3 traktowane jako dwa réwnorzedne aspekty
samej przyrody. Zwiazek $mierci z natura w kulcie §mierci nadal jest najwaz-
niejszy i stanowi jeden z naczelnych argumentéw za teza, ze to misterium
stanowi gtéwna podstawe kultu Smierci.

Kolejnym elementem ksztattujacym postrzeganie Santa Muerte jest nie-

watpliwie wplyw chrzescijanstwa. Wraz z hiszpadskim podbojem ziem No-
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wego Swiata, podbito bowiem takze przestrzen symboliczng kultury Indian,
modyfikujac w niej znaczenie samej $mierci oraz dodajac do jej wyobrazenia
chrzescijanskie atrybuty (klepsydra, kosa, glob ziemski w dtoni), ktére poja-
wiajg si¢ w kulcie Santa Muerte takze obecnie, nasuwajac tym samym sko-
jarzenia ze Sredniowiecznym postrzeganiem $mierci przez Europejczykéw?.
Ekspansja chrzeécijaniskiej symboliki $mierci w zadziwiajacy dla badaczy
sposéb wplyneta na wyobrazenie Santa Muerte, bowiem préba redefinicji
dawnych symboli azteckich, do ktérych nalezaty czaszka i szkielet, w duchu
teologii chrzescijanskiej, przyczynita si¢ do powstania symboliki bardziej zto-

zonej, anizeli zakladali to 6wezesni konkwistadorzy i misjonarze:

Funkcja moralizatorska i doktrynalna emblematu $mierci ustanowionego przez Ko-
$ciét katolicki zostata zmodyfikowana w fundamentalnym stopniu przez indiariskich
neofitéw, ktérzy podeszli do niej w sposéb wysoce osobliwy, weielajac t¢ sfamiliaryzo-
wang $mier¢ w swoj wlasny, dobrze znany panteon $wigtych, do ktérych zwracali sig

oni czesciej niz do oddalonego Boga (Fragoso 2011: 7).

Najwickszy wplyw chrzescijaristwa na dalsze losy wizerunku $mierci w No-
wym Swiecie, jak ustalita Elsa Malvido, stanowito jego $redniowieczne wyobra-

zenie, znane w formie emblematycznej jako tak zwana ,,dobra $mier¢”:

Sposdb w jaki tak zwana ,,dobra $mier¢”, idea popularna w $redniowiecznym katoli-
cyzmie, przeksztatcona zostata w meksykariski kult Swietej Smierci opierat sie na prze-
ksztalceniu jednych i wyeliminowaniu innych symboli wlasciwych dla religii chrzesci-
jariskiej [...]. Skanonizowane pragnienie ,dobrej $mierci”, przywiezione do Ameryki
wraz z misjonarzami miato ukoi¢ lgk przed wyobrazeniem $mierci jako zlej sily [Mala
Muerte — K. Z..], ktére pod koniec sredniowiecza zdominowato zbiorowa wyobraznie
mortualng (Malvido 2005: 21).

o Trzeba tu zarazem zaznaczy¢, ze chrzescijanski wizerunek smierci zapozyczyt najwaz-
niejsze elementy z kultury antycznej. Smier¢, postrzegana jako postac¢ o cechach ko-
biecych, jest dziedzictwem grecko-rzymskiego wierzenia, w ktérym za dtugos¢ zycia
odpowiadaty Parki, przadki tworzgce i przecinajace ni¢ ludzkiego zywota (w Krélestwie
Hiszpanii okresu konkwisty $mier¢ eufemistycznie zwano La Parca). Ostatnia z Parek
(w Grecji zwana Atropos, a w Rzymie Morta - stad tacifiska nazwa $mierci) byta od-
powiedzialna za przerwanie nici (Prower 2076: 152). Mozna mniemag, ze kosa, towa-
rzyszaca chrzescijanskiemu wyobrazeniu $mierci, jest zmodyfikowanym narzedziem
stuzacym, jak nozyce Morty, do przecinania nici ludzkiego zycia.
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Pragnienie dobrej $mierci w czasach przed wybuchem epidemii dzumy
byto jednym z najpopularniejszych elementéw imaginarium mortyfikacyjne-
go, ktéry zdominowat kulture europejska, i ktéry zdazyt jeszcze, wraz z kon-
kwistadorami i zapdézniona kulturowo wzgledem reszty Europy Hiszpania,
przemierzy¢ ocean. Wyobrazenie to, inne od przerazajacego wizerunku $mierci
z danse macabre, wpisalo si¢ w dawng aztecka wizj¢ $mierci jako przyjaznej
cztowiekowi sile, ktéra stanowi zarazem nieunikniony aspekt samego zycia’.

Nalezy tu zaznaczy¢, ze podejécie chrzescijaistwa do $mierci jest nazna-
czone ambiwalencja — z jednej strony $mier¢ pojawia si¢ juz w Biblii jako efekt
grzechu pierwszych ludzi, a zgodna z wolg boga, staje si¢ jego narzedziem stu-
zacym ukaraniu czlowieka. Pojawia si¢ ona réwniez w Apokalipsie §w. Jana
pod postacig jednego z czterech jezdzcéw, zas jej taciniska etymologia stanowita
przedmiot zainteresowania Ojcéw Kosciota, ktérzy — zgodnie z jej biblijng ge-
neza — jak $wiety Augustyn — wyprowadzali rzeczownik ,,mors” od czasownika
»mordere”, czyli gryz¢, co wskazywalo na czyn Adama, tak niefortunny dla
jego potomkéw (Olmos 2010: 68). Mimo boskiej proweniencji, wyobrazenie
$mierci wraz z rozwojem ludowej wyobrazni chrzescijaniskiej uniezaleznito si¢
od figury boga, stajac si¢ symbolem przerazajacej i wrogiej cztowiekowi sity,
ktéra po przejsciu w XIV wieku epidemii dzumy zaczeta by¢ traktowana jako
autonomiczny byt wymagajacy osobnej uwagi, co tez podkreslano w maka-

brycznych przedstawieniach taficéw $mierci:

Dla Kosciota straszna epidemia ospy, ktéra zabita okoto 25 milionéw ludzi, data
twarz nowemu wyobrazeniu $mierci jako Boskiej sprawiedliwosci, okrutnej i bez-
litosnej, ktéra przybyla na ziemie, by wypelni¢ Boskie prawo: ukara¢ wszystkich

grzesznikow, bez wyjatku: wiesniakéw, krdlow, ksiezy i papiezy (Olmos 2010: 67).

Zestawienie wyobrazenia o dobrej $mierci z wyobrazeniem $mierci prze-
razajacej, ktére mimo tych samych chrzescijaniskich korzeni budza u ludzi re-

ligijnych odmienne emocje, pozwala zrozumie¢ takze réznicg w traktowaniu

/ Wedtug Malvido, $wiat kultury Zachodu (a wiec takze kultura wspétczesnej Ameryki)
wyksztafcit pie¢ gtéwnych emblematéw $mierci: wspomniane juz wyobrazenie dobrej
Smierci zwigzanej z motywem ars moriendi, czaszke, jako uniwersalny w kulturze eu-
ropejskiej symbol $mierci, czaszke wraz ze skrzyzowanymi kosciami udowymi (symbol
chrzescijanski o korzeniach biblijnych), Smier¢ jako prowodyra danse macabre i wtagnie
Santa Muerte (Malvido 2005: 20-27).
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samej $mierci przez wyznawcéw Santa Muerte. Jasne jest bowiem, ze wspét-
czesna kultura konsumeryzmu, wykluczajac $mier¢ z przestrzeni publicznej
i tabuizujac jej istnienie, przyczynia si¢ do podsycania emocji, ktére $mier¢
traktujg jako zjawisko przerazajace i nienaturalne (odczucia bliskie reprezen-
tacji danse macabre). Tymczasem kult Santa Muerte, taczacy dawne rytuaty
plemienne, traktujace $mier¢ jako element samej natury wraz ze specyficznym
pojeciem dobrej $mierci przeniesionym ze $redniowiecznej kultury chrzesci-
janiskiej oraz typowym dla religijnosci meksykariskiej brakiem dystansu wobec
sacrum, poskutkowato migdzy innymi powstaniem meksykariskiego powiedze-
nia: ,$mieré powoduje usmiech [La Muerte me da risa]” (Olmos 2010: 70).
Trzecim z czynnikéw wplywajacych na uksztaltowanie kultury Santa
Muerte jest niewatpliwie obecna sytuacja spoteczna wielu obywateli Meksy-
ku. Nie bez przyczyny bowiem pojawienie si¢ kultu w przestrzeni publicznej
zbieglo si¢ w czasie z kryzysem ekonomicznym konca lat dziewigédziesiatych
ubieglego wieku, zwigzanym ze skutkami porozumienia NAFTA, a takze lo-
kalnym wzrostem przestgpczosci (Argyriadis 2014: 193)8. Miejsca, w ktérych
kult $mierci jest obecnie najbardziej widoczny dla 0séb postronnych, to tere-
ny owladnigte walka karteli narkotykowych, miedzy innymi niestawny stan
Sinaloa czy miasto Juarez, znane z serii niewyjasnionych kobiecych zabdjstw,
w ktérym w ostatnich latach znacznie wzrést kult Smierci (Pefia, Alejandra,
Barbosa Ramirez, Galvdn Falcén, Garcia Ortiz & Uribe Ordaz: 2009). Poza
biedng dzielnicg stolicy Meksyku, Tepito, ktérej struktura przez Argyriadisa
metaforycznie przyréwnana zostata do przestrzeni samego piekta: ,labirynty
tej dzielnicy sg jak pieklo bez diabta, a ona sama jest »miejscem straconych
dusz«” (Argyriadis 2014: 202), $wiatynie i posagi Santa Muerte pojawiaja si¢
przede wszystkim na pétnocy kraju, stanach Sinaloa, Chihuahua czy Veracruz.
Z tego tez powodu kult ten taczony jest ze §wiatem przestepczym, w ktd-
rym najbardziej zagorzali zwolennicy Swictej Smierci to wtasnie handlarze nar-
kotykéw, prostytutki czy osoby balansujace na granicy prawa (Fragoso 2011:

12). Wyznawanie $mierci w warunkach, w ktérych zycie ludzkie przestaje mie¢

8 NAFTA (North American Free Trade Agreement) — umowa o wolnym handlu zawarta
pomiedzy Kanada, Stanami Zjednoczonymi oraz Meksykiem, ktdéra weszta w zycie 1
stycznia 1994. Umowa przyczynita sie do czesciowego pogorszenia warunkéw zycia
mieszkancow pdtnocnego Meksyku z powodu niedopasowania struktury czynnikéw
produkeji do nowych warunkéw handlowych, a takze niskiej konkurencyjnosci towa-
row meksykanskich w stosunku do débr z Kanady i Standw Zjednoczonych, zwtaszcza
z sektora rolniczego (Caliendo & Parro 2015: 22).
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najwyzsza wartosé, staje si¢ zrozumiate — Santa Muerte bowiem, podobnie jak
wezesniej Sredniowieczna ars moriend;i z jej wyobrazeniem dobrej $mierci, staje
si¢ pragnieniem i zarazem pocieszeniem dla wielu jej wyznawcéw.

Ztozona natura Santa Muerte, bedacej z jednej strony dla czfonka kultu przy-
jazna towarzyszka zycia i posredniczka pomigdzy bogiem a cztowiekiem, a z drugiej
strony sita, ktéra moze unicestwi¢ niewygodne dla wyznawcy osoby, jest kwestig
zwigzang z dawnym kultem $mierci, wlasciwym dla agrarnej kultury dawnych Az-
tekéw, kedrych bostwa posiadaly skomplikowana, czesto dwoistg nature:

Béstwa azteckie, taczace w sobie twércza zasade, zwano czesto Panem i Panig Dwo-
istosci. Owa para boska, wyraz wysublimowanych teologiczno-filozoficznych refleksji
oraz tak charakeerystycznej dla religii azteckiej, koncepcji dualistycznej, uzewngtrz-
nianej w réznych binarnych opozycjach, jak zycie i $mieré czy $wiatlo i ciemno$é,
stanowita typowy element wierzeni $rodkowoamerykariskich kultur agrarnych (Fran-

kowska 1987: 266).

Te szczegblne cechy posiada réwniez Swieta Smieré, co sprawia, ze jej kult
stat si¢ niezwykle popularny w wigzieniach, w kedrych wizerunek Santa Muerte,
kurtuazyjnie nazywanej migdzy innymi Panig (La Sefiora), Pickna (La Bonita) czy
Bialq Dziewczyna (Nifa Blanca), wypiera popularny niegdys kult Matki Boskiej
z Guadalupe, ktéra do niedawna byta najbardziej znana powszechnie patronka
Meksyku (Huffschmid 2012: 100). W kulturze ikonograficznej coraz czgéciej
mozna spotka¢ kontaminacje wizerunku Madre de Dios de Guadalupe z wize-
runkiem Santa Muerte, kt6re pojawiajg si¢ nie tylko w miejscach przeznaczonych
dla turystéw, ale takze — co szczegélnie istotne z punktu widzenia antropologa —
na dewocjonaliach, a nawet tatuazach wielu wyznawcéw Swietej Smierci. Te
ostatnie, szczegdlnie popularne wsréd wigzniéw, podobnie jak niegdy$ medaliki
z wizerunkiem Matki Boskiej, petnia funkcje amuletu, kedry ma odegnac od jego
nosiciela widmo prawdziwej $mierci, stale zagrazajacej skazaicom w meksykan-

skim wiezieniu:

Swieta Smier¢ pojawita si¢ w wiezieniach, poczatkowo jako stabuizowany symbol
wypierajacy dawny kult Matki Boskiej z Guadealupe. Jej wizerunki towarzysza ska-
zarficom na §wictych obrazkach, medalikach i innych ozdobach, ale najcz¢éciej s ta-
tuowane na skorze wigznidw. W ten sposob wykluczeni otrzymuja moralne wsparcie
ze strony coraz bardziej popularnego kultu, w ktérym nie potgpia si¢ jednoznacznie
ich uczynkéw (Huffschimid 2012: 99-101).
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Kult $mierci po raz kolejny objawia swoje oblicze misterium — wigzienia
s3 bowiem miejscami, w ktérych istotne stajg si¢ rytualy inicjacyjne, niedo-
stepne dla oséb postronnych, za$§ wtajemniczenie w nie, wiazace si¢ z pozna-
niem okreslonego kodu symbolicznego, pozwala adeptom przetrwaé w trud-
nych warunkach. Jak mozna si¢ dowiedzie¢ z relacji jednego z wigzniéw, obraz
Santa Muerte na plecach, podobnie jak niegdys tatuaz z Matka Boska, uchro-
nit go przed wbiciem mu noza w plecy przez innych skazanych. Jak twierdzi
rozméwca Humffschmid: ,,Wierze, ze zachowalem zycie poniewaz nikt nie
odwazyt si¢ na wbicie noza w obraz Swietej Smierci, ktéry mam na plecach”
(Humffschmid 2012: 100).

Smier¢ zatem staje si¢ tu gwarantem zycia, a praktyki magiczne w jej
obrebie pozwalaja wiernym na zastosowanie magii Santa Muerte w intencji
skrécenia wyroku wigzienia czy nawet unikniecia kary. Jak pisze Prower, przy-
taczajac formuly konkretnych modlitw do Santa Muerte w intencji skrécenia
kary wiezienia: yjest to jedna z najpopularniejszych modlitw do Swietej Smier-
ci, a jako ze rytual powinien by¢ odprawiany w wiezieniu, rzadko uzywa si¢ do
niego jakichkolwiek narzedzi” (Prower 2016: 289).

Przywolani przez autorke rozdziatu badacze sa zgodni, ze kult $mierci, ze
wzgledu na brak instytucjonalizacji (rzad Meksyku nie zgodzit si¢ na legalizacje
ruchu Santa Muerte), a takze jego zwiazek z dawnymi terenami rolniczymi,
na ktérych niegdys panowaly azteckie kulty agrarne, sprawil, ze Santa Muerte
w naturalny sposéb stata si¢ patronka ludzi wykluczonych z jakichs powodéw
z gléwnego systemu spolecznego, szczegdlnie zas tych, kedrych jakakolwiek ak-
tywnos$¢ dla wielu pozostaje ukryta (Swigta Smier¢ jest popularna takze wsréd
tych, ktdrzy pracuja w godzinach nocnych). Magia i misterium $mierci, zgod-
nie z wierzeniami Meksykandw, sprzyjaja bowiem gtéwnie tym, ktérzy pozo-

staja niewidoczni dla politykéw i przedstawicieli wadz:

Swigta Smier¢ stata sie, jak wezeéniej Dziewica z Guadealupe, patronka zbiednia-
tych rodzin, ktére egzystuja na marginesie zglobalizowanego $wiata pomiedzy tym,
co dozwolone a przestgpstwem. To $wigta handlarzy narkotykéw, skorumpowa-
nych policjantéw, bezrobotnych, prostytutek, mlodych bez przysztosci, imigrantéw

i mieszkancéw wsi (Olmos 2010: 9).

Brak wymaganej wylacznosci dla kultu Santa Muerte, powiazanej z reli-
gijna ludowoscia, ktérej gléwna cechy jest raczej przesadnos¢, anizeli refleksja

nad metafizyka, sprawia, ze wokét postaci §mierci pojawiajg si¢ inne wizerunki
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tak zwanych ,santos sucios” (dostownie: brudni $wigci), lokalnych $wigtych,
nieuznawanych przez koéciét postaci, ktére ze wzgledu na swe uczynki zdo-
byly szacunek lokalnej spofecznosci — moga to by¢ ofiary walk migdzy kar-
telami, handlarze narkotykéw czy inne osoby zyjace niegdy$ na marginesie
zycia spolecznego, ktére po $mierci staly si¢ znakiem walki z niesprawiedliwym
i opresyjnym systemem wiladzy (Huffschmid 2012: 98)°. Symbolem tego oso-
bliwego kultu, najbardziej rozwinigtego zreszta wéréd mtodych mezczyzn,jest
stynny Jesus Malverde, pétlegendarna posta¢ handlarza narkotykéw, rzekomo
zabitego przez wiadze, ktéry swoim postgpowaniem zyskal stawe lokalnego
Robin Hooda (Olmos 2010: 251). Wizerunki §wigtego przestgpcy pojawiaja
si¢c obok oblicza Swictej Smierci zwlaszcza w pétnocnych rejonach Meksyku,
za$ jedna z najpopularniejszych roslinnych ofiar sktadanych patronce jest mari-
huana (Prower 2016: 163-164). Kultura zwiazana z narkobiznesem, ktéry daje
zatrudnienie wielu obywatelom Meksyku, spowodowata powstanie odtamu
kultury popularnej inspirowanej Santa Muerte, cho¢ znacznie poza nig wykra-
czajacej. Niezwykle popularne w Meksyku sa bowiem tak zwane narcocorridos,
piesni wykonywane przez ludowe zespoly rancheras, stawiace przestgpczy spo-
s6b zycia i dokonania narkobosséw, a takze tych, ktérzy z koniecznosci musieli
zajaé si¢ przemytem. Jak pisze Maltgorzata Oleszkiewicz-Peralba, ten gatunek
muzyczny powstal z potaczenia ludowej muzyki meksykaniskiej z nowymi tek-
stami piosenek, ktére odnosza si¢ do pelnej przemocy rzeczywistosci Meksyku.
Badaczka przytacza migdzy innymi tekst znanego zespotu Las Pumas del Nor-
te, w ktérym zmuszony do handlu narkotykami mieszkaniec meksykanskiej
wsi $piewa: ,,Z checi zysku zajalem si¢ kontrabanda/ nie wytrzymatem biedy,
znudzity mnie obietnice rzadu/ Umieralem z glodu i to wszystko z poczucia
pustego honoru [...]” (Oleszkiewicz-Peralba 2010: 215).

Trzeba jednak podkresli¢, ze kult Santa Muerte, mimo ze jest szczegdlnie
popularny wsréd przestepcéw, wbrew twierdzeniom meksykanskiego rzadu
(Argyriadis 2014: 192-195), nie wywodzi si¢ z kultury przestepczej, a jedynie
stal si¢ w jej obrebie popularny, dysponujac kodem kulturowym, z ktérym

° Warto odnotowac inicjatywe spoteczng w Tepito, biednej dzielnicy miasta Meksyk
w ktérym aktywistka Mireia Sallares w uznaniu anonimowej spotecznosci lokalnych
zrealizowata film dokumentalny Las siete cabronas e invisibles de Tepito (Siedem nie-
widzialnych bab z Tepito), przyblizajacy codzienng walke o przetrwanie mieszkanek
dzielnicy. W nawigzaniu do filmu w centrum dzielnicy powstat pomnik upamietniajacy
lokalne kobiety (Sallares: 2009).
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wykluczeni mogg si¢ utozsamia¢. Daje on im bowiem mozliwo$¢ identyfikacji
z warto$ciami, ktére, czesto z koniecznosci i braku wyboru, stanowia czgéé

zycia wyznawcdw Swietej Smierci.

Co nam mowi wspotczesny kult Smierci?

Fascynacja $miercia na terenach obecnego Meksyku niewatpliwie siega czaséw
prehistorycznych. Jej wspétczesny kult, choé stanowi ,.eksperymentalng forme
religii” (Burkert 2001: 97), wplywajaca na ksztatt wspotezesnej meksykariskiej
popkultury, jest wyjatkowy nie tylko ze wzgledu na swoje przejawy. Niezwykle
rzadko zdarza si¢ bowiem, ze schemat starozytnego misterium, zbioru rytuatéw
zwigzanych z prastarym kultem zmartych, wiary w dwoista nature Matki Ziemi
dawat narzedzia ulatwiajace przetrwanie w tak trudnych czasach. Mimo barw-
nych wizerunkéw meksykariskiej $mierci, towarzyszacej jej kultowi muzyki czy
taricéw, wniosek, jaki nasuwa si¢ po przeprowadzeniu analizy fenomenu Swictej
Smierci, nie jest optymistyczny. Zapozyczona z dawnych wierzer dualna natura
samego bdstwa pozwala bowiem wyznawcom na indyferentno$¢ moralna, beda-
ca niewatpliwie jednym z czynnikéw, ktére przyczyniaja si¢ do akceptacji obec-
nego status quo. Tymczasem kraj pograzony w walkach karteli narkotykowych,
w ktérym handel narkotykami, podobnie jak prostytucja czy kradzieze, stanowi
realne Zrédto utrzymania dla wielu obywateli, wymaga zwigkszenia §wiadomosci
spolecznej i powstania obywatelskich ruchéw, ktére mogtoby w realny sposéb
zmieni¢ rzeczywisto$¢. Uciekanie si¢ do magii $mierci, rytualy zwigzane z wta-
jemniczeniem w jej misterium czy sktadanie symbolicznych ofiar przez wyznaw-
céw, pozwala jedynie doraznie poprawi¢ ich byt poprzez ingerencj¢ w ich sfere
psychiczna. Smier¢ w tym ujeciu jest traktowana bowiem jako odwieczne prawo,

a nie przypadkowa kara i stuzy oswojeniu si¢ z niebezpieczenstwem zycia:

Ow poziom $mierci magicznej, ktéry pomimo swej pozornej zabawnosci (w naszym
mniemaniu) nie jest zupetnie btahy, nie jest tez najwazniejszy. Za zwyczajami drob-
nych egzorcyzméw i rytuatéw, odzwierciedlajacymi strach dnia codziennego, rysuja
si¢ bardziej ztozone wyobrazenia, kedrych ilustracje znajdziemy w doswiadczeniu
$mierci (Vovelle 2004: 58).

Trzeba tu wigc zadaé pytanie o przyczyny owych wyobrazen, keérych ko-
rzenie thkwia w rzeczywistoéci kraju, gdzie na powierzchni zycia spotecznego
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pojawita si¢ praktyka misterium, zjawiska — wydawatoby si¢ — przedreligijne-
go i whasciwego dawnym kulturom opresywnym, w ktérych zycie przecigtne;j
jednostki bylo stale zagrozone. Popularnos¢ ofiarniczych rytuatéw w Meksyku
kaze nam bowiem zaklada¢, ze poczucie zagrozenia jednostki jest dzi§ réwnie
silne, jak wéwczas. Wyjasniatoby to potrzebe przynaleznosci do Santa Muerte,
kultu, kedry pozwala pogodzi¢ si¢ z nieuchronnoscia przemocy, dajac w za-

mian jedynie symboliczne pocieszenie matczynego béstwa, Swigtej Smierci.
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