Czasowos¢ i dziejowosc¢ filozofii na gruncie mysli
wczesnego Heideggera

ARTUR NYCZAK
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
artur.nyczak@amu.edu.pl

Wprowadzenie

Przedmiotem niniejszych rozwazan jest czasowos$¢ i dziejowos¢ filozofii na
gruncie mysli Martina Heideggera. Ograniczajg si¢ one przy tym do rozpatry-
wania tak zwanego wczesnego Heideggera, czyli okresu twérczo$ci niemieckie-
go myfdliciela przypadajacego na lata 1919-1929 (Kisiel 1995: xiii) — przede
wszystkim do prac powstatych w drugiej potowie lat dwudziestych, od Bycia
i czasu poczawszy — zakladajac jego ciaglos¢ i wzgledna spdjnos¢ zawartosci
tresciowej stosowanych poje¢!, podstawowych zatozer i perspekeywy filozofo-
wania oraz wykorzystywanej metody.

Gléwnym celem rozdziatu jest przedstawienie metafilozoficznych konse-
kwencji uznania przez autora publikacji Kant a problem metafizyki czasowosci
za sens bycia i dziejowosci za podstawowy modus jej realizacji. Przyjetymi $rod-
kami sa charakterystyka czasowosci i dziejowosci jako istotowych momentéw

fenomenu filozofii oraz wskazanie na powstajacy w nastgpstwie tego problem

! Ciggtosc¢ i stato$¢ sensu stosowanych przez wczesnego Heideggera poje¢, pomimo
pewnych zmian w obrebie nominalnej terminologii, przekonujgco wykazuje praca Nor-
berta Le$niewskiego (2010) zatytutowana Hermeneutyczny kontekst ,Wiedzy Zrédto-
wej”. Studium wezesnej filozofii Martina Heideggera (1976-1929).
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relacji migdzy nimi a postulowana przez Heideggera fundamentalnoscia reflek-
sji filozoficznej, dotyczacy réwniez (i w szczegdlnosci) refleksji przeprowadzo-
nej przez samego niemieckiego mygliciela.

Problem ten, cho¢ ksztattuje si¢ w centrum koncepcji Heideggera, wynika-
jac z najbardziej fundamentalnych rozstrzygnie¢ poczynionych przez mysliciela
w ramach analiz struktur egzystencji i podjetego zadania ugruntowania filozofii,
nie wydaje si¢ by¢ przez niego wyraznie postawiony, a tym bardziej rozwiazany.
Ponadto ma on réwniez znaczenie dla catej nawigzujacej do mysli Heideggera
tradycji filozofii hermeneutycznej, przyjmujacej dziejowos¢ wszelkiej wykladni
bycia, a przez to stajacej przed zadaniem okreslenia mozliwosci uchwytywania
podstawy przez uwarunkowang swym dziejowym usytuowaniem refleksje.

W zwigzku z powyzszym, w pierwszej czgéci niniejszych rozwazan okre-
Slone zostang znaczenie i rola przypisywane przez Heideggera namystowi me-
tafilozoficznemu, w tym takze wystepujace w mysli niemieckiego filozofa jego
powiazanie z systematyczng refleksja przedmiotowa. Ukazanie zrédet owego
powigzania w ujeciu przez autora Bycia i czasu filozofii jako sposobu bycia Da-
sein, polegajacego na refleksyjnym i pojeciowym rozumieniu bycia, stanowié
bedzie kontekst przeprowadzonej w drugim podrozdziale charakterystyki cza-
sowosci i dziejowosci filozofii. Postuzy ona za punkt wyjscia do ukazania po-
wstajacego na ich gruncie problemu relacji migdzy czasowoscia i dziejowoscia
refleksji filozoficznej a jej fundamentalno$cia. Kwestia ta rozpatrzona zostanie
przede wszystkim w odniesieniu do charakteru rozwazari samego Heideggera,
a wiec zogniskuje si¢ ona wokét pytania o to, czy, a takze w jakim znaczeniu
tego terminu i w jakim zakresie refleksji niemieckiego filozofa, w ramach kt6-
rej dokonuje on ugruntowania czasowos¢ i dziejowos¢ jako podstawy filozofi,

przystugiwa¢ moze charakter fundamentalnosci.

Metafilozoficzny wymiar refleksji Heideggera?

Mydli wezesnego Heideggera whasciwe jest Sciste, immanentne powiazanie
systematycznej refleksji przedmiotowej dotyczacej konkretnych probleméw

i zagadnien filozoficznych z refleksja metafilozoficzna, rozwazajaca istotowy

2 Wiecejnatentemat pisatautor w artykule Poznanie metafilozoficzne jako moment refleksji
filozoficznejnagruncie ontologiifundamentalnejMartina Heideggera (Nyczak 2018:25-43).
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charakter, metodg oraz zadania filozofii. Potaczenie tych dwéch wymiaréw re-
fleksji, $wiadomie i celowo praktykowane przez Heideggera w sposobie prze-
prowadzania jego wlasnych rozwazani, ma dla autora Bycia i czasu charakter
uniwersalny i fundamentalny, to znaczy ujmuje istotowy aspekt refleksji filozo-
ficznej per se. Ma ponadto wymiar zaréwno deskryptywny, a wigc opisuje bycie
filozofii przystugujace kazdej refleksji filozoficznej, niezaleznie od tego, czy jest
ono przez danego mysliciela wyraznie ujete i rozwijane, jak i normatywny,
czyli wskazuje, w jaki sposéb nalezy przeprowadzaé owa refleksje, jesli ma ona
pozostaé w petnej i $wiadomie osiagnictej zgodzie ze swoim istotowym ukon-
stytuowaniem, co jest z kolei warunkiem jej Zrédlowosci — ujecia pierwotne;j
podstawy bytu.

W konsekwencji rozwazania metafilozoficzne nie sg dla autora Podstawo-
wych probleméw fenomenologii czym$ drugoplanowym wzgledem tak zwanych
wlasciwych rozwazan przedmiotowych poswigconych danemu zagadnieniu
czy problemowi. Nie stanowig one réwniez oderwanej propedeutyki, wprzédy
anonsujacej metodg i zalozenia nastgpujacego po niej badania filozoficzne-
go’, ale ksztaltujg si¢ wraz z owym badaniem i w jego ramach — w wypad-
ku Heideggera stoja one w centrum podejmowanej przez niego problematyki
struktur egzystencjalnych Dasein i bycia w ogéle. Oznacza to, po pierwsze, iz
dokonywane na gruncie przedmiotowych rozwazan rozstrzygniecia obejmuja
swoim zakresem obowiazywania réwniez samg refleksj¢ filozoficzng — sa z ko-
niecznosci zarazem namystem metafilozoficznym — a formutowana metafilozo-
fia powinna opiera¢ si¢ o przedmiotowe rozstrzygnigcia. Po drugie, sposéb ro-
zumienia filozofii wyznacza kierunek rozwazan przedmiotowych, a $wiadomie
podejmowana refleksja metafilozoficzna zapewnia im zwrotnie odpowiednio
ugruntowang perspektywe rozpatrywania konkretnych fenomendw i zwigza-
nych z nimi probleméw. Relacje miedzy refleksja metafilozoficzng i refleksja

przedmiotowa maja wicc dla Heideggera strukture hermeneutycznego kota —

8 Doskonatyprzyktadtakiego,zperspektywyHeideggeraniewtasciwego, potraktowaniameta-
filozofii stanowi obszerne dzieto Leszka Nowaka Byt i mys!, w ktérym najpierw zarysowany
zostaje sposéb rozumienia filozofii przez autora oraz przyjeta metodyka przeprowadzania
rozwazan, by zostaty one nastepnierzetelnie realizowane w ramach refleksji przedmiotowej
(miedzy innymi przyjetej na wstepie metodzie parafrazy i kryterium waloryzacji systeméw
filozoficznych w postaci zdolnosci do parafrazowania odmiennych koncepcji odpowiadaja
podrozdziaty poswiecone parafrazie mysli innych autoréw na gruncie rozwijanej przez No-
waka unitarnej metafizykinegatywistycznej), ale samo to metafilozoficzne ujecie niejest juz
w Zaden sposdb z niej wyprowadzone i o nig oparte (Nowak 1998: 65-138).
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refleksja przedmiotowa rozwija si¢ w metafilozofi¢ jako swoja konieczng cz¢s¢,
ktéra juz zawsze ja w catosci okresla i zwrotnie ukierunkowuje. Dlatego tez
autor Bycia i czasu stwierdza, iz: ,Pojecie filozofii bowiem to najglebszy i naj-
wyzszy wynik jej samej. Podobnie kwestig, czy filozofia w ogdle jest mozliwa,
moze rozstrzygnaé tylko ona sama” (Heidegger 2009: 8).

Zarysowane powyzej powigzanie refleksji przedmiotowej i metafilozoficz-
nej — ktére samo jest pewng teza metafilozoficzng — znajduje swoje Zrédio
i uzasadnienie w Heideggerowskiej wyktadni istoty filozofii, przy czym ona
sama, zgodnie z tym powigzaniem, nie moze by¢ arbitralna, ale musi opiera¢
si¢ na przedmiotowych rozstrzygnigciach rozwijanych przez mysliciela rozwa-
zan. Wedlug Heideggera bycie cztowieka — ujmowanego w plaszczyznie onto-
logicznej migdzy innymi jako faktycznos$¢, Dasein czy egzystencja — stanowi
mozliwe sposoby jego egzystowania, a wi¢c réznorodne mozliwosci rzuconego,
nastrojonego rozumienia bycia bytéw napotkanych w $wiecie i odnoszenia si¢
do nich, tworzace catoksztatt struktury egzystencjalnej Dasein w postaci tran-
scendentalnej czasowosci. Filozofia zas, jako pewna aktywno$¢ podejmowana
w ramach dziania si¢ naszej egzystencji, nie jest bytem réznym od Dasein, ale

jest mozliwoscia bycia samego Dasein. Jak pisze o tym autor Bycia i czasu:

Tylko wtedy, gdy samo zapytywanie badajace w sposdb filozoficzny zostaje egzysten-
¢jalnie uchwycone jako mozliwo$¢ bycia egzystujacego jestestwa, rodzi si¢ mozliwos¢
otwarcia egzystencjalno$ci egzystencji, a wraz z nig w ogéle mozliwo$¢ podjecia na-
lezycie ufundowanej problematyki ontologicznej. [...] Wszelkie badanie — takze to,
ktére porusza si¢ w kregu centralnej kwestii bycia — jest pewna ontyczna mozliwoscia
jestestwa (Heidegger 2013: 18, 25).

Filozofia jest jednakze szczegblnym sposobem bycia, wyréznionym spo-
$réd wszelkich mozliwosci egzystencji, gdyz jako jedyna ma charakter refleksyj-
nego, ontologicznego rozumienia bycia. W ramach tego rozumienia dokonuje
si¢ jednocze$nie tematyzacja rozpatrywanego bycia — staje si¢ ono wyodrebnio-
nym, osobnym przedmiotem, na ktéry badanie filozoficzne jest z rozmystem
nakierowane — i tak ujetego bycia okreslenie w pojeciowej wykladni (Heideg-
ger 2009: 302-303; 345-349; 2013: 189).

Tym samym refleksja filozoficzna jest ,teoretyczno-pojeciows interpre-
tacja bycia, jego struktury i jego mozliwosci” (Heidegger 2009: 15). W prze-
ciwienistwie do tego przedontologiczne rozumienie bycia, wlasciwe wszelkim

pozostatym sposobom egzystowania (nie tylko codziennemu przebywaniu
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przez Dasein w $wiecie, ale réwniez naukowemu badaniu), ma charakter prze-
drefleksyjny oraz przedpredykatywny, przedpojeciowy, a wige wykluczajacy wy-
razne, refleksyjne odstanianie i ujmowanie bycia oraz jego pojeciowe okreslanie
(Heidegger 2009: 302-303; 2012: 215; 2013: 189-193). Za sprawa owego ro-
zumienia, czyli poprzez samo egzystowanie, bycie jest pierwotnie Dasein w ogéle
dane i dostgpne, co umozliwia nastgpnie jego ontologiczne uprzedmiotowienie.
Filozofia z koniecznosci wigc zdana jest i opiera si¢ na przedontologicznym rozu-
mieniu bycia — jej wyktadnia przeprowadzana jest w kregu juz zaprojektowanego
przedrefleksyjnie caloksztattu bycia, w ktérym Dasein si¢ znajduje i tego tez ca-
toksztattu dotyczy (Heidegger 2009: 303; 346; 2013: 195-196).

Innymi stowy, przedmiotem filozofii sa sposoby bycia Dasein i bytéw
przez nie napotkanych oraz zwiazane z nimi przedontologiczne rozumienie,
a jej zadaniem — ich udostgpnienie, ujecie i pojeciowa eksplikacja. W tym tez
sensie Heidegger pisze w Byciu i czasie, iz ,filozofia jest uniwersalng ontologia
fenomenologiczna wychodzaca od hermeneutyki jestestwa, ktéra jako anali-
tyka egzystencji [podkreslenie oryginalne] koniec przewodniej nici wszelkiego
filozoficznego zapytywania zamocowata w miejscu, z ktérego ono wychodzi
[podkreslenie oryginalne] i do ktérego powraca [podkreslenie oryginalne]”
(Heidegger 2013: 48)*. Filozofia wychodzi od umozliwiajacego ja przedon-
tologicznego rozumienia (wzglednie faktycznosci, pierwotnego doswiadczania
zycia), na gruncie ktérego Dasein pierwotnie odnosi si¢ do bycia oraz, jesli
wlasciwie rozpoznaje swoje istotowe ukonstytuowanie, do tego rozumienia
(wzglednie faktycznosci) zycia powraca, ujmujac odslonigte przez nie bycie
i to, jak jest ono udostgpnione. Jest ona tym samym ,radykalizacja przystu-
gujacej samemu jestestwu istotowej tendencji bycia, radykalizacja przedonto-
logicznego rozumienia bycia” (Heidegger 2013: 19) — procesem refleksyjnego
powtérzenia dziania si¢ egzystencji (wzglednie pierwotnej ruchliwosci zycia),
w ktérym cato$¢ bycia Dasein uzyskuje nowy wymiar wlasnego egzystowania.
W transcendencji Dasein nie dokonuje si¢ juz tylko przedontologiczne rozu-

mienie bycia, ale takze refleksyjne i jezykowe jego ujecie, a catos¢ whasnego

4 Analogiczne stwierdzenia mozna odnalez¢ takze we wczesniejszych dzietach Heideg-
gera, gdyz juz wtedy pisat on, iz: ,Filozofia ma Zrédto w faktycznym doswiadczaniu zy-
ciowym. A potem w faktycznym do$wiadczaniu zyciowym powraca do samego tego
Zrédfa” (Heidegger 2002: 12) oraz, ze: ,Filozofia jest bytujgcym w samym faktycznym
zyciu sposobem poznawania, w ktérym faktyczne Dasein bezwzglednie powraca do sa-
mego siebie” (Heidegger 2007: 25).
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bycia Dasein staje si¢ dla niego w mniejszym lub wigkszym stopniu zrédtowo
odslonicta oraz §wiadomie pojeciowo wyeksplikowana.

Filozofia z koniecznoséci dokonuje ujecia ukonstytuowania egzystenciji,
bedac jednym ze sposobéw bycia w ramach tego ukonstytuowania. Ponadto
ma za przedmiot przedontologiczne rozumienie i bycie w jego ramach udo-
stgpnione, a zarazem na owym rozumieniu si¢ opiera (stanowi ono niereduko-
walny kontekst sytuacji hermeneutycznej przynaleznej kazdej refleksji filozo-
ficznej, wyznaczajacy jej mozliwosci badania). W konsekwencji filozofowanie
zawsze zawiera element metafilozoficznych rozwazai nad samym soba. Jak

stwierdza w tym kontekscie autor Podstawowych probleméw fenomenologii:

Rozwaza¢ podstawowe problemy ontologii oznacza wtedy ni mniej, ni wigcej tylko:
z gruntu ugruntowywacé to twierdzenie, ze filozofia jest naukg o byciu i jak nig jest —
oznacza: wykazywaé mozliwos¢ i konieczno$é¢ absolutnej nauki o byciu i demonstro-

wac jej charakter na drodze samego badania (Heidegger 2009: 15).

Zgodnie z tym zwiazkiem Heidegger traktuje rozwijang przez siebie on-
tologi¢ fundamentalng w réwnej mierze jako analityke egzystencjalng Dasein,
opisujaca ukonstytuowanie struktury egzystencji, co jako ugruntowanie filo-
zofii odpowiadajace na pytanie o jej istote i mieszczace si¢ w plaszczyZnie egzy-

stencjalnej warunki mozliwosci (Heidegger 2012: 219).

Czasowosc¢ i dziejowosc filozofli

W ramach rozwijanej przez Heideggera ontologii czasowo$¢ jest fundamen-
talnym ukonstytuowaniem struktury Dasein, okreslajacym to, jak ono jest
w swoim catoksztalcie, stanowigcym tym samym transcendentalny warunek
mozliwosci zaréwno wszelkiego rozumienia bycia, jak i odnoszenia si¢ do na-
potykanego w $wiecie bytu. Ukonstytuowanie to polega na transcendencji —
procesie nieustannego wykraczania Dasein poza siebie w ramach trzech ekstaz

czasowosci: przysztosci, byltosci i wspétczesnosci® (Heidegger 2009: 285-288;

5 W ontologicznym znaczeniu tych terminéw odpowiadajacym na gruncie pozostatych
przeprowadzanych przez niemieckiego filozofa analiz egzystencji, niekoncentrujgcych
sie na jej czasowosciowym wymiarze, a wiec odpowiednio: projektowaniu $wiata, rzu-
ceniu w Swiat i odnoszeniu sie do napotykanego w Swiecie bytu.



Czasowos¢ i dziejowosc filozofii na gruncie mysli wezesnego Heideggera

322-325; 2013: 382-383; 407-416). Czasowos¢ jako catoksztatt struktury eg-
zystengji jest wicc dynamicznym procesem transcendowania (uczasowiania si¢
czasowosci) okreslanym przez Heideggera takze jako dzianie si¢ Dasein (He-
idegger 2009: 298-299; 2013: 25-26; 471). To ostatnie wyrazenie akcentuje
podstawowy modus uczasowiania si¢ czasowosci, jakim jest dziejowos$¢ — stano-
wi ona sposéb realizacji ekstaz czasowosci, w ramach ktérego egzystencja dzieje
si¢ jako rozpostarcie pomigdzy narodzinami a $miercia (Heidegger 2009: 298-
299; 2013: 25-26; 471).

Polega ona na wyktadaniu faktycznych mozliwosci egzystowania na pod-
stawie przejecia odziedziczonych bytych mozliwosci. Przy czym to przejecie nie
jest biernym odbiorem tego, co juz si¢ zdarzyto ani przywolaniem czegos prze-
szlego na zasadzie adekwatnego przywrécenia tego jako czego$ uprzednio rze-
czywistego i powiazanego przyczynowo ze wspélczesnoscia, ale stanowi moment
samego aktualnego przysztosciowego projektowania mozliwosci bycia, a wigc
wiaze si¢ z wyktadajacym si¢ powtérzeniem bylych mozliwosci egzystowania.
Dziejowos¢ taczy wymiar przesztosci i przysztosci egzystencii, odstaniajac ob-
szar bytych mozliwosci, juz zaistniatych senséw egzystengji, ktére ukierunkowuja
mozliwosci dalszego ich projektowania. W ten sposéb umozliwia i stoi u pod-
stawy fenomenu dziejéw, ktére ujete w perspektywie ontologicznej sa w skutek
tego koniecznym i niezbywalnym sposobem bycia Dasein, co oznacza, iz bedac,
jest juz ono zawsze dziejowe, jak i dziejowy jest jego swiat (Heidegger 2009:
299; 2013: 25-26; 472-480; 486-488). Przekladanie si¢ dziejowosci na dzieje ma
posta¢ stosunku ugruntowywania migdzy ontologiczna podstawa a ontycznym
fenomenem, w ktérym dziejowos¢ stanowi bycie dziejéw, okreslajace ,,czym-sg”
ijak-sq” dzieje. Tak rozumiana dziejowos¢ jest ontologiczna podstawa historycz-
nosci (bycia obiektywnie i przedmiotowo danym w przesztosci, w szczegdlnosci
stwierdzalnym na gruncie badarni historycznych) i historii, ujetej jako res gestae,
czyny i zdarzenia dokonane, to, co miato miejsce w przesztosci (Ruin 1994: 128-
131; Torzewski 2012: 8-10; 94-98).

W kontekscie przedstawionego juz powiazania metafilozoficznej i przed-
miotowej warstwy refleksji, wskazanie czasowosci jako catoksztattu dynamicz-
nej struktury egzystencji nie moze pozostawaé obojetne dla filozofii, bedacej
jednym ze sposobéw bycia w ramach tejze strukeury; wrecz przeciwnie, czaso-
wo$¢ i dziejowos¢ musza wyznaczaé istotowe, niezbywalne charaktery reflek-
sji filozoficzne;.

Czasowo$¢ jako charakter filozofii, stanowiac zarazem fundamentalny

warunek mozliwosci rozumienia bycia, ustanawia w postaci czasu nieodtaczny
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transcendentalny horyzont wszelkiego dokonujacego si¢ w refleksji filozoficz-
nej wykladania bycia: ,czas jest prymarnym horyzontem nauki transcen-
dentalnej, ontologii [podkreslenie oryginalne] lub krétko: horyzontem tran-
scendentalnym. Dlatego tytul pierwszej czgéci badania z Bycia i czasu brzmi:
Interpretacja jestestwa ze wzgledu na czasowos$¢ i eksplikacja czasu jako
transcendentalnego horyzontu pytania o bycie” [podkreslenie oryginalne]
(Heidegger 2009: 350). Z tego tez powodu Heidegger moze powiedzied, iz
,w prawidlowo ujrzanym i trafnie wyeksplikowanym fenomenie czasu
tkwi centralna problematyka wszelkiej ontologii [podkreslenie oryginalne]”
(Heidegger 2013: 24). Kazda bowiem ontologiczna wyktadnia z koniecznosci
ujmuje tematyzowane przez siebie bycie w majacej swe zrédlo w czasowosci
perspektywie fenomenu czasu. Jest to réwnoznaczne z tym, ze badanie filozo-
ficzne zawsze zaklada jakie$ przedontologiczne, a wigc zaczerpnigte z niefilo-
zoficznych sposobéw bycia, lub ontologiczne, czyli majace swoje zrédlo w juz
przeprowadzonej refleksji filozoficznej, zrozumienie czasu.

Innymi stowy, pewna wyktadnia czasu jest nieodzownym elementem kaz-
dej sytuacji hermeneutycznej, od ktérej wychodzi refleksja filozoficzna, nieza-
leznie od tego, czy ten jej aspekt jest przez filozofujacego wyraznie ujety, czy
tez pozostaje dla niego skryty. W nastepstwie tego kazde badanie przyjmu-
je — wyraznie i refleksyjnie albo przedrefleksyjnie i przedpredykatywnie — ze
tematyzowane przez nie bycie ma charakter czasowy; przedontologiczne lub
ontologiczne zrozumienie bycia bytu jako czego$ niezbywalnie w dany sposéb
czasowego (opartego o dany modus uczasowiania si¢ czasowosci®) réwniez im-
manentnie przynalezy kazdej sytuacji filozofowania.

To ontologiczne projektowanie bycia na czas jest wigc dla Heideggera
uniwersalnym charakterem filozofii, przynaleznym jej na przestrzeni catych jej
dziejéw (Heidegger 2009: 302-302; 326-327; 2013: 23-25). Wszelkie rozwa-

zania filozoficzne realizujg si¢ w uprzednim kregu przynaleznego im zrozu-

o Modi czasowosci stanowig dla Heideggera wszelkie mozliwosci bycia, takze te, ktdre
w zafozeniu wyraza¢ maja wieczny, ponadczasowy lub nieczasowy sposob bycia: ,Jesli
bycie ma by¢ pojmowane na podstawie czasu, a rézne modi i pochodne bycia stajg sie
w gruncie rzeczy w swych modyfikacjach i pochodnych postaciach zrozumiate dzieki
przygladaniu sie czasowi, to przez to i samo bycie (a nie tylko, powiedzmy, byt jako
byt »w czasie«) zostaje uwidocznione w swym »czasowym« charakterze. Wtedy jednak
»Czasowy« nie moze oznaczac tylko »bytujgcy w czasie«. Takze to, co »nieczasowec
i »ponadczasowes, jest co do swego bycia »czasowex. | to zndw nie tylko w sposéb pry-
watywny wobec czego$ »czasowego« jako bytu »w czasies, lecz w sensie pozytywnym,
ktdry wszelako trzeba dopiero rozjasni¢” (Heidegger 2013: 24).
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mienia czasu i czasowego charakteru bycia — sa to dla niemieckiego mygliciela
momenty decydujace o kierunku i mozliwej tresci podejmowanych rozwazan
filozoficznych’. W' szczegdlnosci przyjmowana wykladnia czasowosci bycia
i czasu w ogéle okresla, jak dziejowos¢ egzystendji jest rozumiana oraz czy, jak
i na ile zrédlowo ujmowana jest ona jako dziejowa. Podobnie jak czasowos¢,
réwniez dziejowos¢ Dasein przektada sig na istotowy charakter refleksji filozo-

ficznej:

Jedli natomiast jestestwo uchwyci thkwiaca w nim mozliwo$¢ nie tylko uczynienia
sobie swej egzystencji przejrzysta, ale takze zapytania o sens samej egzystencjalnosci,
to znaczy najpierw o sens bycia w ogéle, i gdy przez takie zapytywanie otworzy si¢
widok na istotowa dziejowos¢ jestestwa, to nie sposdb bedzie przeoczy¢, ze zapyty-
wanie o bycie, ktérego ontyczno-ontologiczna koniecznos¢ zostata wykazana, samo

jest scharakteryzowane za pomoca dziejowosci (Heidegger 2013: 26-27).

Oznacza ona, iz refleksja filozoficzna jest mozliwoscia bycia Dasein (dzia-
nia si¢ egzystencji w ruchu czasowosciowego transcendowania), ktéra podej-
muje ono zawsze w jakim$§ momencie wlasnych i swego $wiata dziejéw oraz
mozliwoscia, ktéra w ramach tychze dziejéw takze ma swoje dzieje — dzieje
filozofii. W przypadku badania filozoficznego dziejowy moment, w ktérym
jest ono przeprowadzane, znajduje swoj wyraz w sytuacji hermeneutycznej,
od ktérej dana wyktadnia bycia w swoich rozwazaniach wychodzi. Na sytuacje
hermeneutyczng badania (wlasciwa mu przedstrukeure wyktadni) sklada sie:
cato$¢ przedontologicznie i ontologicznie zrozumianego bycia (interpretacji
zawartej w refleksji filozoficznej, ktéra dane Dasein przeprowadzito lub z kt6-
ra si¢ zapoznalo, a wigc réwniez catoksztatt tradycji filozoficznej), wynikajaca
z nich zakladana w badaniu siatka pojeciowa, w ktérej bycie zostanie ujete,
a takze wstgpne wskazanie poddanego interpretacji bytu — okredlenie ,jako
co” i,z uwagi na co” ma on by¢ wyktadany (Heidegger 2005: 345-347; 2013:
293). Dziejowy moment, w ktdrym refleksja jest podejmowana, stanowiac

element ksztaltujacy jej sytuacje hermeneutyczna, wyznacza to, jak moze by¢

/ Przyktadowo w Podstawowych problemach fenomenologii stara sie Heidegger uka-
zac¢, ze dominujaca w dziejach filozofii i krytykowana przez niego wyktadnia bycia jako
obecnosci ma swoje Zrédto w tradycyjnym sposobie rozumienia czasu jako ciggu chwil
,Teraz" (Teraz-juz-nie, Teraz, Teraz-jeszcze-nie), ugruntowanym filozoficznie w sposéb
decydujacy dla dalszych dziejéw przez Arystotelesa (Heidegger 2009: 249-295).
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wyktadane w jej ramach bycie, cho¢ ze wzgledu na projektujacy charakter wy-
ktadni nigdy nie determinuje jej catkowicie, a jedynie zawgza horyzont mozli-

wych interpretagji. Jak ujmuje to Heidegger:

Ten punkt wyjscia za$ jest ewidentnie okreslany przez faktyczne do§wiadczenie bytu
i krag mozliwosci doswiadczenia przystugujacych kazdorazowo faktycznemu jeste-
stwu, to znaczy dziejowemu usytuowaniu badania filozoficznego. Nie zawsze i nie
dla kazdego wszelki byt i jego okreslone obszary sa dostgpne w ten sam sposéb [...].
Poniewaz jestestwo jest zgodnie z whasng egzystencja dziejowe, to mozliwosci doste-
pu i sposoby wyktadni bytu samego sa w réznych dziejowych usytuowaniach rézne,
zmienne. [...] Dlatego wszelkie rozwazanie filozoficzne, nawet najbardziej radykal-
ne, nowo podjete, przenikaja tradycyjne pojecia, a wraz z tym tradycyjne horyzonty
i poglady (Heidegger 2009: 26).

Refleksja filozoficzna jest w ten sposéb zawsze wyrazem momentu
dziejéw Dasein — w szczegblnosci dziejéw filozofii — w ramach ktérego zo-
stata ona podj¢ta, gdyz ograniczona jest obszarem udostgpnionego na jego
gruncie bycia oraz funkcjonujacymi, przekazanymi pojgciami i kierunkami
jego wyktadni.

To dziejowe uwarunkowanie refleksji filozoficznej ma dla niej znaczace
nastgpstwa. Z jednej strony prowadzi ono do twierdzenia, iz nie jest mozliwa
ostateczna, absolutna, to znaczy ponaddziejowo i bezwarunkowo adekwatna,
obowiazujaca czy charakteryzujaca si¢ najwigksza fundamentalnoscig interpre-
tacja bycia. Innymi stowy, nie jest mozliwe filozofowanie z ponaddziejowego
punktu widzenia — kazda filozofia realizuje si¢ w ramach zaangazowania Dasein
w $wiat, w ktdrym si¢ ono znajduje oraz w swoje wlasne dzieje, skutkiem czego
wszelka wyktadnia bycia jest zrelatywizowana do momentu dziejéw, w ktérym
si¢ ona dokonuje, a zadna odpowiedZ na pytanie o bycie nie jest ostatecznie
wystarczajaca ani jedynie mozliwa. Refleksja filozoficzna moze dziejowo od-
dziatywad (wspétkonstytuowad kolejny moment dziejéw Dasein lub filozofii,
stajac si¢ elementem sytuacji hermeneutycznej, od ktérej wychodza nastepne
wyktadnie), nie moze jednak nigdy odebra¢ nadchodzacym czasom zasadnosci
stawiania pytan i udzielania na nie odpowiedzi, rozwiazujac problemy filozo-

ficzne raz na zawsze, bowiem:

Filozofia, jako hermeneutyka, nie ma zadnej misji troskania si¢ o cata ludzko$¢ i kultu-

r¢, a juz zwlaszeza o to, by przysztym pokoleniom raz na zawsze odjaé trudu zapytywa-
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nia albo i tez uwlacza¢ opacznymi roszczeniami do waznosci. Jest ona, czym by¢ moze,

jedynie filozofia swojego ,,czasu” (Heidegger 2007: 25).

Dziejowo$¢ narzuca filozofii konieczno$¢ nieustannego wznawiania za-
pytywania o bycie i dokonywania fundamentalnej wyktadni oddajacej aktual-
ne rzucenie Dasein w dziejowy $wiat oraz projektowane przez nie mozliwosci
bycia. Zarazem dziejowe usytuowanie filozofii ogranicza arbitralno$¢ prze-
prowadzanej wykfadni bycia. Jesli bowiem kazda refleksja jest podejmowana
w ramach zaangazowania Dasein w konkretny $wiat i wlasne dzieje, w ktére
jest ono rzucone i ktérych nie moze dowolnie wybiera¢, ale musi je juz zawsze
zaktada¢, to nie moze by¢ ona nigdy catkowicie arbitralna, lecz zdana jest na
uprzednie wzgledem niej rozumienie oraz udostgpnione w jego ramach bycie.
W szczegdlnosci refleksja filozoficzna dokonuje si¢ zawsze w kontekscie i dialo-
gu z poprzedzajacymi jg koncepcjami filozoficznymi (z jej wlasnymi dziejami),
nawet jedli ten kontekst i dialog nie jest refleksyjnie uswiadomiony i explici-
te wyrazony.

Filozofia, aby pozosta¢ w zgodzie ze swym istotowym charakterem,
musi uwzgledniaé w swoich rozwazaniach wlasng dziejowos¢, to jest przede
wszystkim aktualny moment dziejowy oraz dzieje ksztattowania si¢ tradycji
za nim stojacej. Oznacza to przede wszystkim, iz powinna ona by¢ w takim
samym stopniu rozwazaniem systematycznym (przedmiotowym), co refleksja
nad ksztaltujacymi ja wlasnymi dziejami, a wigc dokonywac¢ ich wykladni. Jak
wskazuje Heidegger:

Konstrukcja filozofii jest z koniecznosci destrukeja, to znaczy rozbidrka przekazu
tradycji prowadzong przy historycznym zwrocie wstecz do tradycji, co nie oznacza
negowania tradycji ani skazania jej na zmarnienie, lecz wlasnie pozytywne przy-
swojenie jej sobie. Poniewaz konstrukeji towarzyszy destrukcja, to zgodnie ze swoja
istotg poznanie filozoficzne jest zarazem w pewnym okreslonym sensie poznaniem
historycznym. Pojecie filozofii jako nauki [...] obejmuje tak zwane dzieje filozofii
(Heidegger 2009: 27).

Obie odmiany refleksji powinny wigc by¢ w ramach rozwazan filozoficz-
nych przeprowadzane lacznie i we wzajemnym powigzaniu, tak, by uzupetnia-
ty si¢ i tworzyly jedna refleksje przedmiotowo-dziejowa. Wykladajac moment
dziejowy, w ktérym jest usytuowane, rozwazanie filozoficzne otwiera przed

sobg istotny element wiasnej sytuacji hermeneutycznej, dzicki czemu moze
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w jej ramach — jak formutuje to autor Bycia i czasu — ,w pelni zawladna¢ naj-
bardziej wtasnymi mozliwo$ciami pytania” (Heidegger 2013: 27), czyli reflek-
syjnie uja¢ majace Zrédto w jej dziejowej sytuacji hermeneutycznej mozliwosci
wyktadania bycia, ktérymi ona dysponuje, a nast¢pnie wybra¢ t¢, ktdra z owe;j
perspektywy jest najbardziej fundamentalna. Z drugiej strony rozwazania
przedmiotowe, odstaniajac w wyktadni weze$niej niedostgpne lub zapoznane
mozliwosci bycia, otwiera nowe drogi interpretacyjnego ujecia dziejéw filozofii
i ksztattuje w ten sposéb ich zrozumienie.

Postulat powiazania w wyktadni filozoficznej systematycznej refleksji
nad danym przedmiotem z namystem nad ksztattujacymi jg dziejami filozofii,
w tym nad poprzedzajacymi ja interpretacjami rozwazanego przedmiotu, re-
alizowany jest przez Heideggera poprzez podjecie zadania destrukgji tradycyj-
nych dziejéw ontologii:

Zadanie to pojmujemy jako dokonujaca si¢ w horyzoncie kwestii bycia destrukeje
przekazanej tradycja zawartosci starozytnej ontologii z zamiarem dotarcia do Zrédto-
wych doswiadczen, keére doprowadzity do pierwszych, odtad dominujacych okreslert
bycia. [...] Destrukcja nie ma takze negatywnego sensu strzasnigcia ontologicznej
tradycji. Ma ona raczej wytyczy¢ tej ostatniej pozytywne mozliwosci, co zawsze ozna-
cza — jej granice, ktdre sg faktycznie dane wraz z aktualnym stanowiskiem pytania

i zakreslonym przez to stanowisko polem mozliwych badani (Heidegger 2013: 29).

Destrukcja nie polega wigc na catkowitym pozbyciu si¢ tradycji i jej wply-
wu — bylby to postulat niemozliwy do zrealizowania ze wzgledu na rzucenie eg-
zystencji w dziejowy $wiat — ale jest przepracowaniem dziejéw filozofii w kon-
tekécie wyraznie postawionego pytania o bycie, dostarczajacym odpowiedzi na
pytanie o to, w jakim zakresie i horyzoncie podejmowano wczesniej problem
bycia, jak je rozumiano i jakie byly Zrédta whasnie takiego, a nie innego wykta-
dania go. Jej celem jest zatem z jednej strony uswiadomienie sobie i okreslenie
zakorzenienia wlasnego namystu w dziejach, z drugiej za$ — krytyczne przyswo-
jenie tradycji filozoficznej, bedace docieraniem do stojacych za nig zrédtowych
do$wiadczeni bycia i dostosowanym do aktualnej sytuacji hermeneutycznej jej

wylozeniem.



Czasowos¢ i dziejowosc filozofii na gruncie mysli wezesnego Heideggera

Problem relacji miedzy czasowoscig i dziejowoscig filozofii
a fundamentalnoscig refleks;ji filozoficznej

Przedstawiona uprzednio charakterystyka czasowosci i dziejowosci filozofii
prowadzi na gruncie mysli Heideggera do problemu ich relacji z postulowana
przez niego jej fundamentalnoscia. Przez fundamentalno$¢ rozumie si¢ tutaj
trzy aspekty refleksji: Zrédlowos¢ — czyli docieranie do i uchwytywanie w roz-
wazaniach pierwotnej podstawy bytu, jego najglebszych warunkéw mozliwo-
§ci, ktére same nie s3 juz uwarunkowane i ktére wykluczaja dalsze cofanie
si¢ w porzadku zapytywania o warunki mozliwosci; bedaca jej nastgpstwem
ostateczno$¢ i niepodwazalnos¢ dokonywanego w refleksji okreslenia owych
zrédlowych warunkéw mozliwosci oraz uniwersalno$é — roszczenie do mniej
lub bardziej powszechnego, intersubiektywnego obowiazywania podjetych
rozstrzygnig¢. Problem ten mozna wyrazi¢ pytaniem o to, czy i w jakim za-
kresie, w kontekscie czasowosci i dziejowosci filozofii oraz Dasein, refleksji fi-
lozoficznej, w tym w szczegdlnosci refleksji, w ramach ktérej ugruntowuje si¢
czasowos¢ i dziejowos¢ filozofii (przyklad ktérej stanowia rozwazania samego
Heideggera), przystugiwa¢ moze tak okreslony atrybut fundamentalnosci.

Z jednej strony transcendentalna czasowos$¢ jest dla niemieckiego filozofa
catoksztattem struktury egzystendji, jej najglebszym, istotowym ukonstytu-
owaniem, wyznaczajacym uniwersalny horyzont wszelkiego rozumienia bycia
i stanowiacym nieusuwalng podstawe filozofii per se (okreslajaca przez to jej
metafilozoficzny charakter), jak i kazdego innego sposobu bycia Dasein i zwia-
zanego z nim napotykania w $wiecie bytu. Ze wzgledu na to czasowo$é¢ wy-
znacza — w ontologicznym obszarze warunkéw mozliwosci bytu i rozumienia
bycia — kres zapytywania wykluczajacy mozliwo$¢ wskazania w refleksji filozo-
ficznej jeszcze bardziej fundamentalnej struktury egzystencji, ktéra czasowos¢

musiataby zaktada¢:

Poniewaz ekstatyczno-horyzontalna jedno$¢ czasowosci jest w sobie wprost samo-
projektem, a jako ekstatyczna umozliwia w ogdle rzutowanie na... i wraz z naleza-
cym do ekstazy horyzontem stanowi warunek mozliwo$ci Na-co, Ku-czemu, to nie
mozna juz pytaé, na co z kolei rzutowane sg schematy i tak in infinitum. Przywota-
ny wezesniej ciag niejako jeden w drugim osadzonych projektéw: rozumienie bytu,
rzutowanie na bycie, rozumienie bycia, rzutowanie na czas, ma kres w horyzoncie

ekstatycznej jednosci czasowosci (Heidegger 2009: 332).
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Czasowo$¢ stanowi tym samym samougruntowujacy si¢, zrédlowy i osta-
teczny warunek mozliwosci egzystencji, umozliwiajacy warunki mozliwosci

i wszelkie mozliwe sposoby bycia Dasein:

Poniewaz tym, co zrédfowo umozliwiajace, Zrédfem samej mozliwosci jest czas, zatem
sam czas czasuje si¢ jako co§ wezesniejszego jako takie. Wezesniej niz wszelkie moz-
liwe Wezesniej [podkreslenie oryginalne] jakiegokolwiek rodzaju jest czas [podkresle-
nie oryginalne], gdyz stanowi on podstawowy warunek Wezesniej w ogéle. Poniewaz
za$ czas jako Zrédio wszelkich umozliwien (wszelkich mozliwosci) jest czym najwcze-
$niejszym, to wszelkie mozliwosci jako takie maja pod wzgledem swojej funkeji umoz-

liwiania charakter Wezesniej, to znaczy a priori (Heidegger 2009: 352).

Fundamentalny charakter czasowosci przektada si¢ — zgodnie z przed-
stawionym wcze$niej powiazaniem przedmiotowej i metafilozoficznej warstwy
refleksji — na fundamentalno$¢ refleksji Heideggera, ktéra eksplikuje czaso-
wo$¢ jako posiadajacg whasnie taki charakter. Jednoczesnie z drugiej strony,
charakterystyka dziejowosci filozofii wskazuje na niemoznos$¢ ostatecznego
i zrédtowego okreslenia trwatych i niezmiennych podstaw jakiegokolwiek bytu
oraz wyklucza mozliwo$¢ ponaddziejowych koncepcji filozoficznych. Na jej
gruncie nalezaloby stwierdzi¢ nieostateczno$é, otwartos¢ i dziejowa wzgled-
no$¢ wyktadni bycia zawartej w rozwazaniach przywotywanego wielokrotnie
myfliciela, w tym réwniez tych ich fragmentéw, w ktérych ugruntowywat on
czasowo$¢ i dziejowos¢ jako istote egzystendji i filozofii.

Heidegger z owej konsekwencji dotyczacej whasnych refleksji zdawat so-
bie sprawe, czemu wielokrotnie dawat wyraz (Heidegger 2009: 12; 2012: 223;
2013: 34). Zndéw jednak uznanie — w tym to dokonane przez niego — dziejo-
wosci rozwazan skladajacych si¢ na twérczo$¢ wezesnego Heideggera jest moz-
liwe i zasadne tylko na gruncie tychze rozwazan, poniewaz to w ich ramach
wskazano i uzasadniono dziejowos¢ Dasein i filozofii. Stwierdzenie to musi
wigc zaktada¢ wykladnie bycia Dasein jako czasowosci i mimowolnie potwier-
dza¢ niemozliwo$¢ wykroczenia poza nia. Czasowos¢ zdaje si¢ mimo wszystko
stanowi¢ ostateczny fundament refleksji filozoficznej, a dziejowos¢ zas uniwer-

salny, ponaddziejowy charakter filozofii®.

8 Na problematycznos¢ tego aspektu filozofii Heideggera zwraca uwage takze Otto Pog-
geler:,Czy Heidegger chce - co zdaje sie zawiera¢ w programie ontologii fundamental-
nej albo metafizyki - dac¢ uzasadnienie wszelkiego »tworzenia ontologii«, czy tez takze
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Nie jest to problem jedynie logiczno-formalny, sprowadzajacy si¢ do nie-
zgodnosci jednego sadu, méwiacego o fundamentalnosci filozofii hermeneu-
tycznej, z drugim sadem, méwiacym o dziejowosci wszelkiego rozumienia
i niemoznosci réwnoczesnego utrzymania konsekwengji tych dwéch sadéw,
a wigc problem, ktéry méglby zostaé rozwiazany na przyktad poprzez lepsze
zdefiniowanie obu pojeé i usuni¢cie domniemanej niezgodnosci. Odnosi si¢ on
pierwotnie i pierwszoplanowo do wewngetrznego dziania si¢ egzystencji i mozli-
wosci jego refleksyjnego ujecia. Stanowi wigc zagadnienie dotyczace charakteru
naszego doswiadczenia $wiata, w szczeg6lnosci filozoficznego sposobu bycia.
O tyle problem relacji mi¢dzy fundamentalnoscia a dziejowoscia refleksji filo-
zoficznej nie moze by¢ jednoznacznie i definitywnie rozwiazany, o ile rozumie¢
przez to usunigcie samego zagadnienia do rozpatrzenia jako juz nieproblema-
tycznego. Rzetelne ,rozwiazanie” tego problemu jest mozliwe jedynie poprzez
jego wyrazne postawienie i dokonanie dziejowej wyktadni relacji migdzy funda-
mentalnoscia i dziejowoscia oraz ich metafilozoficznych konsekwencji.

Niemniej przedstawiony pokrétce problem, choé wytania si¢ z zatozen
i rozstrzygnie¢ wezesnego Heideggera, uzyskujac na gruncie jego mysli prze-
strzeni teoretyczng, w ktérej moze si¢ ujawnié, nie zostat jednak przez niemiec-
kiego filozofa wyraznie postawiony ani tez systematycznie rozwazony. Tworzy
go bowiem konflikt na gruncie relacji pomigdzy fundamentalnoscia i dziejo-
wofscig refleksji filozoficznej, ktére dla autora Bycia i czasu sa jasne i przejrzyste:
filozofia jako sposéb bycia Dasein charakteryzuje si¢ dziejowoscia, a kazde ba-
danie filozoficzne jest usytuowane w danym momencie dziejowym. Elemen-
tami rozwazan, ktére to uwzgledniaja, jest wyktadnia aktualnego momentu
dziejowego (sytuacji hermeneutycznej badania) oraz towarzyszaca mu destruk-
cja tradycyjnych dziejéw ontologii, czyli krytyczna wyktadnia dziejéw filozofii.
Fundamentalnos$¢ za$ zapewniona jest poprzez zwrdcenie si¢ ku najbardziej

zrédlowej plaszczyinie zycia, co umozliwia odkrycie, ujecie i pojeciowe opra-

ta ontologia fundamentalna, jak wyraznie mowi sie we wspomnianym w §6 Sein und
Zeit, jest sama w sobie dziejowa, »historyczna« (gdyz nie dokonuje sie w niej nic innego,
jak utrgcenie przesadu dotychczasowego tworzenia ontologii, co dopuszcza do gtosu
to, co w dotychczasowym doswiadczeniu bycia byto zapomniane)? [..] Popada [badanie
sensu bycia — A. N.] w aporie: jezeli czasowos¢ i czas sg tg zasada, ktora ma by¢ okaza-
na w celu zréznicowania sposobéw zachowania Dasein i charakterdw bycia, to zasadzie
tej nie mozna dopiero ex post przypisywac czasowosci i dziejowosci, historycznosci, ale
i odwrotnie: jezeli badanie samo w sobie jest dziejowe, to czasowos¢ badZ dziejowosc
oraz bycie-faktycznie-historyczne nie moga petni¢ funkcji ostatecznie uzasadniajgcej
zasady, fundamentu wszelkiej ontologii” (Poggeler 1990: 103).
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cowanie uniwersalnych struktur egzystencji stanowiacych najglebsze warunki
mozliwosci bytu i odnoszenia si¢ do niego przez Dasein. Jest to mozliwe dzigki
temu, iz filozofia stanowi powtérzenie ruchliwosci zycia / istotowego ukon-
stytuowania egzystencji, to znaczy nie jest czyms$ obcym zyciu, ale czyms, co
z niego wyplywa i jednoczesnie do niego powraca. W ten sposéb dziejowosé
filozofii — jak i Dasein — zostaje w badaniu filozoficznym uwzgledniona, okre-
Slona i wyeksplikowana jako dzianie si¢ Dasein, majace u podstawy czasowos$¢.

Heidegger uzyskuje wigc plaszczyzng wskazanego problemu, lecz nie wy-
ciaga w dzietach i wyktadach z lat dwudziestych w petni z niej konsekwencji, to
znaczy nie osiaga w spéjny i systematyczny sposob rozstrzygnigcia méwiacego
o dziejowosci podstawy filozofii do zaktadanej w punkcie wyjscia rozwazan
mozliwosci fundamentalnosci refleksji filozoficznej, zwlaszcza do rozwazan
sktadajacych si¢ na jego wlasne wyklady i prace, w ramach ktérych owa dzie-
jowos¢ zostaje wylozona i ugruntowana. W rezultacie relacje pomiedzy czaso-
woscig i dziejowoscia filozofii a jej fundamentalno$cia pozostaja u wezesnego
Heideggera niedoprecyzowane i dwuznaczne.

Zrédet owej dwuznacznosci nalezatoby upatrywaé we whasciwym mysle-
niu Heideggera w tym okresie dazeniu do transcendentalnego ugruntowywa-
nia bytu w refleksji filozoficznej poprzez okreslenie jego Zrédtowych warunkéw
mozliwosci oraz przy czg$ciowym zachowaniu — w zakresie catoksztattu struk-
tur egzystencji — tradycyjnie metafizycznego sposobu rozumienia podstawy
jako czego$, co w spos6b trwaly i niezmienny konstytuuje byt. Egzystencja
Dasein ma bowiem charakter dynamicznego, procesualnego dziania sie, ale jest
to dynamika o trwalej i stalej strukturze, wyznaczonej przez transcendental-
na czasowo$¢, kedra petni funkeje zblizong do tradycyjnej metafizycznej pod-
stawy: charakteryzuje si¢ uniwersalnoscig (jest wlasciwa kazdemu Dasein na
przestrzeni ogdtu dziejéw), ostatecznoscia (stanowi staty catoksztatt struktury
egzystencji Dasein, a wigc o ile Dasein egzystuje, to jest juz transcendencja
i czasowoscia) oraz zrédlowoscia (wyklucza jeszcze bardziej fundamentalne wa-
runki mozliwoéci).

Innymi stowy, w mysli wczesnego Heideggera czasowos$¢ ma charakter
nienaruszalnego fundamentu Dasein, sprawiajacego, iz samo zapytywanie
o fundament / warunki mozliwosci musi juz zawsze go zaklada¢. Przektada si¢
to na dwoistos$¢ charakteru refleksji filozoficznej — jest ona zawsze usytuowana
dziejowo w procesualnym dzianiu si¢ egzystencji i sama jest ruchem tego dzia-
nia si¢, zarazem jej charakter jako refleksji zycia o nim samym jest uniwersalny,

a odkryty w niej fundament Zrédlowy i nieprzekraczalny.
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Ujecie czasowosci jako trwalego i ostatecznego fundamentu egzysten-
cji prowadzi do drugiego zrédta wskazanego problemu: prymatu czasowosci
i dziejowosci nad dziejami. To, ze dziejowo$¢ jest podstawowym modusem
uczasawiania si¢ czasowosci (dzianiem si¢ egzystencji), z ktérego dzieje wtdr-
nie wyplywaja i na gruncie ktérego ksztaltuja si¢, powoduje, ze sama czasowosé
i dziejowos¢ sg ponaddziejowe — nie mogg zosta¢ w jakimkolwiek dziejowym
momencie podwazone jako zasada dziejéw, tak jak dziejowo$¢ nie moze pod-

wazyé czasowosci jako najelebszego sensu bycia, a zawsze go potwierdza’.
Y gle g )4 g

Podsumowanie

Przeprowadzona charakterystyka czasowosci i dziejowosci filozofii, okreslajaca
metafilozoficzne konsekwencje ujecia ich jako catoksztattu strukeury egzystengji
Dasein doprowadzita — przy powiazaniu jej ze sposobem rozumienia przez He-
ideggera fenomenu filozofii oraz uwzglednieniu postulowanej przez mydliciela
fundamentalnosci badania filozoficznego — do problemu relacji migdzy czasowo-
$cia i dziejowoscia filozofii a jej fundamentalnoscia. Dokonane w rozdziale przed-
stawienie tego problemu wskazuje, iz mimo ze zagadnienie to powstaje na gruncie
filozofii wezesnego Heideggera, to jego wyrazne postawienie i rozwiazanie wymaga
pewnej jej modyfikacji czy nawet radykalizacji. Konieczno$¢ podjecia wskazanego
problemu i zwiazane z tym wykroczenie poza zatozenia i rozstrzygniecia zawarte
w rozwazaniach autora Bycia i czasu z tego okresu pozostaje w zgodzie z nimi sa-
mymi. Twierdzi si¢ przeciez w ich ramach, iz refleksja filozoficzna jest i powinna
by¢ réwniez zawsze otwartym na mozliwo$¢ nowych wyktadni metafilozoficznym
namystem, kt6ry wymaga nieustannego ponawiania, tak, aby oddawat on aktual-
ng sytuacj¢ dziejowego rzucenia Dasein i projektowane w niej mozliwosci.

Takie wykroczenie dotyczy¢ moze przede wszystkim momentéw sktadaja-

cych si¢ na struktur¢ omawianego problemu, a wigc fundamentalnosci refleks;ji

o Hans Ruin wskazuje na mozliwos¢ uczynienia prymatu czasowosci nad dziejowoscig
mniej jednoznacznym w kontekscie p6znej mysli Heideggera i wyeksponowania tego,
ze to tres¢ egzystencjatu dziejowosci zawiera zalgzek gtéwnych motywow namystu
niemieckiego filozofa niejako po zwrocie. W konsekwencji odczytuje on czasowosc
i dziejowosc jako dwa paralelne sposoby opisu wspdlnej przestrzeni bycia rozumienia,
odpowiednio abstrakeyjny i bardziej konkretny. Pokazuje on takze, ze egzystencjat cza-
sowosci uzyskiwat swa pozycje w mysli Heideggera od 1924 roku, przejmujac w swoj
obreb zagadnienia wcze$niej zwigzane z dziejowosciag (Ruin 1994: 145-168).
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filozoficznej, sposobu rozumienia podstawy i wyktadni dziejowosci. Przykta-
dowo ostabiona moze zosta¢ fundamentalno$¢ w zakresie jej uniwersalnosci
i Zrédlowosci, w szczegblnosci za$ odnosnie do mozliwosci ujecia istotowe;j
struktury egzystencji Dasein (jej najgtebszych, ostatecznych warunkéw moz-
liwodci) oraz uniwersalnosci przedstawionego przez Heideggera w destrukcji
tradycji filozoficznej obrazu dziejéw filozofii. Zradykalizowana moze takze zo-
sta¢ dziejowos¢, nietraktowana juz jedynie jako modus realizacji czasowosci —
adziejowej struktury egzystencji Dasein — ale jako sama istota tejze struktury.
W t¢ strong wydaje si¢ zmierzad refleksja Heideggera po zwrocie, przechodza-
ca z perspektywy czasowosci i dziejowosci egzystencji Dasein do perspektywy
dziejéw bycia i wydarzania si¢ Dasein w ich ramach.

Podobny kierunek obiera refleksja Gianniego Vattimo, ktéry w publi-
kacji Poza interpretacjq. Znaczenie hermeneutyki dla filozofii podejmuje expli-
cite wskazany problem i projektuje jego rozwiazanie, proponujac rozwijanie
ontologii pochodzenia — interpretacji rozwazanego przedmiotu poprzez inter-
pretacj¢ jego dziejéw — oraz dokonujac w jej perspektywie wyktadni samej
filozofii hermeneutycznej, wpisujac ja w dzieje nadejscia nihilizmu (Vattimo
2011: 11-24; 120-126). Przedstawiony powyzej problem nie jest bowiem je-
dynie kwestia wewngtrznej spéjnosci rozwazan autora Bycia i czasu, ale staje si¢
jednym z centralnych zagadnien calej tradycji filozofii hermeneutycznej, ktérej
perspektywa myslowa jest wyznaczona przez filozoficzne dociekania wezesnego
Heideggera (przyjmuje ona za autorem dziela Kant a problem metafizyki mig-
dzy innymi rozumienie pojmowane jako podstawowy sposéb bycia czlowieka
w $wiecie, dziejowo$¢ egzystencji i usytuowanie rozumienia w dziejach, po-
wigzanie przedmiotowych rozwazan filozoficznych z refleksja metafilozoficzna
i rozwazaniem nad dziejami) i ktéra stara si¢ w konsekwencji zaja¢ stanowisko
posrednie pomigdzy dogmatyzmem i absolutyzmem a arbitralnoscia i dowol-
noscia, a wigc zachowaé sens méwienia o podstawie przedmiotu zarazem wy-
kluczajac — ze wzgledu na dziejowos¢ i skoriczono$é egzystencji — mozliwo$é

ostatecznej i wyczerpujacej jej deskrypciji.
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