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Wprowadzenie

Gdyby trzeba byto wskaza¢ na jaki$ rys zasadniczy, cechg najbardziej charak-
terystyczna dla Slazakéw, bez watpienia bytaby to pracowitoé¢ (Dutka 2011:
39-40). Gustaw Morcinek, opisujac gérnoslaskie biedaszyby', zwraca uwage
na emocjonalny stosunek gérnikéw do ich pracy:

Aczkolwiek jego kopalenka ledwie ze si¢ optaca, przynoszac mu mizerny dochdd,
nie bedacy nigdy wspétmiernym wynagrodzeniem za jego cigzka prace, to mimo
tego zapieka si¢ w uporze i grzebie wciaz w ziemi. On kocha pracg i przepada za nig
(Morcinek 1981: 82-83).

Niebezpieczna praca taczy si¢ nierzadko ze szczeg6lng poboznoscia i prze-

$wiadczeniem, ze Bég czuwa nad cigzko pracujacymi, o czym $wiadcza miedzy

! Biedaszyb to ,potoczne okreslenie nielegalnego miniszybu wydobywczego wegla w for-

mie niezabezpieczonego tunelu schodzacego w gtah ziemi, do poktadu wegla - najcze-
Sciej kamiennega” (Lapniewska, 2019).
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innymi nast¢pujace stowa zarejestrowane przez Konrada Wrzosa, brzmiace:
»Pan Bég na nas faskawy i przymyka oczy, gdy schodzimy do tych nie naszych
szybow” (Wrzos 1981: 76). W swiecie gérnoslaskich wartosci jednak to nie
praca, lecz religia stanowi warto$¢ najwyzsza, czego dowodem mogg by¢ mie-
dzy innymi omawiane ponizej utwory.

Rodowitym mieszkaricom regionu przypisuje si¢ takze inne cechy poza
religijnoscia, takie jak rodzinnos¢ badz szczegélna goscinno$é, co potwierdza
miedzy innymi Jolanta Tambor, analizujac stereotyp i autostereotyp Slazaka:
»W autostereotypie, wynikajacym z uzewngtrznianych przez respondentéw
opinii, Slazak byt i jest osoba goscinna, a przy tym tolerancyjng” (Tambor
2008: 82). Warto doda¢, ze mezczyznom zarzuca si¢ zamitowanie do alko-
holu (Tambor 2008: 92). U kobiet z kolei bardzo wysoko ceni si¢ zaradno$¢.
Ludnos¢ ta cechuje si¢ réwniez pewnego rodzaju poczuciem wyzszosci (Tam-
bor 2008: 86-87). Badaczka dodaje takze, iz ,,[...] Slazak to cztowiek o silnie
wyksztalconym poczuciu whasnej identyfikacji grupowej i niecheci wobec ob-
cych. Jest to zjawisko typowe dla sytuacji mieszania grup o silnej odr¢bnosci”
(Tambor 2008: 81). Mimo wszystko nalezy podkresli¢, ze najwazniejszy dla
Slazakéw zawsze byl Ponbéczek? (Tambor 2008: 90-91).

Duchowos¢ slaska jest do$¢ przewrotna, gdyz sacrum niebezpiecznie zbli-
za si¢ w niej si¢ do profanum, co zr¢cznie ukazat Janosch w kultowym Cho-
lonku, czyli dobrym panu Bogu z gliny. Przywiazanie Slazakéw do Kosciota
przybiera rézne formy, nieraz, jak w przywolywanej powiesci Horsta Eckerta’,
karykaturalne, innym za$ razem religia traci charakter instytucjonalny, cze-
go dowodzi postawa dzikiego mnicha sportretowanego w gliwickiej tetralogii
Horsta Bienka. Gérny Slask wyréznia takze specyficzna metafizyka, ktérej fe-
nomen jako pierwszy probowat uchwyci¢ Stefan Szymutko w Nagrobku ciotki
Cili. Niezwykla gérnoslaska religijnos¢ zmusza do refleksji — zadziwia bowiem
jej ambiwalentnos$é: z jednej strony niezwykta gleboko$¢ i powaga, a z drugiej
powierzchowno$¢. Niniejsze rozwazania maja na celu nie tylko przesledzenie
pojawiajacego si¢ w literaturze napigcia pomigdzy sacrum a profanum, ale takze

zanalizowanie §laskiej duchowosci w ogéle.

2 Stowo pochodzi z gwary gornoslaskiej. Klaudia Roksela w opracowaniu hasta pisze, iz
,Ponboczek znaczy po polsku Pan Bdg” (Roksela 2012).

8 Eckert znany jest szerzej pod pseudonimem Janosch i pod nim wiasnie bedzie przywoty-
wany w dalszej czesci wywodu.
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Kultura i literatura

Slazacy nie tylko posiadaja odrebny typ charakterologiczny, przypominajacy
stereotyp narodowy (Tambor 2008: 81-84), ale takze postuguja si¢ gwara, kt6-
rej odmawia si¢ statusu jezyka. W roku 2007 odrzucono wniosek o ustano-
wienie narodowosci laskiej (Sip.lex.pl 2015). Niezaleznie jednak od kondycji
prawnej spotecznosci Slazakéw, tatwo dostrzec, ze wyksztalcita ona odrebny
folklor, posiada specyficzna mitologi¢ oraz tradycj¢ (Simonides 1989). Kul-
tura niematerialna i zycie duchowe mieszkaicow Gérnego Slaska sa bogate,
cho¢ trzeba dodag, ze te zdaja si¢ wspétczesnie traci¢ na znaczeniu. Poszukiwa-
nie $§ladéw owej kultury jest dzi§ trudniejsze, ale to nie oznacza, ze niemozli-
we'. Echa tradycji pobrzmiewaja bowiem w pi$miennictwie, ktére skutecznie
utrwalito wielowickowe wzorce.

Myslac o gérnoslaskim pismiennictwie, nalezy mie¢ na uwadze to, ze
w regionie nigdy nie wyksztalcilo si¢ silne centrum literackie (Tambor 2008:
92), brakuje wicc jezyka artystycznego oraz utwordéw, ktére na arenie ogélno-
polskiej czy europejskiej zyskatyby status arcydzieta. Zbigniew Kadtubek uwa-
za, ze ,Gornoslazacy nie bardzo ufajg literaturze i drukowanemu papierowi.
Cenig stowo méwione jako bardziej wiarygodne, poniewaz bardziej whasne,
w czym s3 podobni do Irlandczykéw” (Kadtubek 2011: 7). Nie oznacza to
jednak, ze regionalnej twérczosci pisarskiej w ogéle nie ma.

Stefan Szymutko w Nagrobku ciotki Cili stwierdzil, ze niedostatki w owym
wzgledzie nie sa wynikiem niezdolnosci Slazakéw do twérczoci literackiej, ale
ich glebokiej, wrodzonej niech¢é do logosu: ,,Slqsk nie chce go mie¢, wypiera
Logos” (Szymutko 2001: 35). Antylogocentryczne nastawienie Gérnoslaza-
kéw jest Scisle zwigzane z ich specyficzng filozofig bytu, raczej praktyczng niz
spekulatywna. Szymutko sigga po jezyk Martina Heideggera oraz Edmunda
Husserla (Szymutko 2001: 23-26), aby opisa¢ specyfike gérnoslaskiej onto-
logii. W tym punkcie uczony taczy filozofi¢ bycia z religia. Autor szczegdlna
uwagg zwraca bowiem na tytutlowa bohaterke, ktérej marzeniem byto ,zosta¢
zakonnicy” (Szymutko 2001: 24). Katowicki badacz esencje zyciorysu ciotki

Cili ujmuje w sposéb syntetyczny, skupiajac si¢ na religijnosci krewnej, ktéra:

4 Autorka ma na wzgledzie przede wszystkim dzieta literackie.

303



304

Katarzyna Kuchowicz

porzucita mysl o klasztorze po $mierci matki — wychowanie rodzeristwa uznata
za cel wazniejszy, ale nie wyrzekla si¢ catkowicie marzenia o klasztorze. Pozostata
panng, przez cate zycie osoba niezwykle pobozna, ktdra w nattoku zaje¢ zawsze
znajdowata czas na modlitwe i lekture ksiazek religijnych; gdy tylko mogta, piel-
grzymowata do miejsc $wietych. [...] Umierata w strasznych cierpieniach, z otwar-
tymi, krwawiacymi i gnijacymi ranami. Jeczac, recytowata jednak psalm Dawido-

wy numer 22 (23). Z nim na ustach skonata (Szymutko 2001: 24).

Badacz wyciaga z postawy krewnej wniosek, iz wyprzedzata ona He-
ideggera, zastanawiajacego si¢, ,jak otworzy¢ bycie na Boga” (Szymutko
2001: 23-26). Autor Nagrobka... dopowiada, iz ,ciotka, nieswiadoma filo-
zoficznosci problemu, potrafi bez trudu wlaczy¢ prace domowe w plan zba-
wienia” (Szymutko 2001: 26). Z lektury mozna dowiedzie¢ sig¢, ze prawdzi-
wa wiara wymaga poswigcenia, konkretnego dziatania, ktére uswigca bar-
dziej niz §luby zakonne. Co wigcej, pisarz podkreslal, iz krewna ,méwi cos
na temat wartosci i transcendencji” (Szymutko 2001: 25). Chociaz autor
Nagrobka... nie jest pewny, czy jest to typowy aspekt kultury danego regio-
nu i dopuszcza mozliwo$¢, iz jest to cecha ,wszystkich kultur plebejskich”
(Szymutko 2001: 226)°, to jednak traktuje ciotke jako uosobienie §laskiej
duchowosci, manifestacj¢ napigcia pomiedzy obecnoscia a nieobecnoscia
(Szymutko 2001: 27).

Postawa krewnej autora jest jednak wyjatkowa, poniewaz cechuje ja
pelna pokora. Ciotka Cila pelnita rol¢ opiekunki oraz — z racji zaistnialych
okolicznosci — takze w pewnym sensie i matki dla mtodszego rodzedstwa,
skupiajac w sobie cechy dostrzegane w Gérnoslazaczkach przez Aleksandre
Kunce. Badaczka zauwaza, iz pomimo staropanieristwa kobieco$¢ bohaterki
Nagrobka... byla ,wpisana w kwadratur¢ domu” (Kunce 2007: 93), kté-
ra sama w sobie jest do§¢ niezwykta. Dom dla Gérnoslazaka to nie tylko
miejsce bezpieczne i oswojone (Dziuban 2014: 171), ale przede wszystkim

stworzone przez kobiety, wypelniajace izby przedmiotami kultu oraz dewo-

5 Cechy religijnosci gérnoslaskiej w duzej mierze pokrywaja sie z ludowymi praktykami re-
ligijnymi, Szymutko ma wiec racje twierdzac, ze podejscie do tradycji moze mie¢ charak-
ter plebejski. Autorka rozdziatu pomija tu jednak aspekt etnograficzny i antropologiczny
gornoslaskiejreligijnosci,ograniczajgcrozwazaniawytgczniedoliteraturyregionalnejoraz
przedstawionego w niej podejscia do religii oraz duchowosci w utworach pisarzy pocho-
dzacychz Gornego Slgska, tworzgcych w szerokorozumianym nurcie autobiograficznym.
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cjonaliami, potegujac wrazenie $wigtosci i tak juz sakralizowanej przestrze-
ni mieszkalnej (Kunce 2007: 102). Analizujac przestrzeri gérnoslaskich izb
Kunce podkresla, ze:

Nad tézkami w katolickich rodzinach wisialy obrazy o tresci religijnej: Wizerunek
Matki Boskiej Bolesnej (nad t6zkiem matki), Serca Jezusowego (nad t6zkiem ojca)
i Swietej Rodziny (nad ,szislongami” dzieciecymi). Wazna to typologia i rozmiesz-
czenie. Obrazy te wplywaly na domownikéw w sposdb szczegélny — na przyktad
na cigzarng, kedra nie mogta oglada¢ zdeformowanych postaci. Ale i zwyczajnie sa-
kralizowaly, zakorzeniaty. Obrazy te w realiach slaskich byty symbolem wyjatkowej

stabilnosci, szczegdlnym punktem odniesienia (Kunce 2007: 114).

Kunce w eseju Jak smakuje Slgsk? starata sie pokazaé, ze sprawy ducho-
we byly domena kobiet, na ktérych barkach spoczywata odpowiedzialnoéé¢ za
przekazanie potomstwu tradycji, za nauke dzieci pacierza, dbanie o sakramen-
ty oraz odpowiednie wychowanie katolickie latorogli®. Ciotka Cila z utworu
Szymutki realizuje wigc ideat gérnoslaskiej religijnosci w dwdjnaséb. Po pierw-
sze, cechuje ja gleboka wiara, rozpoznawana jako duchowe powotanie do po-
stugi w klasztorze, po drugie za$, krewna uczonego skupiala w sobie domowa
kobieco$¢ i budowata obraz domu jako przestrzeni $wigtej lub tez uswigconej
(Szymutko 2001: 23-26).

Co wazne, tytulowa bohaterka Nagrobka... byta chrzescijanka obrzadku
rzymskokatolickiego, ktéry w oczach Bienka i Janoscha stanowi jeden z waz-
niejszych wyznacznikéw identyfikacji regionalnej. Obaj autorzy podziat lokal-
nych spotecznosci wyznaczaja wlasnie przez pryzmat wyznania: ,Zréb mu od
razu prawidlowy przedzialek po lewej stronie, jak to si¢ nalezy po katolic-
ku, aby pézniej nie mial z tym klopotéw! W Porebie bylo trochg rozsianych
ewangelikéw, ale zyli oni — ze tak powiem — w getcie” (Janosch 2011: 101).
Katolicyzm stanowi niejako emblemat Gérnoslazakéw, wyrédzniajac ich na tle
wielowyznaniowej spotecznosci. Codzienna modlitwa oraz pielgrzymki wy-
znaczaja rytm zycia mieszkaficow regionu, stanowiac istotny element ich zycia.

Przykladowo Bienck wspominal, iz w miodosci wybrat sie na Gére Swictej

6 Role kobiet w ksztatceniu religijnym potomstwa opisata w interesujacy sposob takze
Iwonna Michalska (2014: 159-175). Nalezy jednak zaznaczyé, iz nie jest to zjawisko ty-
powe wytacznie dla Slgska, poniewaz w wielu kulturach to wiasnie kobiety odpowiadaja
za rozwijanie sfery duchowej u dzieci.
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Anny’, uniemozliwiajac sobie tym samym pézniejszy awans w strukturach Hi-
tlerjugend (Bienek 1993: 200). Z kolei Swiqtkowa, bohaterka Cholonka, do
codziennej modlitwy dodaje wymyslonych przez siebie ,$wigtych”, bo przeciez
nigdy nie zaszkodzi wzbogaci¢ pacierza (Janosch 2011: 1; 26).

Obraz gérnoslaskiej religijnosci jest jednak bardziej ztozony i ambiwalentny,
gdyz wiara zazwyczaj laczyla si¢ tam z pragmatyzmem, z bezrefleksyjnym przyzwy-
czajeniem, ktére tworzyly kolaz raczej niespotykany poza Gérnym Slaskiem. Napie-
cie pomigdzy poboznoscig a rutyna bardzo dobrze przedstawit Bienek w Pierwszej
polce. Gtéwna bohaterka calej tetralogii, Valeska Piontek®, daje si¢ poznaé przede
wszystkim jako kobieta pobozna. Juz na pierwszej stronie utworu czytamy:

Gdyby nie zméwita Ojcze nasz, nie bytaby wzmocniona do podjecia tego wszyst-
kiego, prawdopodobnie potrzebne tez byly dwa Zdrowas Maria. Rzucita spojrzenie
na maly domowy ottarzyk w rogu z Czarng Madonng posrodku, ktéra przywiozta
z pielgrzymki do Czgstochowy i jej ufno$¢ w nowy dzieri wzrosta (Bienek 1994: 7).

Valeska zabiega takze o sympati¢ proboszcza oraz obecnos¢ duchownego
na weselu corki (Bienek 1994: 51-52). Upatrywanie w owej postawie bezin-
teresownej dbatosci o tradycje bytoby jednak bledem. Nie odmawiajac kobie-
cie religijnosci, trzeba przyznaé, ze Piontkom zalezato na dobrych kontaktach
z ksiedzem gléwnie ze wzgledu prowadzone z nim interesy. Bienek w sposéb
mistrzowski pokazuje, jak motywacja religijna i ekonomiczna splataja si¢ ze
soba, ukazujac, iz $laski pragmatyzm i metafizyka niezwykle czesto ida ze soba
w parze. Valesce rzeczywiscie zalezy na obecnosci kaznodziei na weselu corki,
jest gotowa nawet ptaka¢ lub udawa¢ (Bienek 1994: 51), jednoczesnie jednak

traktuje owo spotkanie jako swoista transakeje:

— W niedziele da ksiadz Irmie $lub, a dzi§ wieczér koto dziewiatej ksiadz przyjdzie,
prawda? — Powiedziata to tak, jakby jeszcze raz potwierdzata to, co z nim ustalita.
Dodata jeszcze, cho¢ z nieczystym sumieniem: — Sprzedam ksi¢dzu taniej taki przy
cmentarzu (Bienek 1994: 52-53).

/ Gora Swietej Anny traktowana jest jako emblemat duchowy Gérnoslgzakéw (Wré-
blewski 1999: 297). Na potwierdzenie warto w tym miejscu odwota¢ sie choéby do
tworczosci Norberta Bonczyka, a zwtaszcza jego poematu Gdra Chefmska (jest to inna
nazwa Géry Swietej Anny)

8 Warto zaznaczy¢ w ramach pewnej ciekawostki, iz matka Bienka miata na imie Valeska.
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Ukazana powyzej interesownos¢ Valeski wydaje si¢ by¢ sposobem kulty-
wowania wiary. Podobng postawe wiernych, ktérzy chetnie w pewnym sensie
targujg si¢ z duchownymi, mozna znalezé w Cholonku, szczegblnie w scenie
nadania jednej z ulic imienia lokalnego duchownego. W oczach mieszkaficow
ksiadz Oslowski, bo o nim mowa, powinien zosta¢ $wictym i przez to nalezy
mu si¢ szczegdlne traktowanie. Dziatanie samego administratora jest jednak
wyrachowane, prébuje on antycypowaé wydarzenia polityczne i planowaé
swojg przyszto§¢ w oparciu o docenienie duchownego, ktéremu w Porembie

wrézono kanonizacje:

Latwo powiedzie¢: ulica Oslowskiego i to od niepamigtnych czaséw! A przeciez ulica
dopiero od roku tak si¢ nazywata. Przedtem bylo tam tylko kilka doméw i méwito
sig: hant koto Czerniawki. Az przyszedt Nawrat i spowodowal, ze ulica otrzymata
nazwe. [...] Oslowskiego, kalkulowat Nawrat, na pewno oglosza $wigtym, gdy tylko
zostanie dowiedzione jego wniebowstapienie. Nie na darmo dozyt dziewieédziesigciu
o$miu lat. Bég wie, co robi. I co potem? Potem Nawrat bedzie mégt powiedzie¢: —
Ja, Nawrat, koledzy, caly czas z r¢ka na pulsie! Wiedziatem, co si¢ $wigci. [...] Tak
szacunkowo, to po dwudziestu, trzydziestu latach powinno to nastapié. [...] Wtedy
Hudlosz [aktualny starosta — K. K.] bedzie miat t¢ posade tam u géry, a nastgpny
w kolejce jest on, Nawrat (Janosch 2011: 25).

Na przyktadzie zachowania Nawrata mozna dostrzec — podobnie zreszty
jak w postawie Valeski — wyrazna motywacj¢ ekonomiczna, a takze t¢ zwigzang
z planowanym wzrostem prestizu. Co wigcej, caly proces nadawania nazwy jest
okreslany przez narratora szachrajstwem, czyli oszustwem, przy czym negatyw-
nie oceniany jest sam sposéb przeprowadzenia procedury, a nie wybér patrona
i oczekiwanie jego wsparcia z zaswiatéw. Zmarly ksiadz w oczach wspélnoty
uchodzi za osobg szczeg6lna — jedna z bohaterek prosita w modlitwach o wsta-

wiennictwo ksi¢dza, inna trzykrotnie przezyta objawienie przez Oslowskiego:

Swigtkowa odnosita sic do Nawrata i jego spekulacji z pewnym szacunkiem, gdyz
dowiedziata si¢ od starej Piterki, kt6ra potrafita troche wrdzy¢ i znaki objasnia¢, ze
$wicty OSlowski ukazal jej si¢ juz trzy razy. Raz na cmentarzu, gdy chciata oczysci¢
grob swojego nieboszezyka [...]. Od Cylki [Swigtkowa — K. K.] znowu dowiedziata
si¢, ze sam Nawrat pisal jakas litani¢ do $wigtego Oslowskiego, o czym Oslowski
w niebie na pewno juz wiedzial. Dwa razy ukazal si¢ jeszcze Piterce w domu: akurat

gdy wytarla miske ze $wigcona woda i raz przy oknie (Janosch 2011: 26-27).
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Warto zwréci¢ uwagg, jak wysoko waloryzowana jest przez Gérnosla-
zakéw figura ksigdza. W Cholonku urasta on do rangi $wigtego i petni rolg
patrona lokalnej spolecznosci, w Pierwszej polce obecno$¢ proboszcza na we-
selu Piontkéwny jest warta nawet zanizenia ceny gruntu, a to przeciez niema-
te po$wigcenie ze strony sprzedajacych i jednoczesnie wielkie wyréznienie dla
duchownego. Nawet pobozno$¢ dewocyjna, naiwna czy interesowna, ktérej
$wiadectwo daje utwér Janoscha, uzmystawia, ze religia jest nieodtacznym ele-
mentem codziennosci regionalnej, a wiara w Boga, cho¢ przefiltrowana przez
imperatyw rzeczywistosci, wyznacza granice wspélnoty.

Goérnoslazacy wyksztalcili takze wlasny system identyfikacji w obrebie
praktyk religijnych, ktéry, podobnie jak ich relacje z duchownymi, jest pod-
porzadkowany codziennosci. Méwiac ogélnikowo, praktyki religijnie pozwa-
laty nie tylko rozpozna¢ swoich — gdyz ,,Ewangelicy nosili przedziat po prawej
stronie. Unikano ich, jakby byli parszywi” (Janosch 2011: 201) — ale takze
w ramach wspélnoty umozliwiaty okreslenie relacji pomiedzy jej cztonkami
oraz stabilizowaly hierarchi¢ spoteczng. Janosch zaobserwowat ten sposéb stra-
tyfikacji i opisat go w Cholonku z duza doza ironii. Pisarz przekonywat, ze
przed wojna koscioly mozna bylo podzieli¢ na lepsze i gorsze, istotne bylo
takze zajmowane miejsce: przednie fawki i chéry byly zarezerwowane dla naj-
bogatszych i najwazniejszych mieszkaicéw. Swiadectwem prestizu zwiazanego
z zasiadaniem na tych miejscach jest migdzy innymi nast¢pujacy fragment:
»,Odkad Michcia byta ubrana od stép do gtéw, chodzita wylacznie na sumeg
i ustawiata si¢ na samym przedzie. Z czasem zdobyta sobie miejsce w pierwszej
tawce, gdzie regularnie trzymano dla niej miejsce” (Janosch 2011: 171).

Jednak ujawnianie si¢ takze i obludnej strony gérnoslaskiego katolicyzmu
przejawia si¢ w ironicznym opisie pragnied Michci, marzacej o przynaleznosci
do parafii $wigtego Kamila (Janosch 2011: 194), ktéra byta dla niej niedostep-
na ze wzgledu na rejonizacje. Warto nadmienid, iz prakeyka religijna stanowita
tez konwencj¢ wynikajaca wprost ze struktury lokalnej spolecznej, w ktérej
niejednokrotnie blisko$¢ kontaktéw z duchownymi odzwierciedlata status
spoleczny rodziny. Oczywiscie zachowanie Michci obnaza plytko$¢ i bezreflek-
syjno$¢ wiary, a takze kompletne niezrozumienie obrzedéw religijnych, jedno-
cze$nie za$ bezposrednio uzmystawia, jak wazne miejsce w codziennosci stano-
wit dla Gérnoslazakéw kosciot.

Religia jest przez bohateréw utworu Janoscha Zle pojeta, co autor nie-
ubfaganie pi¢tnuje, niemniej jednak stanowi ona podstawe wychowania i nie-

odiaczny element codziennosci — nawet w swej karykaturalnej formie. Nie-
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ustanne przenikanie si¢ porzadkéw sacrum oraz profanum jest dobrze widoczne
w sposobie wychowania Adolfa Cholonka, ktéry byt — szczegélnie przez mat-
ke — nieustannie konfrontowany z obrazami piekta (Janosch 2011: 195), wy-
wotujagcymi w chlopcu paniczny strach przed grzechem. Syn Michci i Stanika
musi takze rokrocznie powtarza¢ lekcje katechizmu, gdyz te ,przeciez nigdy
nie zaszkodza” (Janosch 2011: 209).

Janosch, okreslajacy samego siebie mianem heretyka, przedstawit kler naj-
gorzej, jak potrafil, a Zrédet takiej oceny nalezy szukaé w do$wiadczeniach lat
dziecigeych pisarza, gdyz — jak zauwazyla Angela Bajorek — zaréwno twérczosé
Janoscha, jak i Bienka mozna wpisa¢ w ,,nurt czgéciowo autobiograficznej litera-
tury o Gérnym Slasku” (Bajorek 2015: 131-136), a co za tym idzie, obraz religij-
nosci wyrazony w ich twérczosci jest zakorzeniony w pamieci obu pisarzy i jako
taki nie poddaje si¢ analizie w kategoriach fikgji literackiej. Réznice biograficzne
w duzej mierze ttumacza rozbieznosci w sposobach prezentowania religii. Jano-
sch wywodzit si¢ z biednej, patologicznej rodziny (Janosh-gesellschaft.de), na co

szczeg6lng uwage zwraca Kornelia Cwiklak, przypominajac, ze:

$rodowisko robotnicze przedstawione w Cholonku opisane zostato przez autora bez
jakichkolwiek sentymentéw czy ztudzen klasowych. Tworza je ludzie bezduszni i pa-
zerni. Jest to tragifarsa, przypowies¢ o ludziach glupich — $miesznych i strasznych

zarazem (Cwiklak 2013: 326).

Natomiast rodzina Bienka nalezata do warstwy mieszczanskiej, dzigki
czemu dzieciristwo pisarza nie przebiegato pod znakiem dojmujacej biedy, jaka
towarzyszyta autorowi Cholonka. Status materialny rodziny zmienia sposéb
wychowania, lecz nie przewarto$ciowuje podejscia do religii, ktéra zaréwno
w wypadku rodzin robotniczych, jak i mieszczanskich byla w centrum. Duza
wagg przyktadano do religijnego ksztalcenia mlodego cztowieka. Tak swoje do-

$wiadczenia opisuje Bienek:

Nabozeristwa majowe, nabozeristwa rézaricowe, procesje w Boze Ciato, msze dzie-
ciece w niedziele, nauka przed pierwsza komunia u ksiedza Mikasa — tak, byt taki
czas, gdy wigcej przebywatem w kosciele niz w domu. I jezeli w tym czasie istniat
jakikolwiek nauczyciel, od ktdrego si¢ czegos nauczytem, to byt nim ksiadz Mikas.

W zasadzie wigcej nauczytem si¢ w kosciele niz w szkole (Bienek 1993: 238).
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Podsumowanie

Nie ulega watpliwosci, ze prakeyki religijne stanowia — a przynajmniej sta-
nowity — immamentny element gérnoslaskiego rytmu zycia. Przyktad ciotki
Cili pokazuje dodatkowo, ze gleboka wiara moze realizowac si¢ poza insty-
tucjami, jako ze krewna Szymutki pobozno§¢ manifestowata przeciez gtow-
nie w codzienno$ci, zrezygnowala z zycia zakonnego na rzecz rodziny, nie
stracita jednak symbolicznego kontaktu z tym, co boskie. Religijno$¢ bo-
haterki Nagrobka... réini si¢ jako$ciowo od tej prezentowanej przez boha-
teréw Janoscha czy Bienka — przede wszystkim nie jest na pokaz i wynika
z glebokiej potrzeby transcendencji, a nie wyuczonych formut, jest takze
wyrazem pogodzenia si¢ ze swoim losem i bezgranicznej ufnosci w Boga.
Ciotka Cila wybrata Heideggerowskie bycie, a jej ,zycie i wiara byly jedno-
$cia” (Szymutko 2001: 25). Autor Nagrobka... nie wyraza pewnosci co do
tego, ktéry imperatyw byl silniejszy: rzeczywistosci czy nadrzeczywistosci,
jednak stwierdzenie, ze krewna §laskiego uczonego ,dzieto mitosci realizowa-
ta w rodzinnym domu” (Szymutko 2001: 25) nie wydaje si¢ by¢ naduzyciem.
Bohaterka byta autentyczna w swej potrzebie wiary, sktonna do cierpienia
i po$wigceni. Gdy stangta przed wyborem, zdecydowala si¢ na wychowywanie
mtodszego rodzedstwa, pozornie tylko porzucajac klasztor. Podobnie jednak
jak zakonnice, nigdy nie wyszta za maz, traktujac stan duchowny jako postu-
ge bliznim, ktdrej podporzadkowala calg swa egzystencje. Tym samym Cila
dowiodta swej wyjatkowosci.

Tymczasem za$ Bienek, kreujac posta¢ Valeski, potaczyt religijnos¢ oraz
Slaski pragmatyzm. Jednak rozwazania gliwiczanina na temat gérnoslaskiej
duchowosci na tym si¢ nie konicza. Pisarz w pierwszej cze¢sci tetralogii umie-
$cit wspomnianego juz dzikiego mnicha’ (Bienek 1994: 149-150), sugerujac,
ze religia moze by¢ rozumiana w sposéb nie tyle pozainstytucjonalny, co
wrecz panteistyczny. Wydaje si¢, ze autor starat si¢ w ten sposéb pokazaé, iz
katolicyzm moze by¢ pojmowany nie tylko przez pryzmat dogmatéw Ko-

Sciofa, ale takze jako element naturalny, zespolony z przyroda:

[Dziki mnich — K. K.] Ciagnat ja za soba przez gaszcz jodel, az doszli na polang, na

ktérej stat lesny ottarz, zbudowany przez mnicha, wielki krzyz $wigtego Andrzeja

9 ,Dziki mnich” to nazwa wtasna jednej z postaci tetralogii.
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z surowego drewna, przed nim oltarz z bialych brzozowych galezi, a posrodku
z6tta, postna, blyszczaca monstrancja, upleciona ze stomy. Valeska uklgkta i pomo-
dlita si¢, a dopiero pézniej, gdy byta juz w domu, przyszto jej na mysl, ze modlita

si¢ przed nieposwigconym ottarzem (Bieneck 1994: 149-150).

Bienek nie krytykowat katolicyzmu bezposrednio, poniewaz — cho¢ po-
kazywal niedoskonatos¢ wiernych oraz duchownych — sprawy wiary trakto-
wal z duzym szacunkiem. W tetralogii znalazto si¢ wigc miejsce zaréwno na
ukazanie poboznos$ci w réznych wariantach, jak i na bunt wobec Boga, do
ktérego posuwa si¢ zaczytany w filozofii Nietzschego Kotik.

Radykalny w swej ocenie religii byt tylko Janosch, ktéry, podobnie jak
pozostali autorzy, zauwazat duchowe potrzeby Slazakéw i przedstawiat reli-
gijnos¢ jako ceche typowa dla Gérnoslazakéw, jednak w jego opinii prakeyki
religijne byly realizowane w sposéb infantylny, a sam kler pisarz ukazal jako
zepsuty, daleki od wzoréw ukazanych w Biblii. Janosch odrzucat Koscidt,
gdyz dla pisarza z Poremby prawdziwe polaczenie si¢ z Bogiem spetniato si¢
pozainstytucjonalnie, bez posrednictwa kaptanéw. Kluczowa scena Cholon-
ka, w ktorej pisarz ukazat rzeczywiste zblizenie si¢ profanum do sacrum oraz
odstonit jadro gérnoslaskiej religijnosci, umieszczona jest w akapicie otwie-

rajacym utwor:

Na przyktad owego 7 maja, kiedy Stanik z Michcia zamiast p6j$¢ na nabozeni-
stwo majowe udali si¢ do lasku Gwidona, od tytu przez pola. I gdzie Stanik pod
krzakiem jarzebiny dat, ze tak powiem, pierwszy impuls do ludzkiej egzystencji
Cholonka na tym $wiecie; od dotu ciagneto chtodem przez jesionke, ktdra zeszlego
roku mama kupita jej za zaoszczgdzone grosze, a z géry napierat Stanik. W po-
wietrzu bylo czu¢ koksem, mokrymi li$émi, zbutwialym drzewem, wszystko byto

wilgotne, a pogoda w sam raz na katar (Janosch 2011: 15).

Wspélzycie seksualne Stanika z Michcia odbyto si¢ w maju, miesiacu
tradycyjnie kojarzonym z wiosna, nowym zyciem, a takze symbolizujacym
witalno$¢. Para poddaje si¢ owej bujnosci istnienia, dajac upust zadzy. Pocze-
cie Cholonka miato miejsce w godzinie trwania nabozeristwa majowego, na
ktére mtodzi nie dotarli, boski akt tworzenia realizuje si¢ bowiem poza ko-
$ciofem, w bliskosci ziemi i natury. Stanik, upojony najtariszym piwem, na-

piera na Michci¢, w czym mozna doszukac si¢ elementéw tradycji dionizyj-
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skich, przez co para uosabia kult ptodnosci'®. Warto zaryzykowac¢ stwierdzenie,
ze — wedle autora — odbywajaca si¢ w tym samym czasie majéwka czy msza nie
przyniostaby réwnie potrzebnych czy pozadanych skutkéw (Janosch 2011: 14-
15)"". Zblizenie do natury pozwala sta¢ si¢ cztowiekowi twdrcg nowego zycia,
akt seksualny ma w tym utworze znaczenie metafizyczne, cho¢ jednoczesnie
ukazuje cztowieka jako istotg zalezng od popedéw” (Janosch 2011: 15). Przede
wszystkim jednak sptodzenie Cholonka jest wyrazem pewnego rodzaju buntu
przeciwko ukazanej w powiesci obtudzie i powierzchownosci. Gérny Slask jest
dla Janoscha przewrotny, przepetniony witalizmem i sprosny, co oznacza, ze
tylko bohaterowie, ktérzy reprezentuja te cechy, sa dla niego autentyczni.

Gdyby przesledzi¢ ewolucj¢ pojmowania gérnoslaskiej religijnosci, na-
lezatoby uznal Pierwszq polke oraz diagnozg Bienka za propozycje posrednia,
sytuujaca si¢ pomiedzy spostrzezeniami Janoscha oraz Szymutki — z jednej
strony ukazujaca zwiazek wiernych z Ko$ciotem i podobnymi mu instytucja-
mi, z drugiej otwierajaca furtke do nieinstytucjonalnego realizowania potrzeb
duchowych i wskazujaca na pozareligijny wymiar kontaktéw ze stugami bo-
zymi. Janosch w swej tworczosci prezentowatby wigc antagonistyczne wobec
Nagrobka ciotki Cili oraz bohateréw Pierwszej polki rozumienie wiary, ktére
wyraza si¢ w zwigzku cztowieka z natura oraz jego popgdami.

Jednak wbrew pozorom utwory Janoscha, Bienka oraz Szymutki moz-
na zestawi¢ nie tylko pod wzgledem obecnosci tematyki religijnej, ale takze
analogicznej diagnozy dotyczacej jej wagi. Chociaz w kazdej z ksiazek temat
religijnosci realizowany jest inaczej, a bohaterowie sg skrajnie rézni, to wspo-
mniani pisarze w charakterystyczny dla siebie sposéb dali wyraz przekonaniu,
ze imperatyw codzienno$ci zawsze wygrywa z abstrakcyjna idea. Pobozno$¢
okresla sposéb egzystencji, napetnia zycie metafizyka i realizuje si¢ tylko w na-
wigzaniu do codziennosci: ciotka Cila prawdopodobnie nie zostataby bohater-
ka eseju Szymutki, gdyby znalazta si¢ w zakonie. Nie zapomnialaby wéwczas
trzewikéw i nie stataby si¢ wazna figura w twérczosci katowickiego uczonego.
Spétkowanie Stanika i Michci prowadzi do poczgcia gtéwnego bohatera po-
wieci Janoscha. Przewrotno$é i nieoczywisto$¢, zblizenie sacrum do profanum,

pragmatyczne taczenie duchowosci z ekonomig — to tylko niektére cechy gor-

10 Skojarzenie takie wynika z lektury petnego fragmentu powiesci.

n Dzieto Janoscha stawia pod znakiem zapytania tradycyjna religijnosc i — ze wzgledu na
wychowanie autora — pokazuje jej obtudng strone.
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noslaskiej religijnosci, ktére znajduja swoje odbicie w literaturze. W rozumie-
niu gérnoslaskiej religijnosci kluczowe jest napigcie miedzy transcendencja
a codzienno$cia, ktére nie musi oznacza¢ bolesnego rozdarcia, o czym zgodnie

przekonuja Janosch, Bienek oraz Szymutko.
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