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ABSTRACT

The classification of Buddhist doctrines by Zongmi and the essence of religion: In the paper
the system of doctrinal classification (panjido #1#) created by the Buddhist scholar of the
Chinese Tang Dynasty (618-907) Guifeng Zongmi (Guiféng Zongmi ISR %, 780-841)
has been analyzed. The paper consists of two parts. In the first part the author describes
Zongmi’s doctrinal classification, focusing on the process of the deconstruction of consecutive
Buddhist doctrines. In the second part the author compares particular doctrines with the most
important theories on the essence of religion. The comparison aims at revealing the limita-
tions of those theories, when applied to the understanding of the religious systems, based on
the gradual attaining of gnosis, such as the system of panjiao. In the conclusion the author
suggests the creation of a synthesis of the enlisted concepts of religious studies, based on the
synthesis of the Buddhist doctrines combined within the panjiao system.
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Artykut ten jest probg zestawienia buddyjskiej filozofii ujetej w ramy klasy-
fikacji doktryn (panjiao #|#0)' z najwainiejszymi teoriami opisujacymi istote
zjawiska religii. W pierwszej czgsci tekstu zamierzam przedstawi¢ poglady do-
tyczace poczatku i struktury $wiata oraz cztowieka, ktore pojawiajg si¢ w ra-
mach systemu klasyfikacji doktryn opracowanego przez buddyjskiego uczo-
nego Zongmiego (Guiféng Zongmi ~FUESEE, 780-841). W drugiej czedci
zestawie owe poglady z klasycznymi koncepcjami z zakresu filozofii religii?.
Celem rozwazan bedzie ukazanie ograniczen owych koncepcji przy probach
zrozumienia systemu religijnego, ktorego soteriologia skupia si¢ wokot stop-
niowego osiggania gnozy’, tak jak to ma miejsce w przypadku buddyijskiej
klasyfikacji doktryn.

Zongmi jest uznawany za jednego z najbardziej wplywowych myslicieli
i autoroéw, ktorzy wspoteworzyli tradycje buddyzmu wschodnioazjatyckiego.
Zyt on w czasach dynastii Tang (618-907), reprezentujgc dwie tradycje bud-
dyjskie: byt pigtym patriarchy szkoty huayan (hudydn ) oraz patriarchy
szkoly chan (chdn ##) w linii heze (bézé Tii). Jako przedstawiciel szkoly
huayan opierajacej si¢ glownie na egzegezie Awatansakasutry (s. Avatamsaka-
siitra, ch. hudydn jing [ #S) oraz jako przedstawiciel szkoly specjalizujacej
si¢ w praktyce medytacji, czyli szkoly chan, dazyt on do potaczenia obydwu
metod — egzegezy tekstow i medytacji. Stanowisko to znalazto wplywowych
kontynuatoré6w w Chinach* i w Korei’. Zongmi zastynat takze dzigki rozwa-
zaniom, ktore znaczgco wykraczajg poza ramy tradycji chan i huayan, a nawet
ogolnie mahajany (s. mahdyana) w réinych jej aspektach, jako ze poddat on

! Chinskie terminy oryginalne podaje w transkrypcji pinyin oraz w znakach tradycyjnych.
Terminy sanskryckie i palijskie zapisuj¢ wedtug zasad transkrypcji IAST. Terminy sino-koreani-
skie podaje¢ w transkrypcji poprawionej i w znakach hanja. Ttumaczenie chinskiego terminu
FIZL oddaje jako klasyfikacja doktryn”, kierujac sie thumaczeniem uiywanym przez Petera
Gregory’ego doctrinal classification (zob. Gregory, 1995: passim). Sam znak #{ oznacza w tym
przypadku ogélnie nauki przekazywane przez tradycje buddyjska.

? Filozofie religii rozumiem tutaj jako ogoélng refleksje nad istotg zjawiska religii. Kieruje
si¢ w tym wzgledzie podziatem dziedzin badan nad religiami zaproponowanym przez Williama
Bredena Kristensena, czyli podziatem na filozofi¢ religii, fenomenologie religii i historie religii
(zob. Kristensen, 1960: 9).

3 Termin ,gnoza” (gr. gnosis) oznacza tutaj po prostu wyzwalajaca madros¢ i pozostaje bez
zadnego zwigzku z nurtem gnostycyzmu, okre$lanym czasem tym samym terminem.

 Najwainiejszym kontynuatorem mysli Zongmiego w Chinach byt dzialajacy na tere-
nie chinskiego krélestwa Wuyue (Wayue 5:itf, 907-978) Yongming Yanshou (Ydngming
Yénshou 7KEHIEEE, 904-976). Oméwienie pogladéw Yanshou wraz z thumaczeniem frag-
mentu jego gtéwnego dzieta Zongjing lu (Zongjing I >REE8%) znalezé mozna w: Welter,
2011.

> My$l Zongmiego przeniést do Korei Jinul (K15H, 1158-1210) — jeden z najbardziej
wplywowych przedstawicieli koreanskiego buddyzmu seon (f#). Omowienie pogladéw Jinula
wraz z tlumaczeniami wybranych dziet jego autorstwa znalez¢ moina w: Buswell, 1991, oraz
w innych pracach tego autora.
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refleksji rowniez mysl taoizmu i konfucjanizmu®. Jedno z najbardziej wply-
wowych dziet Zongmiego, ktore porusza niemal catoksztatt mysli buddyjskiej
znanej w Chinach okresu dynastii Tang oraz aspekty taoizmu i konfucjanizmu,
to Traktat o pochodzeniu cztowieka (Yudn rén lim JF NG@) (Gregory, 1995).
W dziele tym Zongmi prezentuje swojg wersje klasyfikacji doktryn, odnoszac
ja do buddyjskiej antropologii i kosmologii. Tres¢ tego whasnie dzieta bedzie
stanowi¢ dla mnie baze¢ do rozwazan.

Zjawisko klasyfikacji doktryn jest typowym elementem buddyzmu chin-
skiego, czyms, co mozna uznac za klucz do zrozumienia jego istoty (Gregory,
1983: 31-32)". Ukazuje ono sposob, w jaki chinscy buddysci godzili ze sobg
rozne typy nauk buddyjskich, ktére docieraly z Indii do Chin w ramach serii
tlumaczen, takich jak projekt translatorski przeprowadzony przez Kumara-
dziwe (s. Kumarajiva, 344-413) na poczatku V wieku czy ttumaczenia Xuan-
zanga (Xudnzang X 2&, 602-664), ktore mialy miejsce w wieku VII. Buddysci
w Chinach mieli stycznos¢ z licznymi tekstami reprezentujgcymi histori¢ bud-
dyzmu indyjskiego od wczesnych sutr az do klasycznych traktatow mahajany.
Tres¢ tych dziet jest nie tylko zréznicowana, ale w wielu przypadkach wydaje
si¢ sprzeczna. Metoda, ktorg chifscy buddysci zastosowali w celu wytworzenia
spojnej wizji buddyjskiej doktryny, polega na klasyfikacji rozmaitych doktryn
w formie hierarchicznego schematu, ktéry zwienicza poziom nauk uznany przez
dang tradycj¢ buddyjska za najbardziej zaawansowany i rozwinigty. Klasyfika-
cje te zostaly uporzagdkowane w sposob ,chronologiczny”, ktory z zatozenia
ma odpowiada¢ etapom hagiografii Buddy. W ramach tego systemu poszcze-
golne doktryny s3 analizowane w oparciu o to, w jakim stopniu przyblizajg
yostateczng prawde” (s. paramartha-satya). Rozne wersje klasyfikacji doktryn
opracowano w ramach réznych szkét. Za prekursora metody klasyfikacji dok-
tryn w Chinach czgsto uznaje si¢ wplywowego mysliciela i komentatora Sutry
nirwany (s. Mabaparinirvana-sitra), Daoshenga (Daoshéng &4, ok. 360-
—434), ktory przedstawit swojg wersje klasyfikacji doktryn w formie koncepcji
yczterech obrotow kotem dharmy” (Lai, 1991: 182; por. Ainbinder, 1996: 61).
Oprécz Daoshenga i zatozonej przez niego szkoly niepan (nicpdn VHZR)
klasyfikacj¢ doktryn sformutowano takie miedzy innymi w szkole tiantai
(tiantdi R 53) (zob. Chegwan); szkota huayan posiada natomiast kilka wersji
(zob. Gregory, 2002: 115-134; Gregory, 1983; Ainbinder, 1996: 63-92) —
jedng z nich jest analizowana tutaj klasyfikacja Zongmiego.

¢ Zongmi, zanim zostal mnichem buddyjskim, odebrat klasyczne wyksztatcenie konfucjan-
skie (Gregory, 2002: 28-32; Broughton, 2009: 4).

7 Nie oznacza to jednak, ze system klasyfikacji doktryn zostat stworzony przez chiskich
myslicieli. Istnial on juz bowiem w réinych formach w buddyzmie indyjskim. Kompendium
systeméw klasyfikacji doktryn obejmujgce tradycje buddyzmu indyjskiego, chinskiego i japon-
skiego stanowi: Petzold, 1995.
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Zongmi sytuuje swojg klasyfikacje w szerszym kontekscie, bowiem whasciwy
jej opis poprzedza krytyka koncepcji taoistycznych i konfucjanskich. Ta cz¢s¢
jednak, jakkolwiek warta uwagi, w tej analizie, ktora nie wychodzi poza ramy
tradycji buddyjskiej, nie odgrywa znaczacej roli. Przejde zatem do opisu samej
klasyfikacji doktryn buddyijskich.

Podziat doktryn wedtug Zongmiego sktada si¢ z pigciu klas. Pierwsza z nich
to klasa ,nauk ludzi i bogow” (réntian jico NR#X). Zongmi opisuje owa kla-
s¢ doktryn w oparciu o pojecie karmana (s. karma) i pigciu $wiatdw znanych
z klasycznego buddyjskiego modelu kosmologicznego, jaki pojawia si¢ juz we
wezesnym buddyzmie indyjskim. Owe $wiaty to: piekta (s. naraka), swiat gtod-
nych duchéw (s. preta), $wiat zwierzat (s. tirya), $wiat ludzi (s. manusya) i $wiat
bogéw (s. deva)®. Kaidy z tych $wiatdw tworzony jest przez karmana istot,
ktore go zamieszkuja. Karman jest zasadg organizujacg 6w system. Tym, co
czyni istnienie owego systemu pieciu $wiatow mozliwym, jest wiara w trwatg
jazn (s. atman) (Gregory, 1995: 123), przeciwstawiong stale zmieniajgcemu si¢
otaczajacemu $wiatu, ktory istnieje w czasie i poddany jest prawu przyczynowo-
-skutkowemu. Pi¢¢ swiatéw okresla miejsca, w ktorych jazn nieustannie sie
odradza (Gregory, 1995: 48-50, 110-127).

Zongmi przechodzi do opisu drugiej klasy, dekonstruujac opozycj¢ binarng
trwalej jazni i stale zmieniajacych si¢ warunkow, w ktorych jazn si¢ odradza.
Czyni to, odwotujac si¢ do buddyjskiej koncepciji braku jazni (s. anatman).
Druga klasa doktryn zostala nazwana ,naukami matego wozu” (xidoshéng jido
/J\Afgﬁl) Ukazuje ona proces tworzenia si¢ pogladu o istnieniu trwatej jazni,
prowadzacego ostatecznie do powstania systemu pigciu $wiatéw, ktory opisuje
pierwsza klasa doktryn’. Pierwszym etapem procesu kreacji wedtug ,nauk ma-
fego wozu” jest stan, w ktorym dharmy (s. dharma) — jednostkowe zjawiska
obejmujace ciato i umyst — nieprzerwanie pojawiajg si¢ i znikajg jak ,kapigca
woda” (shui juanjuan 7KIHIH) (Gregory, 1995: 131-132)™. Z powodu braku
wiedzy dharmy postrzegane s3 jako cos statego, jako jazn. Daje to podstawe
do pojawienia si¢ trzech skalah (s. klesa, ch. finndo tH1%), czyli pragnienia
(tan é), awersji (chen HE) i niewiedzy (chi %E) (Gregory, 1995: 133). Owe trzy
skalania poprzez mysl, mowe i dziatanie generuja karmana, co w konsekwen-
cji prowadzi do stworzenia wspomnianego systemu pi¢ciu swiatow. Osig owej

$ Alternatywnym schematem wystgpujacym w buddyjskiej kosmologii jest system szesciu
$wiatow, ktory zawiera dodatkowo $wiat asuréw (s. asura). Szersze omdwienie tradycyjnej bud-
dyjskiej kosmologii znalezé mozna w: Sadakata, 2000.

’ Podstawowym Zrédlem informacji na temat buddyjskiej kosmologii jest dla Zongmie-
go traktat Wasubandhu Abbidharmakosabhasya (Gregory, 1995: 129; zob. Vasubandhu, 1991);
por. wezesnobuddyjski mit o poczatkach $wiata, jaki ukazuje palijska Aggasiia Sutta (Long
discourses of the Buddhba, 1995: 407-415).

1 Zongmi nawigzuje w ramach opisu tej klasy doktryn do tradycji abhidharmy (s. abbidhar-
ma), koncentrujgcej si¢ na tworzeniu klasyfikacji dharm i opisie ich wzajemnych zaleznosci.
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struktury kosmologicznej jest mityczna géra Sumeru. Cato$¢ podlega kosmo-
logicznym cyklom obejmujacym cztery etapy: powstawania, trwania, destrukeji
i nieistnienia (Gregory, 1995: 50-53, 128-147).

Ow proces kosmogoniczny i antropogoniczny zostaje zdekonstruowany
poprzez przekroczenie klasyfikacji dharm, podzielonych w ogélnym ujeciu na
dwie grupy — umyst i forme¢/materig, ktore to dharmy powstajz we wzajemnej
zalezno$ci. Wedlug Zongmiego nie mogg one stanowi¢ ostatecznej rzeczywi-
stosci, istniejg bowiem stany, takie jak sen pozbawiony marzen sennych oraz
gleboka medytacja, w ktorych nie funkcjonuje $wiadomos¢ mentalna (s. mano-
vijiiana, ch. yishi =ik (Gregory, 1995: 53, 146). W oparciu o tego typu kry—
tyke Zongmi przechodzi do oplsu trzec1ej klasy doktryn, ktorq nazywa ,nauka
wielkiego wozu o ukazywaniu si¢ dharm” (dashéng fixiang jiao KIFeiEAH %Z)“
Klasa ta oparta jest na filozofii szkoly jogaciary (s. yogacara) w formie, w jakiej
nauczat jej Xuanzang (Gregory, 1995: 150). System jogaciary bazuje na kon-
cepcji ,Swiadomosci magazynujqcej” (s. alaya-vijiiana), ktora, ,magazynujac”
karmiczne $lady (dostownie nasiona — s. bija) przeszlych doswiadczen, dostar-
cza warunkéw koniecznych do zaistnienia do$wiadczen przysztych. Swiadomogé
magazynujaca charakteryzuje si¢ tym, ze posredniczac miedzy doswiadczeniami,
funkcjonuje nieprzerwanie nawet podczas wspomnianych stanéw glebokiej me-
dytacji lub snu bez marzen sennych. W ramach tego systemu $wiat jest osta-
tecznie tworzony tylko przez umyst, a dharmy stanowig jedynie manifestacje
umystu. Wszystko, co istnieje, powinno by¢ postrzegane jako tozsame ze snem
lub iluzjg. Dharmy nie istnieja w sensie substancjalnym — sg one jedynie pu-
stymi obrazami tworzonymi przez umyst (Gregory, 1995: 54, 148-160).

Doktryna ta zostaje zdekonstruowana w oparciu o mysl szkoly madhjama-
ki (s. madhyamaka)?. My$l ta, stanowigca podstawe czwartej klasy doktryn,
czyli ,nauk wielkiego wozu przeczqcych ukazywaniu si¢ [dharm]” (dashéng
poxiang jico KA, przywotuje koncepcje pustki (s. sinyata). Umyst,

ktory w ramach poprzedniej klasy doktryn uznany zostat za ostateczne zrodto

! Gregory ttumaczy ¥%:AH jako phenomenal appearances of the dbarmas (Gregory, 1995: pas-
sim); alternatywnym tlumaczeniem jest dharma characteristics (Lusthaus, 2006: 372; por. Gre-
gory, 1995: 151). Termin ten okresla rowniez odfam jogaciary stworzony przez Xuanzanga
(Lusthaus, 2006: 372).

2 Zongmi odwotuje sic w tym kontekscie gléwnie do sutr doskonato$ci madrodci
(s. prajiiaparamita). Uznaje on doktryng madhjamaki za bardziej zaawansowang od doktryny
jogaciary, a takze za chronologicznie pdiniejszg. Te wersje chronologii przejmuje od mnicha
z Nalandy, Dznianaprabhy (s. Jianaprabha). Zongmi twierdzi takze, iz koncepcja pustki nie
ogranicza si¢ do literatury doskonatosci madrosci, bowiem pojawia si¢ ona réwniez w innych
tekstach buddyjskich, przez co wykracza poza okres formowania si¢ literatury doskonatosci mg-
droéci (Gregory, 1995: 55). Warto tez wspomnie¢, ze dekonstrukeja alajawidzniany jest typo-
wym elementem szkoly shelun (shélin i), zapoczatkowanej w VI wieku przez wplywowego
tlumacza tekstéw buddyjskich, Paramarthe (s. Paramartha, 499-569) (Paul, 1984).

13 Gregory thumaczy il AH jako refutation of phenomenal appearances (Gregory, 1995: passim).
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istnienia, teraz widziany jest jako kolejny rodzaj iluzji. Zongmi kieruje si¢
w tym wzgledzie nastepujaca logika: jesli wszystko jest iluzjg, czyli jest two-
rzone jedynie przez umyst, to umyst takie musi by¢ iluzjg, bowiem moze on
istnie¢ tak diugo, jak istnieja zewngtrzne zjawiska (niebedgce iluzjg). Jesli nie
ma zewnetrznych zjawisk (bo wszystko jest jak sen, czyli stanowi jedynie tres¢
umystu), to umyst w ostatecznym sensie réwniez nie moze istnie¢ (Gregory,
1995: 55-56, 161-175).

Tak ukazana pustka zjawisk i umyshu zostaje zdekonstruowana poprzez pojecie
czegos, co jest bardziej podstawowe; czego$, co umozliwia rozpoznanie pustki;
czego$, co stanowi podstawe dla zjawisk opisanych w poprzednich klasach dok-
tryn, tak jak woda jest podstawg dla fal, a lustro dla lustrzanych odbi¢ (Gregory,
1995: 56). Przenosi nas to do ostatniej klasy doktryn, czyli do ,nauk jedynego
wozu, ktore odstaniajg nature” (yishéng xidnxing jico —IeHMEH) . Owg na-
turg jest stan buddy — stan ostatecznego wyzwolenia. Zongmi nazywa ten stan
prawdziwym umystem (zhénxin 3L:0»), naturg buddy (foxing 1), ,éwietlisty,
[niczym] nieprzy¢miong, jasng i stale [obecng] gnozy” (zhdozhao bir méi lidolido
chiangzhi WAHAAER T T #H1) (Gregory, 1995: 177-178)%. Ow prawdziwy
umyst jest najbardziej podstawowsy formg istnienia i moze si¢ ujawni¢, gdy pust-
ka zostanie w petni rozpoznana. Innymi stowy jest tym, co pozostaje, gdy pro-
ces redukgji zjawisk dobiegnie konca. Prawdziwy umyst nie jest jednak czyms,
o czym motzna powiedzie¢, ze zaczyna istnie¢ dopiero po rozpoznaniu pustki. Ist-
nieje on nieprzerwanie w ciggu calej drogi do stanu buddy. Chociaz jest ukryty
w stanach umyshu korespondujacych z poprzednimi naukami, w pewnym sensie
partycypuje w nich wszystkich facznie z procesem kosmogonicznym i antropo-
gonicznym. Jest to stan niedualny, ktéry istniejac nieprzerwanie, wykracza poza
podziat na ztudzenie i przebudzenie (Gregory, 1995: 58, 177-178).

Podsumowujac, soteriologia buddyjska przebiegajaca wedtug etapow odpo-
wiadajacych klasom doktryn w systemie Zongmiego rozpoczyna si¢ od rozpo-
znania przez cztowieka swojego potozenia w swiecie, ktore to potozenie stanowi
rezultat wytworzonego karmana. Nastepnym etapem jest rozpoznanie procesu
tworzenia iluzji jazni oraz struktury $wiata. To z kolei prowadzi do rozpoznania
mentalnej natury wszystkich zjawisk. Umyst, ktory projektuje owe zjawiska,
zostaje ostatecznie rowniez uznany za forme iluzji, co prowadzi do realizacji
pustki zjawisk wraz z samym umystem. Na koncu rozpoznana zostaje pierwotna
doskonato$¢ stanowigca stale obecng podstawe tresci wgladu whasciwego po-
przednim klasom doktryn.

4 Gregory thumaczy — B jako teaching of the one vebicle that reveals the nature
(Gregory, 1995: passim).

15 Gregory ttumaczy HEHEANER T 1 551 jako shining, unobstructed, clear, and bright ev-
er-present awareness (Gregory, 1995: 178). Na temat znaczenia i alternatywnych sposobéw
przektadu znaku H1, keory tutaj thumacze jako ,gnoza”, a ktéry Gregory ttumaczy jako aware-
ness, zob. Gregory, 1985.
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Nakresliwszy pokrotce klasyfikacje doktryn wedtug Zongmiego, przejde te-
raz do drugiej czesci artykutu i sprobuje zestawi¢ owy klasyfikacje z poglada-
mi na temat istoty religii, jakie przedstawili najwazniejsi religioznawcy. Jedna
z koncepcji, korespondujgca z pierwsza klasg doktryn, to koncepcja kosmicz-
nego fadu. Zostata ona zaproponowana przez wielu badaczy, mig¢dzy innymi
przez klasykow fenomenologii religii, takich jak William Brede Kristensen
i Gerardus van der Leeuw (Leeuw, 1997: 24-31). Wedtug owej koncepcji czto-
wiek religijny zyje w zgodzie z kosmicznym porzadkiem utrzymywanym przez
kosmiczng moc. Tym sposobem zostaje on wyzwolony (Kristensen, 1960: 29).
Ow kosmiczny porzadek sprawia, ze kosmos jest tym, czym jest — porzadkiem
(Kristensen, 1960: 27-28). Cztowiek religijny, zyjac w $wiecie uporzadkowa-
nym przez kosmiczng moc, jest od tej mocy ,catkowicie zalezny” (Kristensen,
1960: 30), przez co wzbudza adekwatne uczucie catkowitej zaleznosci, stano-
wigce wedtug Friedricha Schleiermachera istotg religii (Schleiermacher, 1995).
Zycie cztowieka religijnego w pelnej zgodzie z porzadkiem $wiata faczy si¢ row-
niez z koncepcjami poszukujacymi istoty religii w postawie etycznej. Glownym
zwolennikiem owej tendencji byt Immanuel Kant (zob. Kant, 2007).

Prawo karmana uzna¢ mozna za przyklad kosmicznego tadu. Mozna zatem t¢
koncepcje odnies¢ do pierwszej klasy doktryn wedtug klasyfikacji Zongmiego.
Jednakze zalezno$¢ od karmana nie jest wedtug niego ani wedtug innych twor-
cow tradycji buddyzmu bynajmniej istotg religii buddyjskiej. Scisle méwigc,
zaleznos¢ od karmana jest jedynie punktem wyjscia i stanowi co$, co w $wietle
buddyjskiej soteriologii ostatecznie trzeba przezwyciezy¢.

Zongmi opisuje nastepnie klasyczne buddyjskie poglady dotyczace struktury
kosmosu. W swietle tych pogladéow kosmos tworzony jest w czasie i zorien-
towany wokot punktu $rodkowego — gory Sumeru. Mozna wskazaé wyrazng
korelacj¢ tak rozumianej buddyjskiej kosmologii z pogladami Mircei Eliade-
go — przede wszystkim z jego koncepcia illud tempus oraz axis mundi (Elia-
de, 2008: 35-42). Géra Sumeru jest $rodkiem $wiata zardbwno w plaszczyznie
poziomej (struktura $wiata ma charakter koncentryczny z gorg Sumeru pet-
nigcg funkeje osi), jak i w pionie (géra Sumeru scala $wiaty piekielne, ziem-
skie i boskie). Zgodnie z pogladami Eliadego cztowiek religijny dazy do tego,
aby zy¢ ,motzliwie najblizej centrum $wiata” (Eliade, 2008: 43). Daiy tez do
tego, aby jego zycie regulowat cykliczny czas sakralny, do ktérego stale powra-
ca, uczestniczac w czynnosciach rytualnych (Eliade, 2008: 70-71). Zdaniem
Eliadego dla czlowieka religijnego ,kosmogonia jest najwyzszym przejawem
boskosci, najsilniejszym wyrazem sily, petni i tworczosci. Cztowiek religijny
pragnie realnosci. Wszelkimi dost¢pnymi sobie $srodkami dazy do zajecia miej-
sca u zrodia prapoczatkowej realnosci...” (Eliade, 2008: 82). Dla Zongmiego
jednak rozpoznanie struktury kosmosu (a wlasciwie procesu jej konstytuowa-
nia przez umysly pograzone w niewiedzy), czyli orientacji $wiatéw wokot gory
Sumeru oraz cyklicznego ich powstawania, jest wcigz poczgtkowym etapem
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soteriologii, ktory zostaje zdekonstruowany przez etapy nast¢pujgce po nim.
Realnos¢, jakg Eliade przypisuje poczatkom i srodkowi kosmosu, nie jest real-
noscig w rozumieniu buddyjskim, w ktorym prawdy poszukuje si¢ w pewnym
sensie poza strukturami czasoprzestrzennymi. W swietle doktryny buddyjskiej
przebywanie ,najblizej centrum $wiata” i odtwarzanie kosmogonii nie stanowig
celu praktyk soteriologicznych.

Zongmi opisuje kolejng klase doktryn, nawigzujac do pojecia swiadomosci
magazynujacej. Jako ze owa $wiadomos¢ magazynujaca bywa czasem porowny-
wana do pod$wiadomosci znanej w zachodniej psychologii (Jiang, 2006), warto
nawigza¢ do grupy pogladow probujacych wyjasniac istote religii w terminach
psychologicznych. Mozna w tym kontekscie odnies¢ si¢ do pogladow Zygmunta
Freuda i innych klasykéw psychoanalizy, takich jak Karl Abraham (Abraham,
1970) czy Otto Rank (Rank, 2004), a takze pogladéw tworcy psychologii anali-
tycznej, Carla Gustava Junga (Jung, 2005: 11-43) i kontynuatoréw jego mysli na
polu badari nad religig i mitem, takich jak Joseph Campbell (Campbell, 2013:
11-13, 220). Zgodnie z owymi pogladami zrédet mitu i religii nalezy szukaé
w procesach funkcjonowania pod$wiadomosci cztowieka. Podkresla sie, ze mity
posiadajg t¢ samg natur¢ co marzenia senne. Analogia do snu jest takze stalym
motywem w filozofii jogaciary, odpowiadajacej trzeciej klasie doktryn w systemie
Zongmiego. Jednakze rozwazania Zongmiego, jak rowniez tworcow filozofii jo-
gaciary, nie ograniczajg si¢ do wyjasnienia pochodzenia mitu kosmogonicznego.
Swiadomo$¢ magazynujgca tworzy caly $wiat, a nie tylko mityczng narracj¢ na
temat jego pochodzenia. Ponadto dla wielu chinskich buddystow zyjacych w tych
samych czasach co Zongmi mityczny kosmos (na przyktad struktura oparta na osi
gory Sumeru)' byt jedyng uznawang strukturg kosmologiczng. Kosmos mityczny
nie byl przeciwstawiany kosmosowi realnemu, fizycznemu. Z pewnoscig lepszym
odpowiednikiem dla trzeciej klasy doktryn byltby ktorys sposrod systemow ide-
alizmu subiektywnego, jakie wypracowata filozofia zachodnia. Jakkolwiek poczy-
niono proby komparatystyki doktryny jogaciary z filozofig zachodnig (Chatterjee,
1987: 204-229), to na proézno szukaé wplywowej teorii ukazujgcej istote religii
w kategoriach odpowiadajacych filozofii jogaciary. To samo dotyczy buddyjskie;
koncepciji pustki, do ktorej odnosi si¢ czwarta klasa doktryn.

Jesli chodzi o ostatnig klase doktryn, czyli koncepcj¢ prawdziwego umystu,
metoda religioznawcza napotyka w tym miejscu problem. Klasa ta bowiem de-
konstruuje to, co zdaniem wielu religioznawcéw opierajacych si¢ na pogladach
Emila Durkheima (Durkheim, 1990: 31-36), Rudolfa Otto (Otto, 1999: 9—11)
i Mircei Eliadego (Eliade, 2008: 5-13) uchodzi za istot¢ myslenia w katego-
riach religijnych, czyli réznicg miedzy sacrum a profanum. W przypadku jednak
buddyjskiej klasyfikacji doktryn to gnoza, a nie sacrum jest kategoria centralng,
stanowigcg o istocie tradycji religijnej. Dekonstrukcja opozycji binarnej sacrum

!¢ Nalezy uwzgledni¢ takze znaczenie znajomosci tradycyjnej kosmologii chiriskiej.
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i profanum w kontekscie osiggania gnozy jest typowa dla opiséw koncepcji na-
tury buddy, ktéra jest tozsama w przypadku czujgcych istot (odpowiadajgcych
sferze profanum), jak i buddéw (sfera sacrum). Rozpoznanie w sobie natury
buddy taczy sfer¢ swiecka z profaniczng. Tego typu polaczenie zostato przed-
stawione na rozne sposoby w niezwykle wpltywowej w kontekscie buddyzmu
chinskiego Sutrze Wimalakirtiego (s. Vimalakirtinirdesa-sitra) (The Vimalakir-
ti Sutra, 2004). Stanowi ono tez staly motyw obecny w literaturze buddyzmu
chan (np. Z~ AVU4THm [X63.1217.1a23]; por. Broughton, 1999: 9; McRae,
1986: 103; Ferguson, 2000: 18; AL [T48.2008.35825-6]; The platform sutra
of the sixth patriarch, 2000: 70; Jia, 2006: 123). W kontekscie motywu jednosci,
do ktorego odnosi si¢ doktryna natury buddy, przywota¢ mozna koncepcje po-
czucia uniwersalnej jednosci jako kluczowej cechy doswiadczenia mistycznego
stanowigcej o jego ponadkulturowym wymiarze. Poglady tego typu glosit kla-
syk badan nad mistycyzmem, Walter T. Stace (Stace, 1961: 66; por. Parrinder,
1995: 11-15). Terminy uzyte przez Zongmiego w odniesieniu do pigtej kla-
sy doktryn, wskazujace na czysty stan umyshu, pozwalajg zestawi¢ w pewnym
stopniu pigtg klas¢ doktryn takze z koncepcjg ,przypadku czystej swiadomo-
sci” (pure consciousness event, PCE)", gloszong gléwnie przez Roberta Formana
(Forman, 1990). Czysta $wiadomo$¢ w mysl tej koncepcji stanowi o istocie
doswiadczenia mistycznego — o jego specyfice i uniwersalnosci.

Wszystkie powyiej wyszczegolnione koncepcje'® sg istotne, niemniej nie
pomagajg one w zrozumieniu stanowiska Zongmiego ujetego catosciowo. Od-
noszy si¢ tylko do wybranych, pojedynczych pozioméw klasyfikacji doktryn.
Gdybys$my chcieli zrozumie¢ catos¢ mysli Zongmiego w oparciu o pojedyncze
koncepcje wybrane z powyzszego zbioru, majac na uwadze to, ze z zatozenia
ukazywaé majg one istote religii, Zongmi mogtby zaczaé jawi¢ si¢ jako mysliciel
dekonstruujacy zjawisko religii buddyjskiej jako takiej. Jednakze system Zong-
miego od poczatku do konca miesci si¢ w ramach tradycji buddyjskiej, nigdy nie
poddajac jej krytyce jako catosci, nigdy nie wykraczajac poza jej ramy. Ponadto,
jak mozna przypuszczaé, 6w system nie zostal uksztattowany wylacznie skut-
kiem rozumowania — istotnym czynnikiem moglo rowniez by¢ doswiadczenie
religijne. Zongmi nie byt bowiem wylacznie myslicielem i autorem tekstow, ale
jako przedstawiciel buddyzmu chan, byt rowniez adeptem medytacji. Warto do-
dag, ze okres zycia Zongmiego, w ktérym prakeykowat on pod opiekg mistrza
chan w linii heze, poprzedza okres, w ktorym skupiat si¢ na egzegezie tekstow
(Broughton, 2009: 4-5). Bedac mnichem, brat réwniez udziat w regularnych
praktykach o charakterze rytualnym. Religijne (w rozumieniu doswiadczenia
religijnego) zrodia jego rozwazan s3 zatem bardzo prawdopodobne.

17 Jest to $wiadomos¢ pozbawiona obiektu, przez co nie podlega kulturowym uwarunko-
waniom.

18 Wyszczegolnione koncepcje majg przede wszystkim charakter egzemplifikacyjny i nie
pretendujg do catosciowego ujecia historii refleksji nad istotg religii.
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Przedstawione teorie religioznawcze, rozpatrzone pojedynczo, nalezy uznaé
za niewystarczajace, jesli chcemy zrozumieé istote klasyfikacji doktryn. Zasto-
sowanie pojedynczej koncepcji ukaze jedynie niepelny, fragmentaryczny obraz
calego systemu. Mysle, ze mozna przywota¢ w tym kontekscie znang metafore
zawartg w zbiorze Udana, wchodzagcym w sktad kanonu palijskiego — metafore
stonia i slepcow dotykajacych réinych czesci ciala stonia, a nastgpnie formutu-
jacych w oparciu o czgstkowg wiedze¢ poglady na temat tego, czym jest caly ston
(The Udana and Itivuttaka, 2007: 81-84). Ponadto nawet zastosowanie wszyst-
kich powyzej zarysowanych koncepcji celem ukazania istoty klasyfikacji doktryn
moze si¢ okaza¢ niewystarczajace, jesli nie zostanie uwzgledniona wewnetrzna
dynamika owej klasyfikacji, wskazujgca raczej na drogg, ktorej etapami sg kolej-
no dekonstruowane doktryny, niz na pojedynczg statycznie rozumiang doktryne.

Jedng z przyczyn powyiszej sytuacji moze by¢ przemozny wplyw objawio-
nych religii teistycznych (gléwnie chrzescijanstwa) na rozwéj religioznawstwa
w jego wczesnym okresie. Wplyw ten przejawia si¢ w tendencji do traktowania
doktryny danej religii jako niezmiennego monolitu, wyrazonego w zamknietej
liczbie kanonicznych ksigg i uznawanego w jednakowej formie przez kazdego
cztonka danej religii.

Jednakze niezaleznie od stopnia kodyfikacji doktryny mozna wykaza¢ rézno-
rodnos¢ interpretacji korelujacg ze zréznicowaniem w obrebie grupy osob wy-
znajacych dang religi¢. Pokrywa si¢ to z pogladami, jakie przedstawit w swoich
pracach Jonathan Smith". Przykltadowo wykazat on, iz Eliade, tworzac kon-
cepcje srodka $wiata, polegal gtéwnie na zrodtach reprezentujacych swiatopo-
glad odzwierciedlajacy strukture whadzy politycznej. Koncepcja $rodka $wiata
dotyczy wedhug Smitha centralizacji wladzy politycznej w pierwszej kolejnosci;
wymiar sakralny jest wtorny (Cox, 2006: 191-192; por. Smith, 1992: 17).

Te korelacj¢ migdzy zrodlami a pogladami mozna odnies¢ takze do tak-
sonomii Zongmiego. Mozemy sobie wyobrazi¢, biorgc pod uwage wszyst-
kich przedstawicieli buddyzmu w Chinach okresu dynastii Tang, ze z duzym
prawdopodobienstwem byli oni powszechnie zaznajomieni z prawem karma-
na, odpowiadajagcym pierwszej klasie doktryn wedtug Zongmiego. Czy znali
szczegotowo strukture buddyjskiego kosmosu z géra Sumeru w jego centrum?
Z pewnoscig znaczna cz¢$¢ znata, lecz co w przypadku $wieckich wyznawcow,
sposrod ktorych wielu byto niepismiennych i nie miato ani czasu, ani potrzeby
zglebia¢ buddyjskiej doktryny? Schemat gory Sumeru mogli zna¢ na przyktad
z przedstawien ikonograficznych, lecz z pewnoscig dla wielu z nich wiedza ta
byta niedost¢pna. Jak wielu tangowskich buddystéw znato koncepcje $wiado-
mosci magazynujgcej, pustki i prawdziwego umystu? Znali je gléwnie mnisi
i jest bardzo prawdopodobne, ze nie wszyscy. Widaé¢ wi¢c wyraznie, ze infor-
macje na temat danej religii mogg si¢ rozni¢ w zaleznosci od zrodet, jakimi

¥ Streszczenie pogladéw Smitha mozna znalezé w: Cox, 2006: 187-195.
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dysponujemy, wobec czego tendencja do traktowania doktryny jako niezmien-
nego monolitu moze skutkowac zafalszowaniem obrazu danej religii.

Mysle, ze rozwazania zawarte w tym artykule mozna odnies¢ takze do innych
tradycji religijnych. Nie muszg one ogranicza¢ si¢ do buddyzmu. Przypuszczam, ze
mozemy znalez¢ stanowiska podobne do tego, jakie prezentuje Zongmi, w innych
tradycjach religijnych, ktorych soteriologia skupia si¢ na stopniowym osigganiu
gnozy (zob. Fowden, 1986: 95-104). Rozstrzygniccie, czy to przypuszczenie jest
stuszne — mimo Zze istnieja liczne przestanki powalajace wnioskowa, ze tak wlasnie
jest — wymaga jednak obszernych badar poréwnawczych obejmujgcych réznorod-
ne tradycje religijne. Niemniej nawet jesli zjawiska analogiczne do klasyfikacji dok-
tryn nie s3 uniwersalne, to ich nieprzystawalnos¢ do zarysowanych powyzej teorii
religioznawczych, ktore z zatozenia ukazywa¢ majg istote religii, $wiadezy o tym,
iz zrozumienie owych zjawisk wymaga nowej perspektywy teoretycznej. Owa per-
spektywa powinna stanowi¢ fuzj¢ wspomnianych w tym artykule teorii, uporzad-
kowanych hierarchicznie z uwzglednieniem réznych permutacji odpowiadajacych
badanej tradycji religijnej. Oprocz tego ze pozwolitoby to zrozumiec system reli-
gijny, ktorego podstawy jest stopniowe osigganie gnozy, to umozliwitoby rowniez
harmonijng synteze¢ réznych teorii religioznawczych, podobnie jak potaczono ze

sobg rozmaite koncepcje buddyjskie w ramach systeméw klasyfikacji doktryn.
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