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~Lecz nade wszystko tajne jest oblicze duszy...”
Indyjskie inspiracje w Lotosie Jerzego Zutawskiego

STRESZCZENIE

Niniejszy artykut stanowi oméwienie wzglednie samodzielnych piesni V i VI poematu
Lotos (1894-1898) Jerzego Zutawskiego w $wietle filozofii staroindyjskiej. Gléwnym
zagadnieniem, ktére podejmuje utwdr mtodopolskiego poety, jest kwestia wolnosci du-
szy ludzkiej uwiezionej w Kklatce ciala - temat niezwykle istotny dla twércéw konca
XIX wieku. We wskazanych piesniach przedstawione zostaty dzieje doswiadczajacego
cierpien pierwiastka duchowego, ukazane przez pryzmat wedyjskich i buddyjskich
kategorii filozoficzno-kulturowych, ze szczegélnym uwzglednieniem mysli upanisza-
dowej. Autorka artykutu zaznacza réwniez wplyw filozofii Arthura Schopenhauera
na zachodnioeuropejskie postrzeganie religii buddyjskiej, co znalazto swoje odzwier-
ciedlenie réwniez w poemacie Zutawskiego.

SLOWA KLUCZOWE

Lotos, Jerzy Zutawski, buddyzm, hinduizm, dusza ludzka, Upaniszady, Arthur Schopen-
hauer

Jednym z kluczowych zagadnierr Lotosu Jerzego Zutawskiego jest ukazanie
dazenia do osiagniecia wolnosci przez dusze czlowieczg uwieziong w klatce
skrajnie negatywnie waloryzowanego ciata. Problematyka pragnacej wy-
zwolenia ludzkiej duszy dominuje zar6wno w samym poemacie, datowanym
na lata 1894-1898, jak i poprzedzajacym go liScie dedykacyjnym z 8 marca
1899 roku skierowanym do Stanistawa Przybyszewskiego. Jej szczegdlne
znaczenie ujawnia sie juz w kwalifikacji gatunkowej utworu, okreslit go
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bowiem Zutawski we wspomnianym li$cie mianem , powiesci o duszy lotosu”,
wskazujac bezposrednio na metafizyczny wymiar zawartych w nim reflek-
sji. Bardzo wyraznie uwydatnit poeta opozycje cielesnej i duchowej natury
cztowieka, faworyzujac tkwigcy w nim duchowy pierwiastek, ktéry w prze-
ciwienistwie do nietrwatego, materialnego ciata posiada mozliwo$¢ dojscia
do wyzszych form istnienia. Mimo Ze kwestie te stanowily w Mtodej Polsce
do$¢ powszechny przedmiot fascynacjil, a zatem i schematycznych uje¢,
Zutawski potrafit odbiec od konwencjonalnych przedstawien. Korzystajac
z dorobku starozytnej mysli indyjskiej, ukazat cztowieczg wewnetrzng wal-
ke o wolnos$¢ oraz negatywne konsekwencje odkrywania tajemnic duszy
i wszechbytu na drodze dalekowschodnich wtajemniczen.

Zagadnienie duchowej wolno$ci i negatywnie waloryzowanego ciala-
-klatki stanowi zaréwno ideowa dominante poematu, jak i jeden z naczel-
nych probleméw epoki. Potwierdzaja to dotychczasowe interpretacje Loto-
su. Zaréwno Maria Podraza-Kwiatkowska, jak i Marian Stala oraz Dariusz
Trzes$niowski wskazuja na opozycje ducha i ciata oraz sposéb ujecia w po-
emacie cielesnosci jako kwestie dla utworu konstytutywnez.

Marian Stala trafnie nazwal Mtoda Polske ,dniem duszy, trwajacym kil-
kanascie lat”3. Zastanawiajgc sie nad problematyka ciata i cielesno$ci w liryce
modernistycznej, badacz doszedt do wniosku, Ze charakteryzowata jg raczej
nieobecno$¢ cielesnych wyobrazen, a stowa takie jak ,ciato” czy ,cielesny”
pojawiaty sie stosunkowo rzadko#*. Pisat on o ,jawnej, pozytywnej fascynacji
bezcielesnoscia” przede wszystkim w odniesieniu do Rozmyslari Antoniego
Langego, dostrzegajac w tym cyklu silne, radykalne zmetaforyzowanie od-
ciele$nianych przedstawien.

1Zob. M. Stala, Miedzy ,zamkiem duszy” a ,domkiem mojego ciata”. Doswiadczenie ciata
i cielesnosci jako problem i temat poezji Mtodej Polski, [w:] idem, Pejzaz cztowieka. Mto-
dopolskie mysli i wyobrazenia o duszy, duchu i ciele, Krakow 1994, s. 219-270.

2 Zob. M. Podraza-Kwiatkowska, Sytuacja uwiezienia i zdobywania wolnosci. O jednym
z mtodopolskich symboli-kluczy, [w:] eadem, Wolnos¢ i transcendencja. Studia i eseje o Mto-
dej Polsce, Krakow 2001, s. 13-14; M. Stala, op. cit,, s. 242-244; D. TrzeSniowsKi, Jerzego
Zutawskiego ,Swiatto ze Wschodu”, [w:] Orient w literaturze i kulturze modernizmu, red.
E. Loch, Lublin 2011, s. 130-133. W niniejszym szkicu pominetam skadinad bardzo cieka-
wa i zastugujaca na uwage, a tutaj jedynie wzmiankowang kwestie ciata i cielesno$ci w po-
emacie Lotos. Z racji swojej wagi zastuguje ona na osobne, szczegétowe omoéwienie.

3 M. Stala, op. cit,, s. 229.

4 Poemat Lotos sytuowalby sie raczej po drugiej stronie - jako utwoér, w ktérym stowo
,ciato” (réwniez w formach ,szata cielesna”, ,cielesna natura”, ,ciato-tédka” czy ,ciato-
-glina”) pojawia sie stosunkowo czesto, bo okoto pietnastokrotnie, cho¢ - jak stusznie
zauwaza M. Stala - wszystkie uzycia tego stowa pokazuja ciato z perspektywy duszy i przez
wzglad na nia. Zob. ibidem, s. 242.
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Zazwyczaj jednak - zauwazyt historyk literatury - wyobraznia mtodopolskich twér-
coéw nie siega tak daleko - zatrzymujac sie na takim ewokowaniu ludzkiej cielesnosci,
na takim pokazywaniu cztowieczej postaci, ktére ostabiatoby czy gubito wrazenie jej
materialno$ci. Bytby to rodzaj nie tyle bezcielesnosci, ile niedocielesno$ci. Kluczo-
wym momentem takich obrazéw jest stwarzanie sugestii, iz ciato nasycone jest $wia-
ttem, iz zmienia sie w byt $wietlisty, promieniejacy>.

Badacz upatrywat fascynacje bezcielesno$cig i przeniesienie zaintere-
sowania na dusze ludzka w takich estetycznych wzorcach jak malarstwo
prerafaelitéws®, zakwestionowanie substancjalnosci i przedmiotowo$ci ciata
oraz w neoplatoniskich tesknotach. Te upodobania i przeSwiadczenia znala-
zty odzwierciedlenie w bogactwie metaforyki i przywotan?’.

Dzieje duszy ludzkiej, ktéra doSwiadcza negatywnych przezy¢ i zmaga
sie z cierpieniem - ukazane w kontekscie filozoficzno-religijnych kategorii
indyjskich, zaréwno wedyjskich, jak i buddyjskich8, przefiltrowanych przez
Schopenhauerowska interpretacje buddyzmu - przedstawione zostaty w pie-
$niach Vi VI poematu Lotos.

Przewodnia my$l V fragmentu dotyczy uwiktania duszy w wiezy ciele-
sne. Pie$niarz - gtéwny bohater poematu - podejmuje réwniez rozwazania
o0 jej losach po $mierci ludzkiego ciata. Poczatkowo zwraca uwage na tajem-
niczo$¢ pierwiastka duchowego, przy czym nie ujmuje jego loséw z perspek-

5 Ibidem, s. 227.

6 Wzorzec prerafaelicki wyodrebnita M. Podraza-Kwiatkowska (op. cit,, s. 228).

7 Zob. ibidem, s. 222-237.

8 W zwiazku z rozpowszechniona opinig o raczej powierzchownej znajomosci religii
i filozofii Indii w epoce modernizmu oraz z uwagi na nierozpoznany do tej pory stan wie-
dzy o Indiach - jego rekonstrukcja przekracza ramy tego szkicu - nie odwotuje sie do zniu-
ansowanych réznic w rozumieniu kategorii filozoficzno-religijnych (np. mokszy czy kon-
cepcji karmana) w klasycznych systemach braminskich, darsanach (jest ich sze$¢: njaja,
wajseszika, sankhja, joga, mimamsa i wedanta), pozostajac przy ich znaczeniu pierwot-
nym, zawartym w brahmanach i upaniszadach (tj. fundamentalnych tekstach §wietych
pierwotnego hinduizmu, czyli wedyzmu; zob. przyp. 11.). W prowadzonej interpretacji
szczegolnie istotne okazaly sie rozpoznania P. Balcerowicza, ktéry wyszczeg6lnit wspdlne
dla wiekszosci indyjskich systeméw filozoficznych (réwniez tych nieortodoksyjnych: bud-
dyzmu, dzinizmu i adzwikizmu) kwestie. Zob. P. Balcerowicz, Okres klasyczny. Wspélne
waqtki filozofii indyjskiej, [w:] idem, Historia klasycznej filozofii indyjskiej, Warszawa 2003,
s. 171-174. W kontekscie rdznic dzielacych poszczegélne darsany warto przytoczy¢
stowa wybitnego dziewietnastowiecznego indologa M. Miillera: ,Im dtuzej badam po-
szczegblne systemy, tym bardziej pozostaje pod wrazeniem prawdziwos$ci pogladu wy-
znawanego przez Widznianabhikszu [XVI-wiecznego mistrza szkoty sankhji] i innych, iz
poza réznorodnoscia szesciu systeméw istnieje wspélna podwalina tego, co by nazwac
mozna filozofiag narodowa czy tez ludowg”. Cyt. za: S. Radhakrishnan, Filozofia indyjska,
t. II, ttum. Z. Wrzeszcz, Warszawa 1960, s. 17.
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tywy ,ja”, tak jak miato to miejsce we wcze$niejszych partiach poematu.
Snuje rozwazania, ktore zyskuja status dywagacji na temat dziejow duszy
W ogdle”:

Tajemny Ganges, gwiazdy tajemnicze,
tajemne morza szumigcego stowa,
lecz nade wszystko tajne jest oblicze

duszy, co w gtebi ludzkich ton sie chowa!
Kto wie, co znacza jej dziwne pragnienia,
w ktorych sie ona, jak kibi¢ palmowa

w wietrze, nagina, $réd ptaczu i drzenia
wtosem rozwianym muskajgca kwiaty
i znébw wznoszaca skron w niebios sklepienia?

I kto jej kaze wylataé za swiaty,
kto w niej tesknoty budzi tajemnicze??

»,Dziwne pragnienia”, ,wylatywanie za $§wiaty” oraz ,tajemnicze tesknoty”
ewokuja wyzsza rzeczywisto$¢, z ktorg pierwiastek duchowy pragnie sie
polaczy¢. Niemoznos¢ dotarcia do tych wymarzonych krain prowadzi do po-
czucia porazki. Istnienie jakiej$ instancji, krepujacej wole i swobode duszy,
ujawnia sie w powtarzanym dwukrotnie pytaniu ,kto?” (,kto jej kaze?”, ,kto
w niej budzi?”). Pie$niarz nie rozwiewa jednak watpliwosci co do kierujacej
nig sity - pozostaje ona niepojeta, niezgtebiona.

W kolejnych strofach piesni V pojawia sie pytanie o sposéb istnienia
pierwiastka duchowego, zanim zostat on zamkniety w ludzkiej powtoce cie-
lesne;j:

Gdzie ona [dusza] byta, nim jg Maja w szaty

ciala z igraszki spowita zwodnicze,
ztudne, jak wszystko i w Zycie wystata,
gdzie jedna prawda - cierpienia gorycze?10

Okazuje sie wiec, ze owg instancja nadrzedng, obejmujaca wtadze nad ludz-
ka duszg, jest maja (HIHI, trl. maya) - byt wystepujacy zaréwno w hindu-
izmie, jak i buddyzmie, oznaczajacy iluzje lub utude zakrywajaca rzeczywi-

9. Zutawski, Lotos, [w:] idem, Poezje, t. 11, Lwow 1908, s. 136.
10 [bidem.



,LECZ NADE WSZYSTKO TAJNE JEST OBLICZE DUSZY"... 95

sto$¢. Pierwozrédiem tej koncepcji byta starozytna mysl upaniszadowall,
ktéra wraz z pochodzacymi z niej kategoriami, takimi jak brahman czy sam-
sara, szczegblnie pociggata mtodopolskich twoércéw!2. Za sprawg dziatania
Maji - pisana duza literg oznacza réwniez boginie - a doktadniej na skutek
boskich ,igraszek” (?ﬁ?ﬂ, trl. lild oznacza zabawe, gre lub swobodne zaje-
ciel3), ktéorym sie oddaje, pierwiastek duchowy znalazt sie w nietrwatym,
$Smiertelnym ludzkim ciele i zostat skazany na meke ziemskiego bytowania.
[luzja trwato$ci powtoki cielesnej stanowi jednak tylko jedna ze sktado-
wych utudy zakrywajgcej calg rzeczywistos$¢ (ciato jest ,ztudne jak wszyst-
ko”). Tragizm wynikajacy ze swiadomosci nietrwatosci i stabosci ciata po-
glebia uniwersalna prawda o charakterze zycia ziemskiego. Uzmystowienie
sobie licznych ,goryczy cierpienia”, stanowigcych istote egzystencji, prowa-
dzi do ugruntowania postaw skrajnie pesymistycznych i utraty nadziei na
osiagniecie po$Smiertnego, wiecznego szczescia.

Nieodtgczny od kazdej mysli ludzkiej i kazdej wykonywanej czynnosci
element cierpienia, iluzorycznos¢ i krotkotrwato$¢ przyjemnosci, wreszcie
kres zycia, ktéry zwiastuje tylko pogtebienie tego stanu - to bez watpienia
seuropejska wizja” religii karmicznych uksztattowana pod wptywem Arthu-
ra Schopenhauera, ktérg Zutawski przejat razem z innymi twércami epoki.
W tragicznej wymowie utworu pobrzmiewajg zatem wyraznie echa mysli
buddyjskiej w tej wersji, jaka pierwotnie przyswoita kultura Zachodu.

Ogromny udzial w ugruntowaniu pesymistycznego rozumienia buddy-
zmu miata wtasnie recepcja pism niemieckiego mysliciela. Dwa obszerne
tomy jego rozwazan filozoficznych Swiat jako wola i przedstawienie, docze-
kawszy sie w koncu XIX wieku popularnosci, staty sie dla wielu podstawo-
wym zroédtem wiedzy na temat indyjskiego sposobu postrzegania bytu i re-

11 Na najstarszy i podstawowy korpus dziet literatury staroindyjskiej sktadajg sie We-
dy, czyli cztery podstawowe zbiory hymniczne, ktdre uznaje sie za pierwsza chronologicz-
nie powstatg warstwe: Rygweda (sh_'a?{, trl. rgveda), Samaweda mmﬁ?:, trl. samaveda),
JadZurweda (qﬁ‘ﬁ?{, trl. jadZurveda) i Atharwaweda (\’r[zl?ﬁ?{ , trl. atharvaveda). Kolejno
wystepuja - przypisane do poszczegdlnych zbioréw hymnicznych - brahmany (SIT&IUl,
trl. brahmana), zawierajace m.in. przepisy rytualne, komentarze czy legendy, nastepnie
aranjaki (HRUYD, trl. aranyaka) - teksty stuzgce do studiowania w lesie oraz upaniszady
(G'Clﬁ'ﬁl?;, trl. upanisad), rozwijajace koncepcje utozsamiania duszy indywidualnej z dusza
wszech$wiata. Literature wedyjska koncza wedangi (éa:er-, trl. vedanga), teksty z dzie-
dziny m.in. rytualistyki czy fonetyki. Zob. K. Mylius, Historia literatury staroindyjskiej,
ttum. L. Zylicz, Warszawa 2004, s. 56-73.

12 Zob. T. Margul, Znajomos¢ religii indyjskich w modernizmie, [w:] Orient..., op. cit,, s. 58.

13 Zob. hasto ,lila” (?ﬁ?ﬂ, trl. lila), [online] http://www.sanskrit-lexicon.uni-koeln.de/
monier/.
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agowania na jego dotkliwos¢. Brak bezposredniej stycznosci z buddyzmem
indyjskim spowodowat, Ze niemiecki filozof zupetnie pominat religijny aspekt
tej doktryny, a jej wymowie filozoficznej nadat zabarwienie jednoznacznie
negatywne. ,Sam inicjator i jego kontynuatorzy skwitowali buddyzm jako
kwintesencje pesymizmu”1* - skonstatowat Tadeusz Margul, piszac o stabej
znajomodsci religii indyjskich w okresie modernizmu. Zutawski zdobyt na
temat Indii gtebsza i bardziej uszczegbétowiong wiedze, ale i tak nie uchronit
sie przed schematyczng generalizacjg. Jednostronne rozumienie zaréwno
buddyjskiej, jak i hinduistycznej duchowoscil5, powielajgce diagnoze po-
stawiong przez Schopenhauera, stanowi podtoze swiatopogladowe Lotosu.

Domysty na temat dziejéw duszy po unicestwieniu ludzkiego ciata przed-
stawia pie$niarz w konicowych strofach V piesni:

Ach! smetek wieczny na dnie duszy pata;
ciato, jak t6dka, niesie go po morzu
zycia; — a kiedy jaka straszna skata

rozporze t6dke kruchg na bezdrozu
wodnym, - co wtedy? - i czy dusza smetna
uleci z Brahmga zlaczy¢ sie w przestworzu,

wolna, zbawiona, tesknot niepamietna,
$réd wiecznych zadum i wiecznego miru,
czy ja znéw inna fala chwyci metna,

by sie krecita znéw $réd pian i wiru?16

Przypuszczenia zawarte w pytaniach pie$niarza wzorowane sg na mysli upa-
niszadowej, stanowigcej podwaline wiary hinduistycznej. Mowa o ztgczeniu
sie pierwiastka duchowego z brahmanem (§I&lVl, trl. brahmana), czyli bo-
skim Absolutem, lub ponownej ziemskiej egzystencji w nowej postaci ciele-
snej. Pierwsza z mozliwych wersji zaktada, Zze po $mierci Zywej istoty we-
wnetrzny pierwiastek duchowy, atman (3{IH+, trl. atman), utozsamiany z du-
szg lub wewnetrzna Zyciowa zasadg, roztopi sie w otaczajacej go Duszy
Wszechs$wiata, to jest wiecznie istniejgcym, niemajacym konca brahmanie.
Kres zycia ziemskiego stanowi wta$nie brahman, okre$lany w Upaniszadach
jako byt pierwotny, podstawowy i jedyny pierwiastek makrokosmosu, od-
powiedzialny za Istnienie i utozsamiany z catym wszechs§wiatem?7.

14 T. Margul, Znajomos¢ religii indyjskich w modernizmie, [w:] Orient..., op. cit., s. 60.
15 Ibidem, s. 60-61.

16 ], Zutawski, op. cit., s. 137.

17 Zob. M. Kudelska, Upaniszady. Zaranie mysli indyjskiej, Krakow 1996, s. 20-26.
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Koncepcja jednosci czastki duchowej z Duszg Wszechswiata stanowi jed-
ng z najwazniejszych upaniszadowych mysli filozoficznych. Zostata ona wy-
tozona miedzy innymi we fragmencie Chandogji m@m, trl. chan-
dogyopanisad), jednej z trzynastu kanonicznych upaniszad'8. Pojawia sie
w niej stynne sformutowanie tattwamasi - ,to jeste$ ty”1%, znane moderni-
stycznym twoércom jesli nie z pewnego Zrédia, to za posrednictwem nauk teo-
zoficznych, a nieobce juz poetom romantycznym, prawdopodobnie za sprawg
Andrzeja Towianskiego?20.

We wzmiankowanej széstej czeéci Chandogji przedstawiona zostata roz-
mowa miedzy ojcem-nauczycielem a jego uczniem, Swetaketu. Zawarte w po-
szczegblnych fragmentach obrazy i przypowiesci méwia o Duszy Wszech-
Swiata - brahmanie, objasniajac tozsamo$¢ cztowieczego pierwiastka du-
chowego z Absolutem. Jeden z obrazdéw siega po przyktad wod rzecznych:

Te oto wschodnie rzeki, moj drogi, ptyna na wschad,
Zachodnie na zachdd, z oceanu podazajg do oceanu,

I same oceanem sie stajg,

Wtedy nie rozpoznaja tego, ze: ,Ja jestem tg, a ja jestem tamtg”.

Podobnie, méj drogi, wszystkie stworzenia, cho¢ z bytu wyszly,
Nie rozpoznaja tego, ze z bytu wyszly.

I czymkolwiek tu byly, tygrysem, lwem, wilkiem czy dzikiem,
Robakiem, motylem, muchg czy komarem,

Tym samym stang sie znowu?1.

Wszystkie rzeki, niezaleznie od tego, gdzie biorg swe Zrédto, tacza sie i mie-
szajg ze sobg, tworzac ogromny ocean, w ktérym nie sposoéb ich oddzieli¢
czy rozréznié. W ten sposéb ojciec ttumaczy Swetaketu zalezno$é¢ miedzy
atmanem a brahmanem - jego wewnetrzny, duchowy pierwiastek jest jed-
noczesnie Duszg Wszech$§wiata w tym sensie, ze do niego przynalezy, sta-

18 Zgodnie z ortodoksyjng tradycja pierwotne teksty religijne (Wedy, brahmany, aran-
jaki i upaniszady) zalicza sie do literatury objawionej - sruti, ktéra w odréznieniu od litera-
tury smryti nie powstata w wyniku twoérczej dziatalnosci ludzkiej, ale zostata ustyszana
i spisana przez ryszich (:Ef%f, trl. rsi) - starozytnych poetoéw, tchnietych przez brahmana.
Zob. K. Mylius, op. cit,, s. 25.

19 Sformutowanie tattwamasi to jedno z tak zwanych mahawakja (He1dId, trl. ma-
havakya), to znaczy waznych, znamiennych stéw lub zwrotéw o gtebokiej filozoficznej
tresci. ,Tat” odnosi sie do brahmana, ,twam” - ,ty” oznacza podmiot poznajacy, czyli at-
mana, natomiast ,asi” to czasownik ,by¢” w drugiej osobie liczby pojedynczej - ,jestes”.
Zob. M. Kudelska, op. cit,, s. 38.

20 Zob. J. Kleiner, Stowacki, Wroctaw 1969, s. 209.

21 Upaniszady, thum. M. Kudelska, Krakow 1998, s. 245.



98 PATRYCJA MAZUR

nowigc jego cze$¢. Te samg zasade jednoS$ci obu pierwiastkow i ich wzajem-
nej zaleznoSci ilustrujg miedzy innymi przyktady wytwarzania miodu przez
pszczoty czy rozpuszczania soli w szklance wody. Kazdy fragment konczy
sie tymi samymi stowami:

To wlasnie, co jest najsubtelniejsze,
To jest dusza catego $wiata, to rzeczywistos¢,
To atman, ty jeste$ tym [tattwamasi], Swetaketu!22

Przywotane stowa, jak pisze wspotczesna indolog i ttumaczka Upaniszad
Marta Kudelska, ,wyznaczaja tozsamo$¢ miedzy podstawowym pierwiast-
kiem makrokosmosu - brahmanem, a podstawowym pierwiastkiem mikro-
kosmosu - atmanem”?23,

Z braku innej, odpowiedniejszej terminologii pojecie atman bywa ttuma-
czone na jezyk polski za pomocg kategorii grecko-chrzescijanskich, jako ,duch”
(gr. mvebpa; pneuma, tac. spiritus) lub ,dusza” (gr. Yuyxn; psyche, tac. ani-
ma). Boski pierwiastek ttumaczy sie czasem takze jako ,jazn”, jednak naj-
odpowiedniejsze wydaje sie pozostawienie go w formie sanskryckiejz4.
Owa nie$miertelna czastka przynalezy nie tylko przedstawicielom rodzaju
ludzkiego, ale kazdej istocie zyjacej, zatem posiadajg ja zaréwno bogowie,
jak i zwierzeta oraz rosliny, nawet te - by odwota¢ sie tu do indyjskiej tra-
dycji hierarchizowania bytéw - o najmniejszym stopniu $wiadomosci.
Atman jest zatem podstawowym pierwiastkiem mikrokosmosu, subiektyw-
ng dusza jednostkowa, dazaca do ostatecznego zjednoczenia sie z brahma-
nem?2s,

Kazda istota tkwi w kolowrocie wcielen - samsarze (S9R, trl. samsara)
i zgodnie z prawem karmana (653{[, trl. karma) pozostaje w nim do momentu
catkowitego usuniecia §ladéw dobrych i ztych uczynkéw uczynionych za
zycia (,zapisanych” jak gdyby w duszy kazdej jednostki). W konsekwencji
potaczenia duszy z brahmanem staje sie ona ,wolna, zbawiona, tesknot nie-
pamietna” - co znaczy, ze uwalniajac sie od trosk zycia codziennego, traci

22 Ibidem.

23 M. Kudelska, op. cit., s. 38.

24 Trudno$ci translatorskie wynikaja z niemoznosci trafnego przettumaczenia fun-
damentalnych poje¢ z zakresu szeroko rozumianej mysli indyjskiej (czy tez oddania ich
wlasciwego sensu) na jezyki europejskie. O klopotach zwigzanych z przektadem szerzej
pisat indolog M. K. Byrski, Przekaz tekstéw objawionych i normatywnych w ttumaczeniach,
czyli praktyka zaleznego powstawania, ,Przeglad Orientalistyczny” 2008, nr 3-4, s. 153-
172 (tutaj w odniesieniu do hymnu wedyjskiego Nasadiya stikta).

25 Zob. M. Kudelska, op. cit,, s. 27-30.
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pamieé. Przede wszystkim jednak osigga wyzwolenie, czyli hinduistyczna
moksze (Iﬁ&‘f, trl. moksa), ktéra stanowi odpowiednik buddyjskiej nirwany.
Wychodzi ostatecznie z kregu samsary, traci wszelka jednostkowa $wiado-
mos¢ i jednoczy sie z Absolutem. Mimo Ze zapis pojecia Brahma duzg literg
pozwala wysnué przypuszczenie, iZ poeta miat na mysli raczej hinduistycz-
nego boga Brahme, ktérego przywotywat juz w poczatkowych pies$niach
poematu, niz koncepcje brahmana, to wigzane z nim znaczenia zdecydowa-
nie odnosza sie do mysli upaniszadowe;j.

Brak zniwelowania nastepstw uczynkéw czynionych za zycia (,plam na
duszy”) powoduje, Ze czastka duchowa pozostaje wcigz w kregu samsary,
a tym samym po $mierci odradza sie w kolejnej inkarnacji. Odrodzenie na-
stepuje w bycie wyzszego lub nizszego rzedu, w zaleznosci od tego, jakiego
rodzaju uczynki przewazaty w czasie ziemskiej egzystencji. Paradoksalnie
przejscie w byt hierarchicznie wyzszy od poprzedniego (z czym wigze sie
na przyktad poprawa jakos$ci zycia czy statusu spotecznego) nie napawa
optymizmem, gdyz jedynym szczeSciem jest dla wyznawcédw hinduizmu osta-
teczne wyrwanie sie z kregu samsary i stopienie sie z brahmanem. Cykliczne
powroty na ziemie wigza sie z koncepcja kota wcielenn uwzgledniong w ostat-
nich strofach V pieéni. Niepewnos$¢ cztowieczego losu, jego kruchosé i tra-
gizm zostaja spotegowane koncowym pytaniem, ktére piesniarz pozostawia
bez odpowiedzi.

Przyczyna cierpien duszy jest odczuwanie pragnienia, decydujacego o pod-
trzymywaniu zycia. Te mysl rozwija bohater poematu w kolejnej, VI piesni:

Tak medrcy prawia, ze tej duszy trescia
wieczne pragnienie; pragnienia wynikiem
zycie, a zycie jedng jest bolescig!

I ani zdota dusza modlitw krzykiem
ulzy¢ cierpieniom, ani wiedza zadna
da jej zbawienie... Dopoki ptomykiem

pragnien sie pali, poty Maja zdradna
w sidta jg swoje osnuwa i mota,
a ona cierpie¢ musi, tak bezradna!26

Pie$niarz powotat sie na sakralng wiedze medrcéw, majac zapewne na my-
$li dawnych wieszczéw hinduistycznych ryszich?? — autoréw Swietych pism
(Wed i komentarzy do nich) oraz zatozyciela buddyzmu, Budde Sakjamu-

26 |, Zutawski, op. cit., s. 136.
27 Zob. przyp. 18, s.97.
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niego i gloszone przez niego nauki. Przyczyng niemozno$ci osiggniecia wy-
zwolenia jest wiec odczuwanie owych wiecznych pragnien, bez ktorych
ustataby ziemska egzystencja. Z tej ostatecznej prawdy wynika, Ze cierpie-
nie zwigzane jest w sposob konieczny z ziemskim bytowaniem. Tylko wy-
zbycie sie ziemskich pozadan otwiera droge do zrzucenia wiezéw dotych-
czasowego zycia i zdobycia wolno$ci. Esencjonalng definicje pragnienia (ka-
ma, PTH, trl. kdma) odpowiedzialnego za samsare podaje Marta Kudelska:

Pragnienie jest tym motorem postepowania, ktdry kieruje migrujgca dusza, a wiec jest
jakby czynnikiem twérczym, tworzacym, wyznaczajgcym punkty na drodze transmi-
gracji. | dopiero przekroczenie wszelkich pragnien wiktajgcych dusze w sansarze?8
pozwala jej wejsé w inny poziom rzeczywisto$ci. Pragnienie rozpatrywane w $wietle
kosmologii czy soteriologii jawi sie jako granica pomiedzy stanem bytu przejawione-
go i nieprzejawionego, bytu ztoZonego i bytu prostego29.

Rozpatrywanie owych pragnien tylko w kontek$cie materialnym ogranicza-
loby sens wyrazony w utworze wytacznie do mysli buddyjskiej, ktéra gtosi
prostote i ascetyzm. Piesniarz wspomina jednak réznorodne pragnienia, za-
réwno te zwigzane z posiadaniem rzeczy, jak i z osigganiem sukceséw i stawy,
z zaspokajaniem wszelkich ludzkich stabo$ci. Co wazne, iluzji egzystenc;ji
nie mozna pozby¢ sie nawet dzieki gorliwym modlitwom czy zdobywaniu
wiedzy, poniewaz s to czynno$ci absorbujace cztowieka i jego mysli, a tym
samym budzace kolejne pragnienia, na przyktad marzenie o wiecznoSci czy
pasje poznawcza. Bezradno$¢ duszy uobecnia sie w tragicznej Swiadomosci
rozdzwieku miedzy obecnym stanem a wyteskniong sferg pozarzeczywista.

Wiedze o koniecznosci zmagania sie z trudami Zycia ziemskiego i nie-
moznosci dotarcia do $wiata nieprzestonietego zdradliwg utuda uzupetnia
przekonanie o negatywnie waloryzowanej nie$Smiertelno$ci:

28 Wariantywno$¢ zapisu sanskryckiego terminu okreslajacego koto powrotu wcielen -
samsara/sansara - wynika z réznicy miedzy wymowa a naukowa transkrypcja spétgto-
ski nosowej, ktéra w dewanagari zastepuje znak diakrytyczny, anuswara (IR, trl.
anusvara). Jest to kropka wystepujaca przed kolejng gtoska, umieszczana nad matrg
(pozioma linig taczaca poszczegélne znaki w jeden wyraz). Anusware poprzedzajaca
spotgtoski syczace (R $a, ¥ sa) i niektdre potsamogloski (€1 Ia, X ra) realizuje sie zawsze
jako n, ale przed tymi gloskami, bez wzgledu na jej rzeczywistg wymowe, w transkrypcji
naukowej oddawana jest ona jako m (np. TR, trl. samsara). Obie spolszczone wersje, za-
réwno w zapisie, jak i w wymowie, s3 poprawne. Zob. D. Stasik, Jezyk hindi, wyd. IV popr.,
Warszawa 2010, s. 17.

29 M. Kudelska, op. cit., s. 61.
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I chociaz jedno ogniwo zywota
prysnie, to dusza wnet w drugie przechodzi -
i nowe Zycie, i nowa tesknota,

gorsze cierpienie, gorszy bol sie rodzis®.

Wedréwka wiecznego pierwiastka duchowego odbywa sie cyklicznie, wraz
ze Smiercig cielesng. Przenosi sie on do nowej siedziby i tym samym zapo-
czatkowuje swoje kolejne istnienie. Jak wiadomo, zdolno$¢ wecielania sie
duszy w nowy byt okres$lana jest w filozofii hinduistycznej mianem reinkar-
nacji. Poeta - jakby kontynuujac podjeta wczes$niej mysl Schopenhauerow-
ska - przedstawia owg wedréwke duszy tylko jako regres (,gorsze cierpie-
nie, gorszy bol sie rodzi”). Nie jest to zgodne z hinduistycznym pojmowa-
niem reinkarnacji, dusza bowiem przechodzi w byt hierarchicznie wyzszy
albo nizszy w zaleznosci od indywidualnego karmana wypracowanego w ciaggu
catego poprzedniego zycia. Zutawski konsekwentnie podaza za Schopen-
hauerem i jego pesymistyczng wizja, trzeba zatem zgodzi¢ sie z twierdze-
niem Dariusza Trze$niowskiego, Ze motywy orientalne w tworczosci Jerze-
go Zutawskiego maja wymowe jednoznacznie fatalistyczna, a zarazem eska-
pistyczna w duchu schopenhauerowskimi3!. Te konstatacje potwierdza réw-
niez zawarta w calym poemacie Lotos zapowiedZ regresywnej wedréwki
duszy, skazanej na meke zycia pod postacig coraz posledniejszych form
istnienia, poniewaz - jak czytamy w pie$ni XXII - ,trup jest koleba narodzin
gorszych”32,

Podczas ponownych wcielen, mimo utraty pamieci, nie zanika jednak od-
wieczna tesknota, ktéra stanowi bezustanng przyczyne cierpien duszy. Wbrew
wszystkiemu istnieje nadzieja na wyrwanie sie z kregu samsary i osiaggnie-
cie wyzwolenia w jedno$ci z Absolutem:

Wiec by zbawienie na tym tez padole
znalez¢ i wyjScie z ztudnych mar powodzi,

trzeba kamieniem stac sie, zabi¢ wole,
a wtedy dusza w nico$¢ sie rozptywa,
bo z bélem zycie, z wolg ging bdle!...33

307, Zutawski, op. cit, s. 138.

31 D, Trze$niowski, Jerzego Zutawskiego ,Swiatto ze Wschodu”, [w:] Orient..., op. cit, s. 130.
32 ], Zutawski, op. cit., s. 172.

33 [bidem, s. 136-137.
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Potaczenie z Duszg Wszechswiata mozliwe jest jedynie za sprawg unicestwie-
nia woli rozumianej jako podejmowanie decyzji i samo$wiadome dziatanie.
Wygasniecie wszelkich aspiracji, namietnosci i dazen prowadzi najpierw do
zlikwidowania bdlu towarzyszacego ziemskiej egzystencji, a w nastepnej
kolejnosci - do zjednoczenia sie z brahmanem. To rozptyniecie sie w boskim
Absolucie okreslit poeta mianem ,zbawienia”, co z jednej strony jest typowe
dla europejskich adaptacji indyjskich kategorii filozoficzno-religijnych, z dru-
giej jednak moze wynika¢ ze Swiadomego synkretyzmu, z ktérego poeta ko-
rzystat, taczac nie tylko hinduizm z buddyzmem, ale i z chrzeS$cijanstwem.

7 o0

Ostateczne ,rozptyniecie sie w nico$¢” ma geneze w mysli hinduistycznej,
ale tu przede wszystkim wiaze sie z buddyjska koncepcja nirwany (ﬁanT
trl. nirvana). Na przyktadzie odniesien do niej widaé, w jak swobodny spo-
sob korzystat poeta z dorobku starozytnej mysli indyjskiej. Stosowat on
bowiem zamiennie obie kategorie - buddyjska nirwane oraz hinduistyczng
moksze - na okreslenie zaniku pierwiastka duchowego. Sam termin nirwana
pojawia sie w poemacie parokrotnie. Zgodnie z mysla buddyjska osiagniecie
tego stanu jest rGwnoznaczne z wygasnieciem cierpienia (duhkha, G4, trl.
duhkha) i wyzwoleniem sie z kregu samsary. Zawarte w poemacie Zutaw-
skiego przekonanie o nieroztgcznos$ci pragnien i cierpieti doznawanych w kaz-
dym momencie ziemskiego bytowania blizsze jest zatem fundamentalnym
naukom buddyjskim, do ktérych nalezy nauka o stopniowym wyzwalaniu
sie z cierpienia, zwana Czterema Szlachetnymi Prawdami3#. ,Nicos$¢”, rozu-
miana nie w sensie pustki, ale jako ostateczne wyzwolenie sie z kotowrotu
wcielen i zjednoczenie z Absolutem, stanowi zatem synonim zlgczenia sie
pierwiastka duchowego - atmana - z Dusza Wszech$wiata lub catkowitego
wygasniecia, nirwane. Bardzo wazne jest podkreslenie pozytywnego aspek-
tu owego stanu wyzwolenia, ktdry nie ma nic wspdélnego z negatywnie do-
$wiadczang $miercia.

Poruszone przeze mnie watki nie wyczerpuja oczywiscie rozwazan na
temat duszy i duchowosci w Lotosie, niniejszy szkic w zamierzeniu miat
bowiem stanowi¢ interpretacje wzglednie samodzielnych pies$ni V i VI po-
ematu w $wietle filozofii hinduistycznej i buddyjskiej3>. Napisany u schytku

34 Na Cztery Szlachetne Prawdy sktadajg sie: Pierwsza Szlachetna Prawda o Cierpieniu,
Druga Szlachetna Prawda o Przyczynie Cierpienia, Trzecia Szlachetna Prawda o Ustaniu
Cierpienia oraz Czwarta Szlachetna Prawda o Sciezce Prowadzacej do Ustania Cierpie-
nia. Zob. D. Schlingloff, Buddyzm, thum. L. Zylicz, Warszawa 2004, s. 65.

35 W prowadzonej interpretacji wzietam pod uwage jedynie czes$¢ piesni VI. Pozosta-
te strofy nie zostaty tu uwzglednione, poniewaz stanowig one bezposrednie nawigzanie
do pozostaltych fragmentéw poematu, do ktérych odniesienia z przyczyn oczywistych
nie moglyby by¢ brane pod uwage w tak krétkim i zorientowanym wytacznie na zagad-
nienie dziejow duszy ludzkiej szkicu.
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XIX wieku utwor podejmuje szereg innych interesujacych kwestii i moze
by¢ rozpatrywany rowniez w wielu odmiennych perspektywach problemo-
wych: stworczej mocy poetyckiego stowa i spotecznej roli poety czy relacji
zachodzacej miedzy bohaterami poematu, stanowigcej dazenie do metafi-
zycznego poznania i droge do odkrycia tajemnic bytu. Uchwycenie zwigz-
kow z indyjskimi kategoriami filozoficzno-religijnymi jest dla mnie najwaz-
niejszg, cho¢ oczywiscie jedng z mozliwych drog eksplikacji. Podstawowy
punkt odniesienia wyznaczaty przede wszystkim dwie gtéwne tradycje reli-
gijne starozytnych Indii: hinduistyczna, wraz ze stanowigcymi jej podwaliny
Upaniszadami, oraz buddyjska w jej pierwotnej wersji - dwa opozycyjne
wzgledem siebie wyznania. Autora Lotosu pociagaty gtéwnie metafizyczna
koncepcja ztgczenia jednostkowej duszy ludzkiej z Dusza Wszechswiata,
atmana z brahmanem, a takze nauka o kotowrocie wcielen (samsarze) i osta-
tecznym wyzwoleniu, okreslanym w tradycji buddyjskiej mianem nirwany.

Nie ma watpliwosci, Ze teoretyczng podbudowe tych koncepcji stanowito
wiarygodne Zrédto wiedzy; zapewne obcojezyczne. Filozoficzne wyksztat-
cenie poety, jego erudycja, rozlegte zaplecze lekturowe zwalniaja od docie-
kan dotyczacych zainteresowan koncepcjami teozoficznymi, ktére dla wielu
wspbtczesnych Zutawskiemu stanowily zasadnicze zrédto wiedzy na temat
mys$li indyjskiej. Zupetnie inaczej przedstawia sie zalezno$¢ poety od mod-
nej wéwczas filozofii Arthura Schopenhauera. Skrajnie pesymistyczna wizja
niemieckiego filozofa, a szczegélnie przeprowadzona przez niego egzegeza
mysli buddyjskiej, przyczynita sie do przedstawienia w Lotosie ziemskiej
egzystencji jako pasma niekoniczacych sie cierpien i tragicznego obrazu
niesmiertelnos$ci duszy ludzkiej. Bogactwo odwotan i wierno$¢ w odtwa-
rzaniu indyjskich kategorii filozoficzno-kulturowych $wiadcza jednak o tym,
Ze autor Lotosu nie poznawat ich za posrednictwem wtérnych, niepewnych
Zrédet.

“BUT ABOVE ALL, THE FACE OF THE SOUL IS SECRET...”
THE INDIAN INSPIRATIONS IN LOTUS BY JERZY ZULAWSKI

ABSTRACT

This article is a treatment of relatively independent V and VI liryc canzones of Lotus
(1894-1898), the poem by Jerzy Zutawski, in the context of the old Indian philosophy.
The main issue that is engaged in the work of the Young Poland poet is the question
of freedom of the human soul, imprisoned in the cage of the body—this is a topic which
is extremely important for the writers of the end of nineteenth century. In the indi-
cated canzones there is the history of the spiritual element, which is experiencing
suffering, shown through the prism of Vedic and Buddhist philosophical and cultural
categories, with particular emphasis on the thought of Upanishads. The author of the
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article also points out the influence of Arthur Schopenhauer's philosophy on the Western
European perception of the Buddhist religion, which was also reflected in the poem of
Zutawski.
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