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Abstract

»Hijras — stigma of the otherness and divine ambivalency. About
Indian third gender”

Hijra communities have been an inseparable part of the Indian
culture and society for centuries. They call themselves neither man nor
woman, someone in between. As third gender representatives they
have established a strong social and cultural status in society, which is
yet, ambiguous and ambivalent. They arouse curiosity in liminal
situations and are marginalized and stigmatized at the same time. The
main reason for that is the colonial stigma which consolidated the
feeling of shame and contempt among hetero normative and non
hetero normative society.

Hijras play important roles in Hindu ceremonies. They are present at
weddings and child births to bless the newborns or to curse people and
send them infertility or misfortune. Thus, they arouse fear and anxiety
with a simultaneous desire to receive a blessing. Hijras as a third gender
community have been excluded from the society for decades. That
forced them to become beggars and prostitutes. It strengthened the
hijra stereotype as a group of poor and non-educated people who are
disrespected, marginalized and not accepted by the society.

However, due to slow cultural changes there is hope to treat the
third gender representatives as equal members of Indian society and let
them choose their own way of living without fear of being violated or
stigmatized. Hijras speak in public more often, which is fundamental in
the global tolerance and gender identity discourse. The young Indian
generation seems to be more open-minded and understanding, that is
why, election of the hijra for a city major brings hope for restoring hijras
dignity.
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Abstrakt

Od stuleci hidzry stanowig w Indiach nieodtgczng czes¢ lokalnej
kultury i spoteczenstwa. Same okreslajg siebie jako osoby pomiedzy,
nie-mezczyzni i nie-kobiety. Bedac przedstawicielami trzeciej ptci, maja
wyraznie ugruntowany status spoteczo-kulturowy. Jest on jednak peten



niejednoznacznosci. Hidzry budzg jednoczesnie ciekawos¢, zabiega sie o
ich obecno$¢ w sytuacjach liminalnych, jak i podlegaja marginalizacji
oraz stygmatyzacji. Przyczyn mozna szuka¢ w wielu kontekstach —
poczynajac od religijnych. Jeden z najbardziej dotkliwych, bo narzucony
zewnatrz, to kolonialny stygmat, ktéry utrwalit aure wstydu i pogardy
wokdt oséb ptciowo nienormatywnych.

HidZry petnig wazne funkcje obrzedowe — btogostawig noworodki i
nowozencow, jak i majg moc rzucenia klatwy zsytajagcej na ludzi
bezptodnos¢ i inne nieszczescia. Wzbudzajg wiec strach i obawy przy
jednoczesnym pragnieniu otrzymania ich btogostawienstwa. Hidzry,
jako osoby transptciowe, podlegaty przez lata wykluczeniu, co
zepchneto je na margines spoteczny i zmusito do zebractwa oraz
prostytucji. Utrwalito to obraz pogardzanej spotecznosci, ktéra w
wiekszosci pozostaje niezamozna i niewyedukowana, a wiec czesto
budzi uczucia niecheci.

Powolne zmiany kulturowe dajg jednak pewng szanse, by oswoic
obcos$¢ trzeciej pici i pozwoli¢ ich reprezentantom na wybér drogi
zyciowej, ktéry nie bedzie podyktowany przemoca, pietnem
odmiennosci czy ubdstwem. Hidzry coraz czesciej zabierajg publicznie
gtos, ktory jest niezbedny w globalnym dyskursie dotyczacym
tozsamosci ptciowej i tolerancji. Mtode pokolenie Induséw wydaje sie
by¢ coraz bardziej otwarte i wyrozumiate, wiec wybdr hidzry na
burmistrza miasta daje nadzieje na przywrdcenie tej grupie nalezytej
godnosci.

Stowa kluczowe: hidzra, Indie, trzecia pte¢, transptciowosé, kolonializm,
stygmatyzacja spoteczna

1 Dziennik terenowy, Indie 2016 r.

Jest goracy koniec wrzesnia. Jade w przedziale osobowym indyjskich kolei
z Bangaluru do Kochi w stanie Kerala, w potudniowych Indiach. Kazde miejsce
jest zajete — bagaze podrdézne, walizki i tobotki skutecznie wypetniaja
przestrzen nad i pod siedziskami. Na kolanach pasazeréw siedzg mate dzieci,
albo znajduja sie torby podreczne czy tez kolejne porcje indyjskich specjatéw
kulinarnych. Pociggowa garkuchnia dziata tu wyjgtkowo sprawnie — co rusz
goniec donosi kolejne litry masala chai, chtodzonych napoi czy tez goracych
samosow i warzywnych kotlecikdw, zwanych tu po prostu cutlet. Podréz trwa
juz kilka godzin i wierze, ze Indusi zdazyli napatrze¢ sie na dwdch obcych —
biataséw, nazywanych czesto zartobliwie fresh chicken. To przez wzglad na
kolor skory, ktéra nawet opalona w zestawieniu z rodzimg karnacjg
przypomina tu bardziej tuszke kurczaka niz heban. Wszystkie pytania — o kraj
pochodzenia, zawdd, rodzine, zarobki i wyznanie, padty w pierwszej godzinie
podrozy, wiec uznaje, iz jesteSmy juz oswojeni ze swojg obecnoscig
i zwyczajnie zmeczeni podrdzg. Cze$¢ pasazerow przysypia i nie zwraca
wiekszej uwagi na wspottowarzyszy. Wytapuje jedynie spojrzenia
niestrudzonych w swym zaciekawieniu dzieci.

Kolejna stacja, w ciasnym przejsciu miedzy siedzeniami nastepuje szybka
wymiana towardow na handel, zebrakow zbierajgcych datki czy sprzedawcéw
Swiezo pokrojonych owocéw. Kobieta, ktéra siedzi przede mng, postawna
i piekna Induska w srednim wieku, zmierzajaca do Thrissur, nakazuje, by zjes¢
posolonego ogdrka z arbuzem, co jest $wietnym remedium na upat. Wyjasnia
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tez zebrakom, ktérzy wchodzg na czas postoju pociggu po datek, by zostawili
mnie w spokoju. Ttumaczy jednak historie kobiety, ktéra zbiera pienigdze na
leczenie raka piersi. Jest wdowg, ktdrej maz zginat tragicznie. Obie chwile
rozmawiajg, po czym moja indyjska ,przewodniczka” roni fzy, rzuca drobne
iczule zegna Zzebrzacg rozmowczynie. Kobieta byta wychudzona, ubrana
w skromne wyptowiate sari, a na jej ciele widoczna byta nie tylko
mastektomia, ale trwoga i siermiezna przesztosé. O ile jej sytuacja wydaje sie
by¢ dramatem, tonie on jednak w problemach ponad miliardowego
spoteczenistwa. Kobieta nie wzruszyta pasazerdw na tyle, by wszyscy zasilili ja
jatmuzna, dostata pienigdze od nielicznych. Sprawy nabierajg innego obrotu,
gdy do przedziatu wchodzg wystrojone — na pierwszy rzut oka — hatasliwe
kobiety. Klaszczg w dtonie i pewnym krokiem ruszajg wzdtuz przedziatu. Kazdy
siega po portfel i rzuca im drobne. Przy mnie jednak nie zatrzymujg sie,
zakfadajac stuszne, odpornos¢ obcego na perswazyjny urok hidzrt. Gdy mnie
mijajg, dostrzegam ciata o meskich proporcjach. Sg ubrane w kolorowe sari,
noszg wyraziste makijaze, dtugie wtosy i damska bizuterie. Sposdb poruszania
sie i jezyk ciata wskazuje na pewnosc siebie i pewng determinacje pomieszang
znonszalancjg. Znamienne, ze bardziej przypominajg poborcéw podatkowych
niz proszacych o datek. Wywotujg wsrdd pasazerdw przedziwng konfuzje i nie
dziekujg za drobne. Tych, ktérzy nie wyciggajg pieniedzy (szczegdlnie
mezczyzn), gtosno poszturchujg i komentujg sytuacje z grymasem ztosci na
twarzy. Od wspdtpasazerki dowiaduje sie, ze to hidzry, ktdre nie szczedzg
skagpcom wulgaryzmédw, wiec cze$¢ podrdznych, chcac unikngé krepujacych
scen, szybko daje im drobne. To indyjska trzecia pte¢, napietnowana i wyjeta
poza nawias spoteczny, obwarowana tabu i egzystujgca na granicy Swiatéw.
To kolorowa i gtosna grupa, ktdra jednoczesnie doswiadcza tragizmu swojego
potozenia w indyjskim spoteczno-kulturowym mikrokosmosie. Pociggi staja
sie dla nich jednymi z nielicznych miejsc zdobywania srodkéw do zycia, gdyz
wtadze Indii nie przewidujg dla nich wielu miejsc pracy.

2  Hidzry — wybranki bogini-matki

Mianem hidzry okresla sie w Indiach trzecig pteé, co w dostownym
ttumaczeniu oznacza ,ani mezczyzna, ani kobieta”. Okreslenie, ktére wywodzi
sie z jezyka urdu, pierwotnie oznaczato hermafrodyte (Nanda, 1999, 231).
HidZrg jest wiec kto$ pomiedzy, kto posiada zaréwno cechy meskie jak
i zenskie. W kontekscie potocznym czesto wskazuje sie na ich interseksualizm,
impotencje czy tez fakt usuniecia catosci, badz czesci genitaliow. Termin
hidzra funkcjonuje rowniez jako okreslenie pejoratywne, ktdrym zazwyczaj
obraza sie mezczyzne, podkreslajac jego kobiece cechy.

Istotne jest to, ze zazwyczaj hidZrami stajg sie osoby urodzone jako
hermafrodyty, badZz mezczyini. Taka sytuacja wywotuje w rodzinnym domu
sporg konsternacje. Dzieci ze stygmatem hermafrodytyzmu czesto
doswiadczajg przemocy, sg odsytane z domu w atmosferze niecheci, badz tez
Swiadomie, jako osoby doroste, wybierajg do zycia Srodowisko hidzr. Istotny

1 Kothi, Arvanis, Hijra — to najpopularniejsze okreslenia przedstawicieli indyjskiej trzeciej ptci. W polskiej
transkrypcji spotykamy: hidzra, hidzry/ hidzrowie.
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jest tu fakt, iz kultura indyjska przewiduje dla nich konkretne miejsce. Ten
aspekt puentuje Gilbert Herdt, badacz seksualnosci:

Anatomiczna dwuznacznos¢ noworodka przeraza jedynie
w dwupfciowych kulturach, takich jak nasza. W systemach
trojpfciowych, z ich mniej ostrymi granicami, ptec
i toZzsamosc¢ osoby rozpoznaje sie w zwiqzku z bardziej
ztozonymi kodami pfciowymi i polem spotecznym,
w ktorym istniejg trzy tryby socjalizacji — kazdy jest
historycznie spojny: meski, Zenski i hermafrodytyczny
(Herdt, 2012, 459).

Hidzry noszg kobiece stroje oraz uzywajg kodu gestycznego przypisywanego
kobietom (zazwyczaj w groteskowej formie). Zyja z jatmuzny oraz datkdw,
ktore otrzymujg za wystepy na weselach, chrzcinach czy swietach. Oddajg
cze$¢ hinduskiej bogini ptodnosci i czystosci, ktéra nazywa sie Bahuchara
Mata?. Jako patronka spotecznosci transptciowych, referuje ona do ptynnej
seksualnosci3®. Legenda gtosi, iz pewnego dnia bogini wraz ze swg siostrg
wybrata sie w podrdz karawang. Kobiety zostaty napadniete przez tupiezce —
Babiye. Aby ratowaé swdj honor, boginie postanowity sie zabi¢, wiec odciety
sobie piersi. Przelewanie krwi kasty Charan byto poczytywane jako straszny
grzech. Babiya zostat wiec okryty klatwg impotencji. Jedynym sposobem na
jej zdjecie byto przebranie sie za kobiete i oddawanie czci bogini Bahucharze
Macie (Ibidem). Wspomniana kasta Charan — wysoce uprzywilejowana — nie
jest jednak tozsama z pozycjg spoteczng hidzr, cho¢ w pewnym sensie wiara
w braminskg boginie wiacza te grupe w szerszy kontekst hinduskiej
spotecznosci, z ktdrej skadingd hidzry sg wykluczone (Kanodia, 2016, 90).

Hidzry pojawiajg sie na hinduskich weselach, gdzie tariczg i btogostawig
nowozencow, zapewniajgc im ptodnosc. Sg wiec jednoczesnie poza strukturg
spoteczna rodziny jako osoby, ktére nigdy nie wstapia w zwigzek matzenski
przy jednoczesnym byciu nieodtagczng czescia ceremoniatéw wigczenia
nowozencow do owej struktury. Warto tu podkreslié doniostg role
btogostawienstwa oraz przeklenistwa ze strony hidzr, co jednoczesnie referuje
do bogini.

Antropolozka badajgca hidzry — Serena Nanda — podkre$la, iz ich spotecznosé¢
zamieszkuje caty subkontynent — s pokaing reprezentacja w Indiach
potnocnych jak i potudniowych. Tworzg one czesto spotecznosci od 5 do 15
0s0Ob, ktére rezydujg razem wraz ze swoim guru. Przy czym spotecznosci
hinduskie i muzutmanskie zyjg osobno na terenach Gujaratu, w Bombaju czy
Bangalur zamieszkajg wspdlne domy. Ci, ktorzy sg w stanie utrzymac sie
samodzielnie, mieszkajg osobno, jednak podtrzymujg wiezi ze swojg
spotecznoscia. Interesujgce sg relacje na linii guru — adept (chela), ktére

2 Bogini jest szczegdlnie czczona w regionie Gujaratu (pdtnocno-zachodnie Indie), gdzie znajdujg sie
liczne Swiatynie jej poswiecone. Bahuchara Mata jest wiec wcieleniem indyjskiej bogini matki, ktéra pod
réznymi postaciami czczona jest niemal w catych Indiach. Najwazniejsza $wiatynia znajduje sie w miescie
Becharaji, przycigga ona szczegdlnie modlgcych sie o ptodnos¢ i potomstwo. Krgzy tam legenda, iz po
wykapaniu sie w tamtejszym jeziorze, mozna przemienic sie w hidzre, jednak warunkiem jest prawdziwa
wiara i oddanie bogini. Obok $wiatyni znajduje sie dom goscinny dla hidzr. Swigtynne otoczenie oddaje
im w pewnym sensie sprawiedliwo$¢, sg one wazng grupg w Becharaji, jednakze to bramini (wysoka
kasta) sg kaptanami w swiatyniach, a nie hidzry. Kanodia, 2016,106-108.

3 Bahuchara Mata, http://bahucharajitemple.org/.
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przypominajg relacje krewniacze matka — cérka. Miedzy samymi hidzrami sg
one nazywane siostrzanymi. W grupie pojawiajg sie takze ciotki oraz babki.
Przybrane krewniactwo jest pieczetowane wymiang stodyczy, ubran,
niewielkich kwot pieniedzy czy tez bizuterii. Taki zwigzek faczy hidzry z catego
subkontynentu — czesto odwiedzajg sie w roznych miastach, spotykajg z guru
czy tez uczestniczg wspolnie w wydarzeniach religijnych (Nanda, 1999, 225-
227).

Wiele opracowan na temat hidzr wprowadzato btedne tropy, sytuujac
spotecznos¢ po stronie homoseksualnej. Kulturowy obraz hidir referuje
jednak do aseksualnej natury, co utrwala idealny wizerunek danej
spotecznosci, ktéra w praktyce czesto sktania sie do zachowan
homoseksualnych?. Same hidzry méwig o sobie, ze nie sg ani mezczyznami,
ani kobietami, sg odrebne. W zwigzku z tym nie czujg pragnienia, by dopetniaé
aktu seksualnego, ktéry zachodzi miedzy meziczyzng i kobietg, co
w konsekwencji umacniane jest poprzez kastracje. Hidzry nie ptodza zatem
synow (dzieci w ogdle), co jest zasadniczym elementem kulturowej roli
mezczyzny w hinduizmie. Nie bedac zatem mezczyzng ani kobietg, sytuowani
sg jednak po stronie kobiecego habitusu ptciowego (lbidem, 227, 229), gdyz
na to wskazuje strdj i czesto przerysowane (groteskowe i karykaturalne)
zachowanie. W znormatywizowanej konwencji rél ptciowych zostatoby
poczytane jako niewtasciwe, nieprzystojne kobiecie, np. gtosne zaczepianie
mezczyzn, niewybredne komentowanie, uzywanie pokaZnego repertuaru
przeklenstw >, okazywanie braku wstydu — w tym podwijanie spddnicy
i pokazywanie genitaliéw. Takie sytuacje w miejscach publicznych
(np. w pociggach) czesto powodujg zaktopotanie, ktére wykorzystujg
zbierajacy datki. Ludzie rzucajg pienigdze, by nie sta¢ sie obiektem
wulgarnych zaczepek, badzZ nie zostaé przekletym.

Gtéwnym powodem, dla ktérego cztowiek wstepuje w szeregi spotecznosci
hidzr, jest najczesciej hermafrodytyzm, bycie innym od urodzenia, co tez
referuje do czego$ niezwyktego, bo przeciez stworzonego przez boga. Inng
grupa, ktdéra przystepuje do hidzr, s3 mezczyzni poddani kastracji. Zatem
urodzeni jako osoby interseksualne, nie mogace sie rozmnazaé, posiadajg
moc zsyfania na innych btogostawienstwa ptodnosci — w mysl kreacyjnego
ascetyzmu (Nanda, 1999, 227, 229). Odciecie piersi przez Bahuchare jest
zatem aktem, ktory hidzry powtarzajg podczas samookaleczenia (kastracji),
ktére prowadzi do abstynencji seksualnej. Warto wspomnieé przy tej okazji
opowies¢ o krélu Baria z Gujaratu, wiernym wyznawcy bogini Bahuchary
Maty, ktory pragnat mie¢ meskiego potomka. Dzieki tasce bogini narodzit sie
mu syn — Jetho, ktéry byt impotentem. Zawiedziony krél, wbrew szacunkowi
do bogini, zakazat synowi stuzenia jej. Ta objawita sie we $nie Jetho i nakazata
mu obciagé swe genitalia, a nastepnie przebra¢ sie w kobiecy stréjé. Ow gest
stat sie symbolicznym i nieodfgcznym elementem wstepujgcych w szeregi
spotecznosci hidzr. Serena Nanda podkresla, iz rytuat obrzezania odbywa sie
w obecnosci wizerunku bogini Bahuchary Maty, w trakcie wypowiadane jest
jej imie, a po zakonczeniu rytuatu — nowy cztonek kasty hidzr — staje sie

4 Warto zaznaczyé, ze wiekszo$¢ mezczyzn korzystajgcych z ustug seksualnych, ktére $wiadcza hidzry, nie
poczytuje ich jako homoseksualnych.

5 Szerzej na temat jezyka, ktérym postugujg sie hidzry jest w opracowaniu: Hall, 1997, 420-460.

6 Bahuchara Mata btogostawi Jetho i przeklina Babiye, w mysl| tej boskiej zasady hidzry majg dar
btogostawienstwa i przekleristwa. Metha, 1945, 6.
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ulubiencem bogini. Rytuat 6w byt zazwyczaj warunkiem przynaleznosci do
kasty oraz czynnikiem stanowigcym o wyjatkowosci tej grupy (Nanda, 1999,
229). Zatem to wiasnie ciato staje sie zrédtem przynaleznosci do spotecznosci
hidzr i musi zosta¢ poddane sprawdzeniu czy prezentuje witasciwy status
(Lang, Kuhnle, 2008, 244). Nalezy jednak podkresli¢, iz kastracja nie jest
warunkiem obligatoryjnym przynaleznosci do spotecznosci. Przemawia za tym
chociazby przyktad hidzry pisarki — Vaishali Raode: ,,Podczas gdy sSwiat wierzy,
ze wykastrowana hidzra to prawdziwa hidzra, my nie potwierdzamy tego. Nie
jestem wykastrowana. Nie optowatam za tym, a mdj guru nie zmuszat mnie
do tego. Wiekszos¢ moich ucznidw jest, podobnie jak ja, niewykastrowanych”
(Kanodia, 2016, 102). Kunal Kanodia w rozmowie z pisarkg dowiaduje sie
réwniez, iz oddawanie czci bogini Bahucharze Macie nie musi wigzac sie
z samookaleczeniem, gdyz ta jedynie nakazuje, by przywdzia¢ stréj kobiecy
oraz by¢ wytrwatym w wierze (Ibidem).

Istotnym mitycznym tropem, ktory afiliuje hidzry z béstwami, jest rowniez
identyfikacja z zonami Krishny. Bardzo wazne jest takie wcielenie Sziwy —
Ardhanarishvara — pét kobieta, pot mezczyzna. Ardhanari byt/ byta wiec
w pofowie Sziwg i w potowie jego matzonkg — Parwati, co wskazywato na
petnie i zarazem androgyniczny charakter bdstwa 7. Rowniez bohater
,Mahabharaty” — ksigze Arjuna — ukrywat sie na wygnaniu (po odrzuceniu
awanséw nimfy Urvashi) pomiedzy spotecznoscig eunuchdw, przebrany za
kobiete, bioracy udziat w obrzgdkach weselnych i narodzinach. Legitymizuje
to zajecie, ktorym patajg sie hidzry od czasow starozytnyché®.

3  Hidzry — kulturowa rola

Kategoria hidzry, osoby odrebnej, nie mieszczacej sie w klasyfikacji meskiej
i zenskiej, jest sporym wyzwaniem dla koncepcji seksualnosci i pfci
wypracowanych na gruncie kultury Zachodu.

Gilbert Herdt uwaza, iz kultury, w ktérych istnieje tréjptciowy podziat
(w przeciwienstwie do tych, w ktérych obowigzuje ,dwubiegunowa
klasyfikacja biologicznego dymorfizmu”) sg sktonne do tolerowania wariacji
na temat ptci, nie sg rygorystyczne ,,czynigc androgynie znaczgcym motywem
w przedstawieniach kulturowych, a nawet w sferze sacrum. Ich permisywnos¢
mozna scharakteryzowaé¢ stynnym sformutowaniem Freuda jako
<<polimorficzng perwersyjnos¢>>" (Herdt, 2012, 444). W tym Swietle mozna
pisac o Indiach jako o kulturze polimorficznej (Herdt przytacza przyktad Sambii
na Papui Nowej Gwinei), ktdra zaktada ptynnosé osoby — meskosé i kobiecosc
bedzie zalezata od ,,cech spotecznych i rozwojowych, statusu spoteczno-
ekonomicznego i rytuatéw cielesnych” (Ibidem). Spoteczenstwo indyjskie nie
odrzuca hidzr, nie jest to wszak zachodni model dymorficzny. Istotne jest
réwniez to, iz hermafrodytyzm w wielu kulturach jest nieakceptowany (Pokot
z Afryki Wschodniej, starozytni Rzymianie). Willard W. Hill z kolei przytacza
przyktad Indian Nawaho z Ameryki Pétnocnej, ktdrzy traktujg hermafrodyty
(berdache Nawaho, Two-Spirit) z szacunkiem. t3cza oni w jedng kategorie
(nadle) zarowno transwestytéw i hermafrodyty. Owi ,trzesacy sie tancerze”

7 https://www.templepurohit.com/ardhanarishvara-composite-form-shiva-parvati/.
8 http://lonelyphilosopher.com/urvashi-arjuna-curse/.
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mieli moce uzdrawiajace i przekazujgce btogostawienstwo (Hill, 1935, 275).
Bez watpienia owe nadprzyrodzone wiasciwosci przyczynity sie do
ugruntowania szanowanej pozycji spotecznej berdache Nawaho.

Hidzry majg bardziej ambiwalentny status spoteczno-kulturowy (niz
berdache), wystarczy sama fakt, iz w ich gestii lezy rzucenie na kogos klatwy
(budzg w tym kontekscie strach), badz obdarzenie btogostawienstwem.
W tym sensie utozsamiane sg z pozycjg bogini-matki i jej kreacyjng rola.
Rytuat btogostawienstwa odbywa sie po urodzeniu meskiego potomka.
Zaprasza sie wowczas hidzry. Niezwykli goscie taricza i dokonujg inspekcji
dzieciecych genitaliow. Towarzyszg temu wypowiedzi o podtekscie
seksualnym oraz btogostawierstwo ptodnosci, szczescia i zdrowia dla catej
rodziny. Przedstawienie hidZr w kontekstach spotecznych, charakteryzujacych
sie jedynie pozytywng recepcja, bytoby jednak romantyzowaniem ich sytuaciji.
Relacje otoczenia z hidZzrami sg ztozone, jak pisze Anuja Agrawal: ,,zwigzane
z pogardg, lekiem i drwinami, a takie skomplikowang formg uznania”
(Agrawal, 1997).

Kiedy grupa hidZra nie dostanie dosc pieniedzy za wystep
na slubie lub uroczystosci z okazji narodzin, Ogborn” jest
jedng z pierwszych odstaniajgcych swoje genitalia. Grozi
mezczyznie, ktory nie moze zaptaci¢ wystarczajgco duzo:
LJesli chcesz, zeby twdj syn miat dzieci, przyjme
jatmuzne”... (Towle, Morgan, 2012, 487).

Obecnos¢ hidzr wydaje sie zatem szalenie wazna w sytuacjach granicznych —
przy narodzinach dziecka czy tez weselu. Alfred Hiltebeitel, badacz sanskrytu
i religioznawca, podkresla, iz rdwniez w trakcie cigzy uzywane sg talizmany,
ktére majg odegnaé od dziecka impotencje, zapobiec obumarciu ptodu czy
przemiany embrionu z meskiego w zeriski. Ow graniczny moment narodzin
zwigzany jest przeciez z tajemnicg i niepewnoscia co do ostatecznej
identyfikacji ptciowej przybysza na swiat, stad tez obecnos¢ tych, ktdrzy
utozsamiajg niejednorodnos$¢® (Hiltebeitel, 1980, 168).

Cechy wpisane w kulturowo-spoteczne role hidzr ogniskujg sie wokét
interseksualnosci, impotencji, samookaleczenia (obrzezania)
i transwestytyzmu. Owe wtasciwosci majg rowniez wskazywaé na abstynencje
seksualng, ktéra wedtug hinduskiej mitologii referuje do potegi ascezy —
zrédta mocy hidzr. Ci zas podkreslajg, ze wyrzekli sie normalnego zycia,
petnienia spotecznych rél ojcéw, débr materialnych i pragnien seksualnych
w zamian za bycie swietymi zebrakami i wedrowcami, ktdrzy zyjg w ubdstwie,
poza swoimi rodzinami. Zatem zycie wedtug zasad ascezy oraz religijnych
i kastowych nakazéw miato im zapewnié szacunek spoteczenstwa (Nanda,
1999, 230).

Trwanie wspolnoty hidzr czesto jednak odbiega od ideatu, na ktéry wskazuje
mitologia i afiliacja z boginig. W potocznych opiniach pojawiajg sie réwniez
gtosy, iz spotecznos¢ sktada sie z 0sdb, ktére zostaty uprowadzone jako dzieci.
Wiekszo$¢ cztonkéw to jednak ludzie, ktérzy samodzielnie przystgpili do

9 Chodzi o transptciowg badaczke, ktéra na czas badan wstapita w szeregi hidzr.
10 Badania Hiltebeiltela, odnoszace sie do tradycyjnych rél spotecznych hidzr, sg z perspektywy czasu
nadal aktualne i czesto praktykowane, szczegdlnie posréd spotecznosci wiejskich.
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zbiorowosci w dorostym czy nastoletnim wieku. Warto zaznaczy¢, ze osoby,
ktére raz wstgpity do kasty hidzr, nie majg juz z niej powrotu, pozostajg do
konca swych dni w owej odseparowanej grupie (Kuhnle, Lang, 2008, 240-250).

Kwestia wstrzemiezliwosci ptciowej réwniez znacznie odbiega od idealnych
zatozen. Hidzrom przypisuje sie aktywnos¢ homoseksualng, co wykazywat juz
w swoich badaniach (z lat 50 tych) brytyjski psychiatra i antropolog — Morris
Carstairs twierdzac, iz kasta hidzr jest formg zinstytucjonalizowanego
homoseksualizmu, ktéry wyrdst na gruncie spotecznego zatajenia faktu
homoseksualizmu w Indiach (Carstairs, 1957, 128-138). Teoria ta spotkata sie
z krytyka (Lynton, Rajan, 1974) ttumaczacy, iz Srodowisko hidzr, petnigce od
zarania role performerdw (tancerzy i $piewakdéw), po prostu przyciggneto
homoseksualistow. Antropolog, James Freeman, zajmujacy sie srodowiskiem
nietykalnych z Orrisy opisat z kolei hidzry jako transwestyczne prostytutki
(Freeman, 1979). Natomiast wspomniana juz badaczka, Serena Nanda
dowodgzi, iz hidzry utrzymujag kontakty seksualne z mezczyznami, co nie jest
tez zjawiskiem nowym — wskazuje tu na Zrédta XIX wieczne, ktoére
utrzymywaty, iz hidzry porywaty mtodych chtopcéw w celu prostytucji
i sodomii. Jest to wspotczesnie utrzymujaca sie pogtoska, ktdra co jakis czas
pojawia sie w prasie . Figura eunucha-transwestyty, ktdry utrzymuje
kontakty seksualne z mezczyznami, nie jest jednak obca kulturze indyjskiej, co
znajduje swoje potwierdzenie chociazby w Kamasutrze. Petnili oni role
straznikdw w haremach. Nanda wskazuje na wazny fakt, iz nieporozumienia
wynikajg z tego, ze koncepcja eunucha, transwestyty, homoseksualisty (geja)
nie jest rozrézniana, wiec hidzra traktowana jest jako uosobienie tych
wszystkich cech (Nanda, 1999, 230).

4 Hidiry — sex pracownicy / stygmatyzowani / potepieni

W potocznym rozumieniu hidzry sg czesto postrzegane gtéwnie przez pryzmat
seksualnosci jako te, ktdre swiadczg homoseksualne ustugi za pienigdze.
Nalezy jednak zaznaczyd, iz niektore hidzry — wbrew ideatowi boskiej ascezy —
zawierajg réwniez zwigzki partnerskie. tgcza sie w pary (zazwyczaj)
zmezczyznami i nie okreSlajg tych zwigzkéw jako homoseksualnych,
a partneréw nazywajg po prostu ,mezami” (lbidem, 232). Jasno wynika
z wywiadow terenowych przeprowadzonych przez Nande, iz mezczyzni —
seksualni klienci hidzr — przychodza do nich nie w homoseksualnych celach,
gdyz traktuja je jako kobiety. Istotne znaczenie ma tu fakt, iz klienci moga
realizowa¢ fantazje, ktérych nie spetniajg ich partnerki. W nomenklaturze
zachodniej zostatyby okreslone mianem transseksualnych — kobiet
uwiezionych w meskich ciatach.

Narodowy Instytut Badan nad AIDS w Pune (National AIDS Research Institute)
przeprowadzajgc analizy poswiecone seksualnym zachowaniom hidzr (lata
1993 —-2002 Pune, Indie), obnaza smutne statystyki wysokiej zachorowalnosci
na AIDS. Badania wskazujg (oraz potwierdzajg wczesniejsze wnioski), iz
gtéwnym zajeciem przynoszacym hidzrom dochdéd jest, zaraz obok zebractwa
i wystepow na uroczystosciach, prostytucja. Wnioski ptyng takie, iz hidzry sg

11'W dalszej czesci tekstu wyjasniam, iz jest to spadek po polityce kolonialnej. Samg za$ pogtoske
przywotuje réwniez: Nanda, 1999, 231.
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bardziej narazone na zakazenie wirusem HIV (45% sposréd badanych) niz
sondowana grupa mezczyzn, ktérzy utrzymujg kontakty seksualne
z mezczyznami oraz mezczyzn heteroseksualnych. Nadal gtéwna przyczyna
jest brak edukacji, niski status spoteczny powigzany z zarobkowaniem
seksualnym oraz wczesny wiek inicjacji seksualnej (miedzy 7 a 16 rokiem
zycia), ktéry bardziej naraza hidzry na ryzykowane zachowania. Te w efekcie
prowadzg czesto do zarazenia sie wirusem HIV oraz innymi chorobami
przenoszonymi drogg ptciowa. Istotne jest réwniez to, iz 11% sposrod
badanych zadeklarowato, iz utrzymuje kontakty seksualne z mezczyznami
i kobietami, a 18 % ma statego partnera seksualnego. Hidzry, $wiadczacy
ustugi seksualne, sg rowniez mniej optacane niz kobiety, ktére zajmujg sie
prostytucjg. W praktyce trzecia pte¢ ma zwyczajnie wiecej klientéw (niz
kobiety) oraz mniej partneréw na state. W pordwnaniu do kobiecych
prostytutek uzywaja tez rzadziej prezerwatyw. Poniewaz jest to grupa
stygmatyzowana spotfecznie i w niewielkim stopniu wyedukowana, ma
réwniez trudnosci z dostepem do odpowiedniej opieki medycznej oraz do
programéw prewencyjnych. W ich trudnej sytuacji nie pomagato takze
indyjskie prawo, ktére przez lata zezwalato na aresztowania mniejszosci
seksualnych oraz hidzr'?.

5 Przeciwko marginalizacji

Potudnie Indii uwazane jest przez Nande za obszar, na ktérym hidzry maja
mniej zrytualizowany status niz te z pétnocy. Od 2014 roku witadze Indii,
Pakistanu, Bangladeszu oraz Nepalu uznaty trzecig pte¢ za oficjalng,
gwarantujgc im tym samym réwne prawa obywatelskie.

Stan Kerala wprowadzit tez wiele przetomowych udogodnien, ktdre skierowat
wtasnie do owych spotecznosci. Jedna z klinik keralskich oferuje darmowg
pomoc medyczng dla oséb transptciowych 3. Szczegdlne znaczenie ma tu
opieka psychiatryczna i endokrynologiczna, ktdéra czuwa nad kuracjami
hormonalnymi. Rédwniez metro w Kochinie zatrudnia hidzry, wychodzac
naprzeciw konceptowi transpfciowej polityki, ktéra ma zapobiegac
stygmatyzacji i dyskryminacji grupy mniejszosci seksualnych. Dodatkowo w
Kerali rozegrano pierwszy transptciowy turniej pitki noznej. Najbardziej
istotne jest jednak to, ze powstata tam szkota, ktéra skierowana jest do oséb
transptciowych i spotecznosci LGBT — The Sahaj International School. Jedna z
zatozycielek, transptciowa aktywistka — Vijayaraja Mallika przyznaje: ,,Celem
transptciowej szkoty jest udzielenie osobom transptciowym schronienia,
ocalenia i zrbwnowazonego rozwoju”!*. Szkota ma pomagaé réwniez tym,
ktérzy z réznych przyczyn nie dokonczali edukacji. Wszak Kerala posrdéd 25
tysiecy oséb transptciowych odlicza 25% tych, ktérzy z powodu stygmatyzacji
czy jakichkolwiek form przesladowan przerwali nauke. W dalszym ciggu
najwiekszym problemem zdaje sie by¢ brak szans na normalng (badz

2 https://journals.lww.com/jaids/Fulltext/2012/01010/Sexually_Transmitted_Infections_and_Risk_Be
haviors.11.aspx.

3 https://www.bbc.com/news/av/world-asia-india-41193417/the-clinic-helping-india-s-transgender-
people?fbclid=IwAR1yt3LDKkApTrOEvzZfHARIRTE6HeBoDXFGHNUJGgXHXNRrhSIEpXvn6MhIE.
Yhttps://homegrown.co.in/article/800384/india-s-first-transgender-school-is-all-set-to-launch.
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jakakolwiek) prace. Stan Kerala prébuje to rozwigza¢ przeznaczeniem 2%
budzetu na tworzenie miejsc pracy dla oséb transptciowych. Jakkolwiek mato
efektowny wydaje sie by¢ 6w utamek, daje on nadzieje na zmiane, szczegélnie
w mentalnosci mtodego pokolenia.

W walce ze stygmatyzacjg hidzr olbrzymig role odgrywa réwniez spotecznosc
miasta Raigarh w stanie Chhattisgarh. W 2015 r. wybrali na burmistrza hidzre
— kandydatke niezalezng — Madhu Kinnar®>. Nowa burmistrz obrata jako
priorytet troske o najbiedniejszych i wykluczonych oraz ekologie — w tym
system sanitarny: walke z zasmieconymi ulicami, sciekami, przywracanie
parkéw i ogrodéw oraz budowanie drég i chodnikdw. Sama przyznaje, ze w
Raigarh nie ma juz dyskryminacji trzeciej ptci. Spotecznos¢ szanuje hidzry, a
sama Madhu czesto nazywana jest przez miejscowych siostrg czy ciotka.

Laxmi Narayan Tripathi, transptciowa aktywistka, jest dzi$ ambasadorka
indyjskich hidzr ® . Miata w 2zyciu to szczescie, gdyz urodzita sie w
uprzywilejowanej braminskiej rodzinie. To pozwolito jej na zdobycie
wyksztatcenia i dokonanie $wiadomego wyboru bycia hidirg, nie
podyktowanego np. odrzuceniem rodziny czy przemocga. Nie musiata réwniez
dzieli¢ losu swoich towarzyszek — zebrzacych i sprzedajacych ciato. Laxmi
wyznaje:

,Przyjetam tozsamosé hidzry rozmysinie. To byt Swiadomy wybdr, ktéry
powzietam i ktéry nie jest przez wszystkich rozumiany. Dlaczego wszak
dziecko ptci meskiej nalezgce do zamoznej wysoko sytuowanej rodziny
braminskiej wtajemnicza sie w kult, tradycje czesci spofeczerstwa tak
napietnowanego przez ogét? W istocie dlaczego? Rzadko z wiasnego wyboru
wiekszo$¢ hidzr jest hidzrami — w istocie to brak wyksztatcenia i szans, ktére
zmuszajg do szukania schronienia w Swiecie hidzr. Brak, ktdrego ja, z
btogostawienstwem boga i moich rodzicéw, nigdy nie doswiadczytam. Wiec
dlaczego ja, uprzywilejowany chtopiec, zostatam hidzrg?”?'’.

Kolejno Laxmi dzieli sie autorefleksjg nad ambiwalencjg kulturowa hidzry:

,Jako hidzra moge dostgpi¢ obu jestestw oraz moge by¢ poza tym. W
najbardziej intensywnych momentach czuje to, co czuje mezczyzna, walke o
wtadze, ktdrg lubig odgrywac. A gdy ISnie w swojej kobiecosci, doprowadzajac
mezczyzn do szaleristwa, czuje sie bardziej jak kobieta, co jedynie najbardziej
kobieca kobieta mogtaby sobie wyobrazi¢. Jak Kleopatra albo Umrao Jaan —
oba najwieksze symbole kobiecosci. Chciatabym zadac¢ pytanie. Co we mnie
pocigga mezczyzn, chciatabym to wiedzie¢. Tych heteroseksualnych,
patriarchalnych mezczyzn. Jestem kobieca, ale nie jestem biologicznie
kobietg, wiec o co chodzi tym meziczyznom? Zatem wielu mezczyzn, ktérzy
nazywali mnie matka, siostrg, przychodzito do mnie wieczorem, kiedy byli
pijani, albo uwazali, ze ja jestem pijana i chcieli przespac sie ze mna. Ale ja nie
potrzebuje w swoim zyciu matkojebcow albo siostrojebcéw. Odpowiadam im
—spadaj! Oni byli gotowi poswieci¢ wszystko, zeby znalez¢ sie ze mng wtdzku,

15 https://www.theguardian.com/cities/2015/mar/03/india-first-transgender-mayor-overcoming-
prejudice-hijra.

18Laxmi Narayan nie poddata sie kastracji, ma meza i cieszy sie kobiecoscig. Czyni réwniez rozrdéznienie
miedzy hidzrg a hermafrodytg — ta pierwsza rodzi sie jako mezczyzna, podczas gdy hermafrodyta posiada
cechy meskie i zenskie. Tripathi, 2015, 173.
https://scroll.in/article/814182/why-i-chose-to-become-a-hijra-laxmi-in-her-own-words.
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nawet naszg relacje. Zastawiatam sie wtedy — jak to mozliwe, ze tak sie stato?
Wszyscy ci mezczyzni byli w oczach swiata i swoich wtasnych heteroseksualni.
Wtedy zrozumiatam, ze pojecie heteroseksualnosci jest samo w sobie
dyskusyjne” (Ibidem).

Z pewnoscig 6w uprzywilejowany status (skadingd bardzo réznigcy sie od
wiekszosci hidzr) stat sie zrédtem swiadomosci i pchnat Laxmi do dziatania.
Rozpoczeta wiec aktywnos¢ na rzecz spotecznosci, nie szczedzac sobie stéw
krytyki, sytuujacych jg po stronie celebrytyzmu. Jednakze udzielanie
wywiadow, pokazywanie sie w mediach i publikowanie pozwolito jej zabraé
gtos w istotnych kwestiach dla catej spotecznosci hidzr. Chodzi tu chociazby
o przemoc, niepriorytetowe traktowanie zaginie¢ czy zabdjstw hidzir
(przypadek morderstwa ucznia Laxmi — Subhadry). Laxmi Narayan upatruje
przyczyny marginalizacji transptciowej kasty (w historii ktdrej cztonkowie
petnili rowniez powazane funkcje® w panstwie) w spusciznie angielskiej
kolonizacji, podczas ktérej odebrano im ziemie i wszelkie posiadane dobra
materialne. To pchneto ich w strone Zebractwa i prostytucji oraz
usankcjonowato przyzwolenie na przemoc.

6 Kolonialny stygmat

Siddhart Narrain w artykule ,Being a Eunuch” zwraca uwage na
uwarunkowania prawne, ktére w przesztosci stuzyty jako represje w stosunku
do spotecznosci:

Przemoc ze strony policji, z ktorg spotyka sie spotecznos¢
hidzr, moZe prowadzi¢ do poprawki z 1897 roku, do
Ustawy dotyczqgcej Przestepczosci Plemiennej z 1871 roku,
ktéra byta zatytutowana: ,Ustawa Rejestrujgca
Przestepczos¢ Plemiennqg i Eunuchdéw (,An Act for
Registration of Criminal Tribes and Eunuchs”)”. W swietle
tego prawa lokalna wtadza wymagata utrzymywania
rejestru nazwisk i miejsc zamieszkania wszystkich
eunuchow, ktdérzy byli ,stusznie podejrzani o porywanie
dzieci albo ich kastrowanie, bqdZ popetnienie wykroczenia
przeciwko Ustepowi 377 ° Indyjskiego Kodeksu
Karnego”?,

18 Laxmi Narayan podkre$la, iz hidzry maja rowniez doniosta przeszto$¢ historyczna. W swoich dziejach
petnili réwniez powazane funkcje jako: doradcy krdla, administratorzy, generalicja czy straznicy
haremow. Byli spotecznoscia silng, bogatg i wielowarstwowa. https://scroll.in/article/814182/why-i-
chose-to-become-a-hijra-laxmi-in-her-own-words.

19 Ustep 377 zostat wprowadzony w Indiach przez Brytyjczykdéw w 1861 r., na podstawie obowigzujgcej
od 1553 r. w Anglii ustawy zakazujacej homoseksualizmu (Buggery Act 1533). Wzorujac sie na indyjskim
kodeksie karnym i tzw. kodeksie karnym Queensland, powstat model systemu prawnego stosowany w
innych brytyjskich koloniach. Wedtug ksigzki British Colonialism and the Criminalization of
Homosexuality: Queens, Crime and Empire (E. Han, J. O’'Mahoney) prawo to zostato stworzone, aby
chronié zotnierzy i kolonialnych urzednikdw przed ,, deprawacjg”, w obawie, ze mezczyzni, przebywajacy
daleko od domu, stang sie homoseksualni” https://outride.rs/pl/brief-note/homoseksualizm-w-indiach-
nie-jest-juz-karany/ .

20 Siddarth Narrain, 2003, Frontline, https://www.countercurrents.org/gen-narrain141003.htm.
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W istocie rzgd sprawowany przez Brytyjczykdw traktowat indyjskie hidzry jako
wybryk natury i zaprzeczenie kolonialnego porzadku, ktéry musiat by¢
utrzymany w ryzach. Na te potrzeby pojawita sie kampania skierowana
przeciwko $rodowisku hidzr oraz regulacje dotyczace seksualnosci. Na
przestrzeni lat 1850 — 1870 (szczegdlnie w pdtnocnych Indiach) powstato
wiele opowiesci na temat eunuchdéw czy hidzr porywajacych dzieci. Te
legendy miejskie rozpalaty panike w gtowach brytyjskich oficjeli. Owe historie
stanowity doskonate podtoze, by rozsiewac histerie niejako sankcjonujgca
kryminalne sprawy, w ktére byty zamieszane hidzry (zaréwno jako ofiary oraz
przestepcy). Dato to w szerszej perspektywie asumpt do tego, by myslec¢
o $rodowisku w kategoriach kryminogennych i nieobyczajnych. Owa
,kolonialna panika”, jak nazywajg to autorzy — Christopher Bayly, Kim
Wagner, Robert Peckham?!, wyrazata strach brytyjskich administratorow
przed zagrozeniem kolonialnym zasadom. Ponadto postrzegano srodowisko
hidzr jako krngbrne i oporne, czesto przedstawiane przez urzednikéw jako
brudne, nieprzyzwoite, bedace siedliskiem zarazy. Taki portret miat wszystkie
cechy znienawidzonego obcego, ktérego deprecjonuje sie, odcztowiecza
i pozbawia gtosu.

Zatem wszelkie odstepstwo ponad norme w sferze ptci i seksualnosci, ktore
doktadnie uosabiaty hidzry, nie licowato z porzadkiem kolonialnym, ktéry miat
w zatozeniach reprezentowac fad i harmonie. Srodowisko hidzr postrzegane
byto wiec jako zarzewie natogowych sodomitéw, co zupetnie odbierato im
jakakolwiek godnosé i lekcewazyto kobiecg nature. Wymierzali oni cios
idealnemu spoteczerstwu, nastawionemu na reprodukcje i patrylinearny
porzadek spoteczny. Porzucono zatem pomyst asymilowania hidzr
z szanowanym indyjskim spoteczeistwem na rzecz zepchniecia danej grupy
w niebyt. W tym celu sporzadzono liste eunuchdw, by policja mogta
monitorowac¢ ich $rodowisko izapobiega¢ kolejnym kastracjom, co
w rezultacie miato skazac grupe na wymarcie — kulturowy i spoteczny niebyt.
Usuwano rowniez dzieci z domoéw hidir, by zapobiec ich inicjacji.
Nadzorowano przedstawienia, monitorowano mezczyzn noszgcych kobiece
stroje, wszystko po to, by grupa stata sie dla spoteczeristwa niewidzialna.
Wierzono, iz prawo kolonialne oraz nadzér doprowadzg do catkowitego
znikniecia grupy nawet o tak dtugim historycznym rodowodzie?2.

Owe kolonialne stereotypy utrwality sie w spoteczenstwie indyjskim (mowa
tu szczegdlnie o pdtnocy Indii), ktdre zwtaszcza w klasie sredniej wchtoneto
pozostatosci kolonialnej moralnosci. Nadal wsrdd wyksztatconych mezczyzn
pobrzmiewajg historie dotyczgce porwanych dzieci, nielegalnych kastracji
i nieobyczajnych przedstawien. Brak jednak wyraznych gtosow, ktére by
optowaty za przywrdceniem hidzrom nalezytego statusu w spoteczenstwie
indyjskim23. Tutaj poktada sie nadzieje w mtodym pokoleniu. Dlatego tak
wazne sg osoby jak Laxmi Narayan Tripathi czy Madhu Kinnar. Okazuje sie, ze
wspotczesne hidzry moga tez odchodzi¢ od modelu zycia wyznaczanego przez
zrytualizowane formy obowigzujgce w danej spotecznosci. Chociaz mitycznym
przeznaczeniem hidzr nie byfa polityka czy pisarstwo, dzi$ prébujg swoich sit

21 Hinchy, 2019, 8.

22 Szerzej na ten temat w: Hinchy, Jessica; 2019, Governing Gender and Sexuality in Colonial India: The
Hijra, c.1850-1900, Cambridge: Cambridge University Press, ss. 7-12.

2 |bidem, 11.
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na roznych polach aktywnosci spotecznej i zawodowej. Jest zatem catkiem
prawdopodobne, ze w $lad za pojawiajgcymi sie miejscami pracy, hidzry
porzucg najbardziej upokarzajace sposoby zarobkowania.

Moje krétkie rozmowy na temat hidzr, przeprowadzone przy okazji pobytu
wIndiach w 2016 roku, pokazujg ciekawe prawidtowosci. Jaya,
dwudziestokilkoletnia studentka z Pendzabu, przyznaje, iz wsrdd pokolenia jej
babci i rodzicéw panowaty uprzedzenia wieksze niz posrdd jej rowiesnikdw.
Jaya wspomina réwniez, iz jej babcia znata zamozne hidzry, ktére z racji
zaradnosci i nie posiadania na utrzymaniu rodzin, zdotaty zgromadzic¢ pokazne
majatki:

Moja babcia opowiadatfa mi, ze znata bogate hidzry, one
mieszkaty tez w Pendzabie, Zzyty w grupach i wcale nie byty
biedne. Nie musiaty ostatecznie tozy¢ pieniedzy na dzieci,
szkote czy tam w ogdle rodzine. Takze nie jest to do korca
prawda, ze wszystkie hidZzry sq biedne... Tak, owszem,
zajmujq sie Zebraniem i sq tez prostytutki, ale to zalezy
gdzie. Babcia opowiadata mi o tych bogatych, ktore
chodzity na wesela do zamoznych ludzi, wiedziaty, kiedy
u takich ludzi rodzg sie dzieci... A czy dzisiaj sq
przesladowane? Wsrdéd mtodych ludzi juz coraz rzadziej,
oni byli bardziej pietnowani przez starsze pokolenie.
Dzisiaj wszyscy znajg Laxmi Narayan, ona wystepowata
nawet w telewizyjnym show, kazdy jq zna... Tak wiec
w naszym kraju zdecydowanie gorszq pozycje majg
nietykalni, to jest prawdziwy dramat i wstyd dla
spofeczenstwa, jak oni sq traktowani (Notatki terenowe,
Indie, 2016).

7 Konkluzja

Kontekst rozwazan nad statusem indyjskiej trzeciej ptci wykracza poza
kategorie interpretacyjne kultury Zachodu, wymaga wiec dodatkowych
wyjasnien. Owa innosé i obcos¢ hidzr ma swoje szczegdlne uwarunkowania,
dodatkowo usankcjonowane przez polityke kolonialng. Mozemy jg zatem
poczytaé jako zmieniajacg sie temporalnie. Czasy starozytne, zrédta eposéw
indyjskich (,Mahabharata”, ,Ramajana”) nie wskazujg na przemoc
i wykluczenie w skali, z ktdrg spotyka sie ta grupa wspodiczesnie. Trzeba
pamietaé, ze niegdys hidiry byty szanowanymi obywatelkami, posiadaty
swoje majatki i pozycje zwigzana z boska afiliacja.

Istnienie takiej kategorii jak hidzry ukazuje zatem, ze kultura jest w stanie
stworzy¢ kategorie, ktdrg mozna interpretowac jako alternatywe dla binarnej
teorii ptci. Jednakze jest to grupa, ktora funkcjonuje w ztozonym kontekscie
kulturowym Indii. Z jednej strony jest to kasta sytuowana w niskiej hierarchii
spotecznej — Zzebrzgca, zajmujgca sie czesto prostytucjg, a z drugiej —
historycznie i religijnie ugruntowana, petnigca w sytuacjach liminalnych
wazne i zinstytucjonalizowane spotecznie role. Hidzry przetamujg tez
seksualne tabu, ktore jest wiodgce w indyjskim spoteczenstwie — przesuwajg
granice tego, co jest meskie i zenskie. Zatem pomimo bycia wyrzutkami,
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egzystowania na krawedzi ubdstwa, poza spoteczng hierarchig, hidzry sg
jednoczesnie integralng czescig indyjskiej kultury. W tym miejscu w zaleznosci
od autora (punktu widzenia), mozna interpretowac¢ éw fakt jako otwartosé
indyjskiego spoteczenstwa na niejednoznacznos¢ w sferze piciowej
i tolerancje, badZ tez rozumie¢ umieszczenie hidir poza nawiasem
spotecznym jako wyjatkowo surowe i krzywdzace ( Lang, Kuhnle, 2008, 244).

Bez wzgledu na zaktadang optyke nalezy jednak pamietaé o tym, ze ztozone
indyjskie spoteczenstwo realizuje model, w ktérym jest miejsce na kategorie
trzeciej ptci — hidzry?*. Ta z kolei wydaje sie na tyle elastyczna, by pomiescic¢
w niej rdézne temperamenty, poziomy religijnosci, bardziej czy mniej
zrytualizowane obrzadki i zachowania (np. zycie w ascezie vs prostytucja czy
posiadanie meza, obrzezanie vs jego brak). Zasadg, ktéra cementuje obecnos¢
hidzr w indyjskim spoteczenstwie i poniekad ttumaczy ich marginalizacje, jest
w wielu aspektach hinduizm. Indyjska mitologia wspomina o androgynii,
kastracji, odgrywaniu rél przeciwnej pifci czy zmianie pitci. Hinduizm (oraz
islam), jakkolwiek przywigzany i gratyfikujgcy kobiece oraz meskie role,
znajduje jednak przestrzen dla szerszej ptciowej ekspresji. Ascetyzm oraz
prokreacja ma swoje wazne kulturowe znaczenie. Sam bdg Sziwa byt
jednoczesnie wielkim ascetg oraz jednoczesnie przejawiat olbrzymi apetyt
erotyczny. W tym kontekscie widaé¢ wyrazng réznice miedzy Zachodem
i tradycjg judeochrzescijariskg. Nanda przypomina, iz hinduizm przewiduje
wiele drég prowadzacych do btogostawierstwa, zbawienia, madrosci
i przyjemnosci (rowniez seksualnej). Poniewaz ludzie réznig sie miedzy soba,
a wszechswiat jest ztozony i pojemny, mozna znalezé w nim miejsce rowniez
dla opozycyjnych wartosci (Nanda, 1999, 236).

Spuscizna kolonializmu, nieréwnosci spoteczne i pozostatosci systemu
kastowego nie pomagaja hidzrom w przywréceniu im nalezytej pozycji
spotecznej. Jednak, biorgc pod uwage ogrom kontekstéw spoteczno-
kulturowych, ktére w Indiach przeplatajg sie z réznymi systemami religijnymi,
ekonomicznymi i politycznymi, hidzry w pewien sposéb zyskujg gtos. Staje sie
tak dzieki zmianom, ktére sg przeciez immanentng cechg kultury,
napedzanym chociazby przez aktywistki jak Laxmi Narayan czy Madhu Kinnar.
Ich gtosy sg szczegdlnie wazne, bo artykutujg historie hidzr pisang przez
hidzry, a nie przez kolonialistow, politykdw czy (jakkolwiek zaangazowanych)
zachodnich badaczy.
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