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Abstract

The Christmas Eve sacred — between religion and
magic

In this publication Dominik Zimny is presenting
the traditions and customs of the period of Christ-
mas Eve in the area of southern Podlasie, name-
ly the last week of December and the first week
of January. During this period, depending on the
religion, all living Christians experience a unique
time — the time of Christmas. It has always been
known that Christmas time differs substantially
from ordinary time, as Christmas time was full of
rituals and traditions which, apart from purely re-
ligious values, possessed both magical and worship
aspects. In traditional culture, the religious con-
text frequently accompanied the magical-worship
context, creating an inseparable ceremonial whole.
Christmas Eve is no exception to this rule, which
demonstrates a wealth of attributes and ritual
forms, concealing in their structure both religious
and magical values. An example of such a ritual at-
tribute can be one of the Christmas dishes, that
is, 'kutia, which possessed both magical and sa-
cred character. In the structure of the Christmas
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Eve rituals this dish could exist as a dish creating
a new life, which was reborn on that exceptional
evening. Kutia could also be a fortune-telling dish
used for divination in the household, and it could
replace traditional, sacramental bread, particularly
in Orthodox people, where kutia is having a sacred
function. A similar character is presented by many
other Christmas attributes and traditions, among
which the author of this publication lists: fast, hay,
Christmas tree, Christmas Eve dinner with select-
ed dishes, as well as carols and carolling. The char-
acteristics of Christmas Eve was presented on the
example of Christmas traditions of southern Pod-
lasie, as in this region of Poland many archaic and
traditional ritual forms have been preserved until
the modern times. What is more, the very charac-
teristics depicts the multiculturalism of the Polish
eastern borderlands. Special attention needs to be
paid to the fact that some of the Christmas tradi-
tions of southern Podlasie are so deeply rooted in
the consciousness and memory of the inhabitants
that over time, they became a cultural identifier of
the region.

Keywords: Christmas, Christmas time, fasting,
Christmas tree, Christmas Eve dinner, carols and
caroling
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Rozpatrujac kwestie wigilijnego sacrum, w pierwszej kolejnosci nalezy od-
nie$¢ sie do istoty samego obrzedu Wigilii, ktéry stanowi graniczny moment
przejécia miedzy sferg sacrum a profanum. Wigilia Bozego Narodzenia od-
dziela czas $wietoéci od codzienno$ci, jest zatem strefg posredniz. W dawne;j
Polsce traktowano ja jako swoisty czas przejécia, w ktérym ludzie odstepo-
wali od swych codziennych obowigzkéw i przechodzili w czas szczegdlny,
nazywany $wietem. W literaturze przedmiotu wystepuje wiele sposobéw in-
terpretacji sfowa wigilia: z tac. Wilia — ‘czuwanie przed dniem §wigtecznym,
strézowanie, w liturgii chrze$cijariskiej jest to dzieri poprzedzajacy wieksze
$wigta' (Zurawski 2007: 805). W stowniku etnologicznym jezyka polskiego
takze zaznaczono, ze Wilia z Wigilia w tacinie oznacza czuwanie przed waz-
niejszymi $wietami, obecnie kojarzona jest gléwnie z Bozym Narodzeniem
(Staszczak 1987:139). Aleksander Briickner zwrécit réwniez uwage, ze w ta-
cinie Vilgil oznacza ,czujny” i taczy sie z Vigere, czyli,by¢ silnym i krzepkim”
(Briickner 1927: 621). Doszukujac sie glebszego znaczenia, nalezy podkre-
8li¢, ze stowo Vilija w tac. wystepuje réwniez jako Vigilare, czyli ,czuwanie,
straz nocna, warta’ (Briickner 1927: 621). Wedtug Zygmunta Glogera Wilja
Wigilia to przedsiewziecie poprzedzajace dzien $wiety, nazwane tak od,czu-
wania’, bo, jak pisze:,Chrzescijanie bowiem, noc przed wielkim $§wietem na
czuwaniu i modlitwie spedzali, a niejednokrotnie i w dziers poprzedzajacy
uroczysto$¢ poécili” (Gloger 1962: 437). Byl to okres niezwykle magiczny
i symboliczny.

Martine Segalen twierdzi, Ze obrzedy i rytualy, a wiec takze Wigilia
Bozego Narodzenia i towarzyszace jej zwyczaje, jako zespdt czynnoéci sfor-
malizowanych i symbolicznych, charakteryzujace si¢ przestrzenno-czasowa
strukturg oraz wykorzystujace przedmioty, znaki lub symbole, ktére stano-
wig jedno z débr danej grupy spolecznej, s3 niezwykle waznym elementem
kultury tradycyjnej (Segalen 2009: 26). Maja one przede wszystkim tworzy¢
wspolnote i podtrzymywaé wieZ miedzy mieszkaricami. Pelnig takze funk-
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cje magiczno-wierzeniows i rekreacyjno-widowiskowa (Mironiuk, Petera
& Wrebiak 1990: 88). Obrzedom czesto towarzyszg rézne rekwizyty, ktdre
poprzez uczestnictwo w rytuale nabieraja sakralnego charakteru i moga po-
siada¢ moc kreowania nowej rzeczywisto$ci. Biorgc zatem pod uwage ztozo-
ny charakter ludowej obrzedowoéci, nalezy uzna¢, ze zagadnienia wigilijnego
sacrum nie mozna odnosi¢ jedynie do czysto religijnego, chrzescijafiskiego
znaczenia, ale trzeba je interpretowad w szerszym, mityczno-wierzeniowym
i magicznym kontekscie (Adamowski 2016:15).

Swigta Bozego Narodzenia wraz z poprzedzajacy je Wigilia w kulturze
tradycyjnej byly okresem niezwykle bogatym w réznorodne formy religijne.
Czas ten faczyl w sobie obrzedowosé, wynikajaca z obchodzenia pamiatki na-
rodzin Chrystusa, oraz doroczng, wpisujaca sie w roczny cykl kalendarza. Wi-
gilia Bozego Narodzenia w tym ujeciu oznaczalaby granice miedzy zimowym
czasem uépienia a wiosennym pobudzeniem do Zycia i Iaczylaby dwie $cieraja-
ce sie tradycje: przedchrze$cijariska i chrzescijariskg. Urszula Janicka-Krzywda
twierdzi, iz charakterystyczng cechg obrzedowosci przedchrzescijaiskiej byt
kult natury, zwigzany z faktem fenomenu zmian pér roku, ktdrego istoty nie
rozumiano. Wiedziano tylko, Zze przeobrazenia w otaczajacym $wiecie $cisle
okreslaja codzienng egzystencje czlowieka. Silom natury podporzadkowane
bylo cate zycie dwezesnych ludzi (Janicka-Krzywda 2013: 86). Niezwykle
istotng role odgrywato zwlaszcza storice, gdyz to ono wyznaczalo pory roku,
oddzielalo dzier od nocy i czas pracy od czasu odpoczynku. Podobnie do cy-
klu stonecznego wygladaly poszczegélne etapy zZycia cztowieka. Wiosna od-
powiadala mtodosci, lato to dojrzaloéé, jesien — staro$é, a zima utozsamiana
byta ze $miercig (Janicka-Krzywda 2013: 87). Z takiego podziatu wynikaly
poszczegdlne $wieta obrzedowosci dorocznej, a rytualy, ktdre im towarzyszy-
ly, stuzyly temu, by zagwarantowad stalo$¢ i nienaruszalno$é tego cyklu oraz
plynne przejécia pomiedzy poszczegdlnymi etapami. Nie powinien dziwié
wiec fakt, ze katolickie Boze Narodzenie przypada doktadnie na okres, kie-
dy ludy pogariskie obchodzily uroczysto§é¢ Nauale Solti Inicti, czyli $wieto ku
czci,niepokonanego Storica” (Adamowski 2014: 36). Na podstawie solarnych
odniesien mozna zatem stwierdzi¢, iz istota tych $§wiat skupiona byta w du-
zej mierze wokot magii agrarnej, odwotujacej si¢ do kultu storica oraz kultu
zmartych. Wiréd Stowian istnialo bowiem przekonanie, iz najwiekszy wplyw
na urodzaj i dostatek w gospodarstwie ma fakt odrodzenia si¢ storica, a tak-
ze zmarli, gdyZ zamieszkuja oni niedostepny czlowiekowi $wiat sacrum, skad
wszystko bierze swdj poczatek (Smyk 2009: 28). Tym samym jest to takze
dowdd na prymarny, zaduszny charakter tego obrzedu, czego potwierdzenie
znalez¢ mozna w licznych egzemplifikacjach wigilijnych prakeyk.

Tradycyjna Wigilia Bozego Narodzenia jako obrzed faczyta pozornie

sprzeczne znaczenia symboliczne i pragmatyczne. Czynnoéci praktyczne, ta-
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kie jak porzadki, przygotowanie domostwa wraz z obejéciem oraz potrawy
$wigteczne, a takze wigilijne atrybuty, miedzy innymi siano czy choinka, zy-
skiwaly w czasie wigilijnym symboliczny charakter. Obrzed ten petnit funk-
cje mediacyjno-performatywng. Mediacja dotyczyla posredniczenia miedzy
sferami sacrum i profanum. Stanowita rodzaj komunikacji miedzy §wiatem
zmarlych, Zyjacych i przestrzenia boska. Jak stwierdza Piotr Kowalski, me-
diacja oznacza przekraczanie granic, zaréwno przestrzennych, jak i czaso-
wych, a takZze miedzy ,sekwencjami zycia ludzkiego’, w ktérych ogromna
role odgrywaja §rodki niwelujace napiecie (Kowalski 2007: 307). Charakter
performatywny obrzedu przejawialby sie za§ w sprawczej mocy stéw, gestéw
i prakeyk towarzyszacych wieczerzy wigilijnej. Zyczenia skladane przed ko-
lacja mialy przede wszystkim zapewnié zdrowie, dostatek i plodnoéé przyro-
dy w nadchodzgcym nowym roku. Podobne znaczenie mialy koledy wyko-
nywane przez odwiedzajacych domy kolednikéw.

Niezmiernie interesujacych i bogatych egzemplifikacji wigilijnego sacrum,
ktérego sens odnaleZ¢é mozna zaréwno w sferze religii, jak i magii, dostarczaja
tradycje Wigilii Bozego Narodzenia z obszaru poludniowo-wschodniego Pod-
lasia. Pograniczny charakter tego regionu Polski sprawia, ze odnalez¢é mozna
w nim zaréwno zwyczaje kosciola wschodniego, jak i zachodniego. Jest to wy-
nik dlugoletniej wspétegzystencji dwéch odlaméw chrze$cijanistwa: katolickie-
go oraz prawostawnego. Tym samym wieloletni proces akulturacji sprawil, iz
relacje miedzy Wigilia tych dwéch wyznan opierajg si¢ na ekwiwalencji, a sam
obrzed ma to samo znaczenie. Dodatkowym czynnikiem, ktéry niewatpliwie
wzmagal przenikanie sie tych dwéch odtaméw chrzescijanistwa, byt dziewiet-
nastowieczny prozelityzm, polegajacy na tym, Ze jedli kto§ zdecydowal sie
przejéé na prawostawie, otrzymywal od paristwa spory przydziat ziemi. Jednak
gdy prawo carskie przestato na tych ziemiach obowigzywaé, masowo powraca-
no do katolicyzmu (Bochenek, Ciesifiski, Chaliburda & Ciesifiska 2008: 27).
Skutkiem takich dziatari liczne grupy mieszkanicéw potudniowo-wschodniego
Podlasia nie potrafily przez dlugi czas doktadnie okresli¢ swojej przynalezno-
$ci narodowej/ etnicznej, a co za tym idzie, takze toZzsamosci kulturowej. God-
ne zaznaczenia jest, iz opisywany region Polski zamieszkiwali takZe unici, kt6-
rzy, zachowujac obrzedowos¢é cerkwi prawoslawnej, przyjeli zwierzchnictwo
kosciota zachodniego i papieza. Zréznicowanie religijne mieszkaicéw Podla-
sia przeklada sie takze na plaszczyzne celebracyjno-obrzedows, co skutkuje
widocznym procesem unifikacji miedzy wyznaniami. Dowodza tego takze
badania terenowe, ktére dotyczyly Wigilii Bozego Narodzenia i jej przemian,
a ktére postuzyly réwniez do egzemplifikacji wybranych zwyczajéw w niniej-
szej publikacji.

Specyfika sakralnego oraz magiczno-wierzeniowego charakteru wigilijne-
go obrzedu zostala przedstawiona na przykladzie najbardziej reprezentatyw-
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nych dla opisywanego regionu, a zarazem znanych w kulturze polskiej prakeyk
oraz §wigtecznych atrybutéw i udokumentowana cytatami respondentéw, ktd-
re zostaly zebrane w trakcie prowadzonych przez autora artykutu badan.

Wigilijny post

Obowigzujacy w Wigilie Bozego Narodzenia post w najdobitniejszy sposéb
ukazuje duchowe przygotowania czlowieka na przyjécie na §wiat Zbawiciela.
Zwyczaj poszczenia poprzedza wiele $wigt chrzedcijanskich, jednakze szcze-
g6lnego znaczenia nabieral on w dniu wigilijnym, poniewaz przybierat postaé
prakeyki oczyszczajacej i przygotowujacej. Spozywanie postnych pokarméw
w przeddzien Bozego Narodzenia mialo charakter sakralny i sygnalizowato
rezygnacje z ziemskich potrzeb, by zblizy¢ czlowieka do duchowego wymiaru
istnienia. Kowalski pisze:,dzigki poszczeniu w wigilie, zgodnie z przekonaniem
o stanowieniu rajskiej wspdlnoty przy wigilijnym stole, mozna bylo wytyczaé
granice bezpiecznego $wiata” (Kowalski 2007: 480). Post oznacza, ze czlowiek
zbliza sie do momentu przekroczenia granicy miedzy sacrum i profanum. Obo-
wigzkiem w dniu wigilii jest wyzbycie sie ziemskich pokus, co pozwala czto-
wiekowi powrdci¢ do czasu poczatku §wiata, w ktérym natura nie podlegata
podziatom (Kowalski 2007: 477). Tradycje te wspominali niektdrzy z rozmow-
céw:,No post, post, to mozna powiedzie¢, Ze to taka tradycja. Bo, to przed kaz-
dym $wietem, to mozna powiedzie¢, Ze to czlowiek tak sie oczyszcza. To takie
przygotowanie jakby do §wiat. Na Wigilie, no to zawsze jest te dwanascie, albo
jedenascie tych potraw, i to wszystkie takie postne” (PM, Dereczanka).,Post
to zawsze byl i jest. A my jesteSmy prawostawni, to u nas co chwile jaki$ post.
U nas postéw duzo, bo mamy na chrzest paniski i na przemienienie tez mie-
sieczny post. I jeszcze inne, co $wieta, prawie, to jakis post” (JG, Buczyce Stare).

Jednakze w kulturze tradycyjnej oprocz wymiaru religijnego, powstrzy-
mywanie si¢ od pokarméw posiadalo réwniez znaczenie magiczne. Katarzyna
Leriska-Bgk, rozwazajac role jedzenia w obrzedach, zwrécita uwage na istote
rytualnego ,obZarstwa’, ktérego naturalng opozycja jest post. Badaczka przy-
pisala mu podwdjne znaczenie: magiczne, polegajace na przygotowaniu czlo-
wieka do wlasciwych dziatan obrzedowych, oraz religijne, o sensie pokutnym,
proszalnym i oczyszczajacym z win (Lefiska-Bak 2014: 323). Z kolei Anna
Zadrozynska przypisuje postom charakter mediacyjny i traktuje je jako zapo-
wiedZ nastania nowego porzadku. Wigilia informowala, Ze,.czas czlowieka ma
sie ku konicowi, ze — by¢ moze — juz niedlugo wkroczy czas niezwyklosci, gdy

! PM, Dereczanka — oznaczenie inicjaléw i nazwy miejscowosci respodnenta; doktadny spis
rozmdéwcéw zostal umieszczony pod artykutem.



normy ludzi przestang mie¢ znaczenie, bo zapanuje porzadek godny zaswia-
tow” (Zadrozyriska 2002: 55). Wigilijny post obejmowal takze zakres niekto-
rych prac domowych, gdyz w ten wyjatkowy dzien nie wolno bylo szy¢, praé
czy wykonywac ciezkich prac w gospodarstwie (Mironiuk, Petera & Wrebiak
1990: 89). Nieprzestrzeganie tego zakazu grozito surowymi konsekwencjami
w przyszlosci, gdyz w dawnej kulturze chlopskiej uwazano, ze Wigilia Boze-
go Narodzenia stanowi prognostyk na nadchodzacy nowy rok (Bartminski &
Kusto 2011: 104). Potwierdza to takze jedna z informatorek:

Szy¢, szy¢ to nie bylo wolno, bo to §wiete wieczory byly. To od Wigilii do Nowego
Roku sie nic nie szyto. Bo, to méwili, ze jak sie wtedy cof szyje to w nowym roku, jak
sie co$ z dobytku urodzi, to bedzie zaszyte. To znaczy, takie nieszczesliwe, chore. Pa-
mietam, kiedy$ wlasnie co$ cerowatam, jaka$ poduszke czy przescieradlo. Moja babka
to zobaczyta. Kazala mi to wszystko odlozyé, a przescieradto na trzy czedci z powro-

tem poszarpaé. O, jak wtedy krzyczata (MM, Bubel-Granna).

Siano, sfoma oraz tradycyjny , krol”

Jedna z najistotniejszych, a jednoczesnie najpopularniejszych prakeyk wigilij-
nych jest przyniesienie do domu siana, ktére stuzy do nakrycia stolu. W nie-
ktérych regionach Polski sianem wyscielano takze siedziska krzesel i faw,
jak réwniez ktadziono je pod stofem (Petera 1983: 8). Ten stary zwyczaj byt
praktykowany tez na Podlasiu, o czym informowata jedna z respondentek:

U mnie w domu, ale to chyba jak u wszystkich, ale u mnie to sianko to si¢ zawsze na
stole ktadlo, no ale nie tylko na stole, bo mamusia to zawsze jeszcze na krzestach kfa-
dfaipod stét. To juz u nas taka tradycja byta, ze to sianko to tak wszedzie porozrzuca-

ne musi by¢, to tak po calym stole, na tej podtodze, krzestach (EA, Bubel-Lukowiska).

Jak twierdzi Zadrozyniska, stoma i siano rozécielane pod stolem sym-
bolizowaly graniczny moment cyklu rocznego i ukazywaly ,realno$¢ zamie-
rania, ktdre staje si¢ zaczatkiem nowego istnienia” (Zadrozynska 2002: 49).
W podlaskich tradycjach wigilijnych siana uzywano takze do prakeyk wré-
zebnych. Powszechnie znana byla wrézba przepowiadajaca przyszte plony.
Gospodarz, wyciagajac spod obrusa ZdZbto, ocenial na jego podstawie, jakie
beda zbiory:,Pod stotem, pod obrus ktadli siano. W czasie kolacji to tam wy-
ciggali to zerdZ siana, to méwili, jaki cztowiek, jaki len naro$nie latem, znaczy
jak sieli” (PM, Dereczanka). Te same Zdzbta mogly stuzy¢ dziewczetom do
wrdzb matrymonialnych i dotyczacych ich dtugosci Zycia (Mironiuk, Petera
& Wrebiak 1990: 89), o czym wspomina jedna z informatorek:
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My z siostrg to jeszcze nie tak dawno, pare lat temu, wrézyly$my. To wyciagaly$my te
stomki spod obrusu i ta, ktéra wyciagneta najdtuzsze, takie najdorodniejsze to siano,
to bedzie miala najdluzsze, najdostatniejsze zycie, to najpredzej za maz wyjdzie. A to

pamietam, ze to ze§my wszyscy wyciagali to sianko (M], Dereczanka).

Pomimo Ze magiczno-wierzeniowe praktyki z uzyciem siana s3 dobrze
znane, to znacznie bardziej popularne jest jego religijne znaczenie. Halina
Pelcowa twierdzi, Ze ,wniesienie do domu siana wigilijnego bylo taka sama
$wietoscig, jak zmowienie pacierza” (Pelcowa 2009: 39). Umieszczone na
stole siano sprawia, ze st6l oraz znajdujace si¢ na nim potrawy nabierajg sa-
kralnego charakteru i petnia funkcje ofiarng. W tradycji ludowej kojarzone
jest przede wszystkim ze stajenkg, w kt6rej narodzit si¢ Chrystus: ,Przyno-
sifo si¢ siano ze stodoly, bo to babka moja méwila, Ze siano to musi by¢, bo
Pan Jezus na sianie sie urodzil, i to taki symbol. To sianko ktadlo sie na stole,
pod stotem, i to nie tak jak teraz. Siano po calym stole ojciec rozktadat” (JE,
Bubel-Lukowiska).

Niezwykle uroczystym momentem w strukturze obrzedu wigilijnego,
bylo wniesienie do domu przez gospodarza kloséw zboza, czyli podlaskiej
,koledy” (Dudek-Szumigaj 2013: 191). Ten symboliczny snopek zyskiwat
wymiar sakralny. Wraz z klosami zboza wnoszono do domu Boga i jego
blogostawienistwo — zdrowie, szczedcie i ptodnos$é natury. Tak te tradycje
wspominajg podlascy respondenci: ,Ojciec, sam gospodarz, przynosit sno-
pek zboza, zyta, stawiat w katku. Jak przynidst to méwit zawsze »Przynosze
wam zdrowie i szczesliwego Nowego Roku«. I stawial w katku zawsze” (EA,
Bubel-Lukowiska). W innej wypowiedzi pada stwierdzenie:

Kiedys to kolede do domu przynosili, jeszcze za moich czaséw, to caly snopek zyta do
mieszkania wjezdzal. Zeby glodu nie bylo! A teraz to juz to zanika, wszystko, trady-
¢ja. Jak sie kosito maszyng, to sie zostawiato pare kloséw zboza, zwigzywalo sie stomg,
itakoleda stala, az do Gruni®. Jak ojciec przyniést, to méwil:, Zdrowe badZcie i koledy
doczekawszy” (JG, Buczyce).

Zwyczaj ten, jak dowodzi Pelcowa, wywodzi sie jeszcze z kultury po-
gariskiej i posiada charakter praktyki magicznej, ktéra ma zagwarantowad

dostatek oraz ptodno$¢ w gospodarstwie (Pelcowa 2009: 45).

? Podane przez respondenta okreslenie ,Grunia” odnosi si¢ do znanego w kulturze ludowe;j
Swieta Matki Bozej Gromnicznej, ktére przypada 2 lutego lub, jak w wypadku ludnoci
wyznania prawostawnego, 15 lutego.



Choinka

Bez watpienia najbardziej znanym w kulturze polskiej, ale i §wiatowej, sym-
bolem wigilijnej magii i Swiat Bozego Narodzenia, jest choinka. Drzewko
poprzez swoje wladciwosci jest niezwykle mocno powigzane ze $wiatem
sacrum. Jest tez jednym z najwazniejszych mediatoréw, poniewaz korzenie
choinki wrastajg w przestrzen zaswiatows, a iglaste gafezie i szczyt siega-
ja nieba (Kowalski 2007: 49). Choinka stanowi o§ $wiata i traktowana jest,
jak tez inne drzewa, jako objawienie wszelkich béstw. Sakralny oraz magicz-
ny charakter choinki, a takze jej wczesniejsze ekwiwalenty, doktadnie opi-
suje Katarzyna Smyk w ksiazce Choinka w kulturze polskiej. Autorka pisze
o dwéch Zrédtach zwyczaju stawiania choinki podczas $§wiat, wskazujac tym
samym na przedchrze$cijaniski, magiczno-wierzeniowy kontekst §wigteczne-
go drzewka, jak i religijny, chrzescijafiski rodowdd tej tradycji.

Pierwsze ze zrédet zwigzane jest z pradawnym zwyczajem ludéw in-
dogermanskich, ktéry nakazywal zawieszenie w domu jemioly lub galezi
iglastego drzewa w czasie przesilenia zimowego. Ta przedchrzescijaniska tra-
dycja potwierdza germariskie pochodzenie boZonarodzeniowej choinki. Ba-
daczka porusza takze kwestie greckich eiresionéw, strojonych gatezi oliwnych
lub laurowych drzew, noszonych ku czci boga Apollona do $wiatyn i domdw,
i zawieszanych po procesji na drzwiach domostw. Uroczysto$ciom tym to-
warzyszyly takze glo$ne §piewy i okrzyki, ktdrych celem bylo zagwarantowa-
nie plodnosci i urodzaju (Smyk 2009: 27). Godne uwagi jest podobiefistwo
greckich eiresiénow i znanych w kulturze ludowej podtazniczek, ktére stano-
wig odpowiednik wspétczesnej choinki. Zaréwno powszechny w kulturze
ludowej podtaZnik, jak i znane wspétczesnie stroiki wykonane z galezi §wier-
kowych, w czasie Swiat Bozego Narodzenia petnia niezwykle istotng funkcje
apotropeiczng, o ktdrej pisze Kowalski:

Modne wspoélczesnie wieice zawieszane na drzwiach w czasie Bozego Narodzenia
maja wiec nie tylko znaczyé radoéé z rozpoczynajacych sie Swiat, ale takze chronié
domownikéw przed ztymi mocami pojawiajacymi sie w kazdym przetomowym, gra-

nicznym momencie cyklu rocznego (Kowalski 2007: 53).

Drugie Zrédlo pochodzenia §wigtecznej choinki zwigzane jest z chrze-
$cijaniskg poboznoscig ludowa. W Wigilie przypadat bowiem dzieri imienin
Adama i Ewy, czyli pierwszych rodzicéw. Zwyczajem bylo mie¢ w tym dniu
kwitngce, wiecznie zielone drzewo, ktdrego owoce mialy moc uzdrawiajaca,
lub ktére rosto na grobie praojca i postuzyto pézniej do budowy krzyza chry-
stusowego (Smyk 2009: 28). Ze wzgledu na swoja wyjatkowa magiczng moc,
ktére drzewko nabiera zwlaszcza w Wigilie, oraz sakralny charakter, w wielu
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kulturach choinka nazywana jest wietym drzewem, a jej wladciwosci wyko-
rzystywane sg w licznych praktykach obrzedowych.
Na podstawie zebranych informacji Smyk stwierdza, ze:

W symbolice i funkeji wspélczesnej bozonarodzeniowej choinki znaleZ¢ sie mogg ta-
kie tresci, jak oznaczanie i przysparzanie szczescia, bogactwa i urodzaju oraz funkcje
zaduszne, podczas gdy w strukturze choinki istotne miejsce zajma element roélinny

w postaci wiecznie zielonego drzewa oraz ozdoby (Smyk 2009: 28).

Stol, wieczerza i potrawy wigilijne

Poniewaz kulminacyjnym momentem wigilijnego dnia byfa uroczysta wie-
czerza, na Podlasiu zwana takze koleds, niezwykle istotne znaczenie miato
odpowiednie przysposobienie. Byt to zarazem czas, w ktérym dochodzito
do najwiekszej mediacji miedzy przestrzenig sacrum a profanum. Z uwagi
na to, ze przygotowania odbywaly sie w gtéwnej mierze przy §wigtecznym
stole, ogromng uwage przyktadano do jego prawidlowego nakrycia. Na wi-
gilijnym stole musiafo znaleZ¢ sig sianko, bialy obrus, §wieca, a takze dodat-
kowe nakrycie. Wedtug Kowalskiego bialy obrus, ktérym nakryty byl stét,
poprzez swdj sakralny kolor nabierat charakteru apotropeicznego i chronit
cztowieka przed bezposrednim kontaktem z istotami z przestrzeni z za-
$wiatdw, ktdry mogt by¢ szczegdlnie niebezpieczny w przefomowych mo-
mentach cyklu rocznego (Kowalski 2007: 226). Podobne znaczenie miata
$wieca, ktdrej ogien stanowit element sakralizacji §wiata i ochranial prze-
strzen domowa przed wplywem zlych sil (Pelcowa 2009: 53). Niezwykle
interesujgcy i bogatg symbolike przedstawia zwyczaj stawiania dodatkowe-
go nakrycia na wigilijnym stole. Tradycja ta odnosi si¢ zaréwno do wierzen
chrze$cijafskich, jak i poganiskich. W sensie religijnym dodatkowy talerz
implikuje przekonanie, ze na wigilijng wieczerze¢ moze przyjsé zabtakany
wedrowiec lub $§wieta rodzina, ktéra w ten wyjatkowy wieczér szukata
schronienia (Kowalski 2007: 365). Jednakze Maria Ziétkowska dowodzi,
Ze stary zwyczaj przygotowywania pustego nakrycia dla wedrowca, kogo$
obcego, wywodzi sie z poganskich tradycji nakazujacych stawianie ,miski
dla ducha, aby mégt biesiadowa¢ z rodzing, gdyby zechcial przyby¢ zza
grobu” (Zidtkowska 1989: 153). Dodatkowy gosé przy wigilijnym stole,
nienalezacy do kregu domownikéw, byl bardzo pozadana osobg w trakcie
uroczystej kolacji, gdyz petnit wtedy ryzykowna funkcje mediatora (Ko-
walski 2007: 365). O tradycji zapraszania na uroczysta kolacje kogo$ spoza

kregu domownikéw wspomina jedna z rozméwezyn:



U nas w rodzinie to byt taki wujek. On byl samotny, to mama go zawsze zapraszata
na Wigilie czy tez na $wieta, bo w takie dni to nikt nie powinien by¢ sam. Tak mi sie
wydaje. To ludzie tam na wsi, gdzie ja mieszkatam, to zapraszali przewaznie na §wieta

takich ludzi. Bo tak sie powinno chyba robi¢? (GK, Buczyce).

Zgodnie z dawng tradycja podczas uroczystej wieczerzy ,przy wigilij-
nym stole powinna zasig$¢ parzysta liczba gosci, za$ potraw powinno by¢é
nie do pary, przy czym nie mniej niz pi¢é, siedem lub wigcej” (Pelcowa 2009:
41). Parzysta liczba uczestnikéw wieczerzy zagwarantowal miata pelnie,
kompletno$é i bezpieczenstwo w czasie przeksztalcania otoczenia, a w kon-
sekwencji stabilng i bezpieczng przyszlo$é. Kreacja nowego $wiata w czasie
wigilijnym polegala na faczeniu sprzecznosci wystepujacych w rzeczywisto-
§ci. Stad tez moze wynikad opozycja liczby parzystej i nieparzystej w seman-
tyce obrzedu. Uwage na znaczenie liczb zwrdcita Wanda Drabik, przypi-
sujac parzystosci i symetrii znaczenie zamkniecia, skoriczenia, stabilnosci
i zenskos$ci, natomiast nieparzystosci i asymetrii — otwartosci, aktywnoéci,
zmienno$ci i meskosci (Drabik 1990: 20). Polaczenie tych przeciwieistw
gwarantowalo zatem komplementarny i niezaburzony proces odrodzenia
sie $wiata. Wspodlczesnie za obowigzkowa liczbe potraw na wigilijnym sto-
le przyjmuje sie dwanascie. Ma to symbolizowad ilo§¢ miesiecy w roku lub
liczbe apostoléw towarzyszacych Jezusowi podczas ostatniej wieczerzy (Ku-
pisifiski 2004: 244). Jak uwaza Jan Adamowski, zwyczaj stawiania dwunastu
potraw podczas Wigilii to efekt wiejskich wierzert lub ludowej poboznosci
(Adamowski & Tymochowicz 2001: 38).

Na uroczystej wieczerzy pojawialo si¢ zatem dwanascie postnych po-
traw, ktére przygotowane zostaly ze skladnikéw pochodzacych z wody, lasu,
pola oraz sadu, a wiec ze wszystkiego z czego, za pozwoleniem Boga, mégt
korzystaé czlowiek. Wszystkie wigilijne potrawy niosly ze sobg nowe zna-
czenia. Kazdy sktadnik wykorzystywany do ich przygotowania symbolizo-
wal réznorodne wartosci. Podczas wieczerzy spozywano wiec ryby, ktdre
byly znakiem chrze$cijanistwa i oznaczaly poczatek zycia, zmartwychwstanie
i nie$miertelno$é. Sg takze Zrddlem zdrowia, sily i plodnodci. Przyrzadza-
ny z burakéw barszcz gwarantowat urode i dlugowiecznosé (Pelcowa 2009:
42). Pojawiajace sie na stole kasze mialy zapewni¢ sile i zdrowie oraz przy-
nie$¢ bogactwo i pienigdze. Podobne znaczenie mialy ziarna zbéz, a przede
wszystkim pszenica, ktéra zwiastowata bogactwo i urodzaj (Pelcowa 2009:
42). Gwarancjg zdrowia, milosci, a takze dostatku byt miéd (Kowalski 2007:
320). Obowigzkowym sktadnikiem $wigtecznych dan byly orzechy, kedrych
warstwowa budowa symbolizuje tajemnice otaczajacego $wiata. Ze skryte-
go w skorupie jadra, zasadzonego w ziemi, wyrasta nowa ro$lina, drzewo.
Orzechy s3 takze symbolem dostatku, ptodnosci oraz madrosci i intelektu
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(Zadrozyniska 2002: 51). Na wigilijnym stole znajdowata sie jeszcze kapusta
oraz fasola, bedace przede wszystkim symbolami sily, obfitoéci i wszelkiego
dostatku (Zadrozyniska 2002: 51). Niezwykle istotne znaczenie maja takze
suszone owoce, z ktdrych przygotowywano tradycyjny kompot. Suszone §liw-
ki zapewniaja dlugowiecznoé¢ i odpedzaja zle moce. Jabtka to zdrowie, wiecz-
na mlodos¢, szczedcie i miloéé. Oznaczaja takze pokdj i zgode. Gruszki zas to
symbol dlugiego zycia i pieniedzy (Pelcowa 2009: 43).

Wyjatkowe miejsce wiréd wszystkich wigilijnych potraw zajmowaly
jednak grzyby, bedjce swoistym zaproszeniem dla duchéw zmartych przod-
kéw, chegeych wzigé udziat w uroczystej wieczerzy (Zadrozyniska 1985: 94).
Mirostaw Marczyk uznaje mediacyjno$¢ grzybéw za ich ceche konstytutyw-
ng i twierdzi, ze wynikata ona z niemozliwosci jednoznacznego przypisania
ich do konkretnego elementu §wiata przyrody (Marczyk 2003: 9). I chociaz
na wsiach grzyby jadano czesciej niz tylko w §wieta, to w Wigilie odgrywaly
szczegblng role. Specjalne miejsce na wigilijnym stole zajmowal takze mak,
ktéry w kulturze tradycyjnej pojawial sie tylko raz w roku, wlasnie na Wigilie
Bozego Narodzenia. Jego symboliczne i praktyczne zastosowanie, wynikaio
przede wszystkim z usypiajacego, halucynogennego i mediacyjnego charak-
teru. Dlatego wlasnie w dawnej kulturze wykorzystywano go wylacznie do
potraw o wyjatkowym znaczeniu obrzedowym (Kowalski 2007: 301).

Na obszarze potudniowo-wschodniego Podlasia taka potrawg jest nie-
watpliwie kutia, zwana takze kucig. Wyjatkowy charakter tej potrawy wy-
nika z jej apotropeicznej, mediacyjnej oraz modelujacej i sprawczej funkcji.
O szczegdlnym znaczeniu tego $§wigtecznego dania opowiada jedna z re-
spondentek:

No kutia, u nas, to musi byé, Ja to tak to lubie, Ze bez tego to by $wiat nie bylo, ale to
tez tylko na Boze Narodzenie sie robi, tak to nikt tego tak na co dziefi nie robi. To
sie zawsze tlucze te ziarna, bo niekt6rzy to z kaszy robig, z peczaka takiego, ale ja to
z pszenicy robie, tak tradycyjnie. To ttuke to ziarno w takiej misce, to znaczy to jest
taka niecka, tak na to méwig, to kiedys$ sie w tym ciasto robilo, to takie drewniane, ta-
kie glebokie, bo i takie plytkie tez s3, ale moja to taka glebsza jest, to w tym robie. Ob-
gotowa( troche trzeba ta pszenice, Zeby taka surowa nie byta, wtedy lepsza. No maz
maku utrze, chociaz teraz to taki gotowy juz mozna kupi¢, ale jeszcze raczej ucieramy
ten mak na $wieta, taki lepszy niz te kupne. PéZniej to juz tylko wymieszaé z miodem,
midd tez mamy swoj, taki dobry, orzechy, bakalie rézne sie dodaje i gotowe. To tak
wiele roboty z tym nie ma, tyle Ze ten mak trzeba utrzeé i z t3 pszenicg troche, ale to
pdZniej takie dobre, takie stodkie. Ja to uwielbiam! To musi by¢. Kiedys to wszyscy to
robili, to w kazdym domu, jak pamietam kutia byla, a teraz to nie wiem, ale chyba juz
tak nie robig czesto jak kiedys. No ale to tylko, jak powiedziatam, na $wieta sie szykuje,
tak to nie (TG, Mielnik).



Istotne znaczenie kutii podkresla takze fake, Ze nazwa ta oznaczata
nie tylko potrawe, ale takze Wigilie w ogéle (Doroszewski 1961: 1325).
W $wietle zebranych informacji wynika, ze kutia byla dla ludno$ci wyznania
prawostawnego tym samym, czym dla katolikéw wigilijny optatek, co impli-
kuje prze$wiadczenie o jej sakralnym charakterze (Syczewski 2002: 174).
Najbardziej jednak powszechne jest znaczenie zaduszne, wedlug ktérego
nalezato pozostawi¢ miske kutii na stole na cafg noc wigilijng dla dusz zmar-
tych, ktére, jak wierzono, przybeda sie posili¢ (Petera 1983: 9):

I u nas w domu nie sprzatalo sie po kolacji. Sprzatalo sie dopiero na drugi dzieri rano.
To wszystko, co po Wigilii, to zostawalo na stole, jedzenia sie nie chowalo. Ja to nie
wiem, dlaczego, ale tak sie robilo, tak ludzie robili. To, to juz taki zwyczaj byl, taka
tradycja (EA, Bubel-Lukowiska).

Kutia, ktéra przywedrowala do Polski ze wschodu, u Rusinéw pierwot-
nie byla obowigzkowg potrawg Zalobng, jedzong podczas styp pogrzebowych.
Kowalski przypisuje jednemu z wazniejszych skladnikéw kutii — makowi —
wlasciwosci mediacyjne (Kowalski 2007: 303). Zdaniem Drabik podczas
kazdej obrzedowej uczty spozywano jedna potrawe lub napdj spetniajace
intencje wieczerzy i pelniace funkcje obrzedowego rekwizytu (Drabik 1990:
21). Taka funkcje pelnita takze kutia, ktéra stuzyta mieszkaticom podlaskich
wsi do praktyk wrézebnych. Pierwsza tyZke tej potrawy gospodarz podrzucat
do stropu tak, by jak najwiecej ziaren pszenicy do niego przylgneto. Miato to
wrézy¢ urodzaj zboza w nadchodzacym roku (Syczewski 2002: 175):,Przy
wieczerzy to kiedy$ kutig rzucali do géry, tak do sufitu, zeby sie przylepita
do deski. I to méwili, Zze im wiecej sie tej pszenicy przyczepi, to tym lepiej, bo
bedzie bogactwo i dobre zbiory na zniwa” (RB, Janéw Podlaski).

Magiczno-wierzeniowy, a zarazem sakralny charakter kutii determinu-
je niezwykle mocne przeswiadczenie o istotnej funkcji i wyjatkowym miej-
scu tego dania w strukturze wigilijnego obrzedu. Popularnosé¢ tej potrawy
na kresach wschodnich sprawia, Ze mozna ja okresla¢ mianem kulturowego
identyfikatora regionu.

Koledy i koledowanie

Innym, niezwykle istotnym momentem wigilijnego wieczoru byt czas $§pie-
wania koled, ktéry nastepowat zazwyczaj po uroczystej wieczerzy. Chociaz
tre$¢ najbardziej znanych koled nawigzuje prawie wylacznie do sfery sacrum
i chwili narodzin Chrystusa, to historia tego rodzaju pie$ni wskazuje wie-
rzeniowo-sprawczy kontekst tego zwyczaju. Termin ,koleda” (podobnie jak
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kalendarz) pochodzi od calendae — jakim w panstwie rzymskim okreslano
pierwsze dni kazdego miesigca (Adamowski 2009: 106). Na gruncie pol-
skim i ogélnostowiariskim znaczeri sfowa koleda mozna odnotowaé okoto
jedenastu, miedzy innymi,podarunek noworoczny lub wigilijny’, ,zadatek’,
,chodzenie z koledy’,, piesn” (Adamowski 2009: 107).

W tradycji polskiej koleda poczatkowo oznaczala piesni noworoczne,
zyczgce urodzaju i ptodnosci w gospodarstwie. W strukturze takiej kole-
dy znajdowaly sie zawsze Zyczenia obfitosci i powodzenia, prosby o datek,
a takze podziekowania za dar noworoczny (Ruschel 2004: 175). Jeszcze sie-
demnastowieczne koledy nie zawieraly niczego, co by si¢ taczyto ze Swie-
tem Bozego Narodzenia, byly jedynie prastarymi, pogaiskimi Zyczeniami
noworocznymi, w ktérych zaklinano urodzaj. Wierzono bowiem, ze wy-
powiedziane stowo niesie ze soba ogromny dar i moc sprawczg (Engelking
1991:75). O funkcji zyczen w kulturze ludowej pisze Jan Adamowski, ktdry
twierdzi, ze formy skladania zyczen w kulturze tradycyjnej s3 bardzo zrézni-
cowane i nie ograniczaja sie do,dekoracji’, ale zyskuja réwnoprawny wymiar
jak obrzedowe czynno$ci. Badacz wyliczajac tradycyjne formy zyczace zwig-
zane z Bozym Narodzeniem, wymienial: Zyczenia §wiateczne, okolicznoscio-
we powitania, powinszowania szczodracze, koledy, spektakle obrzedowe jak
sherody” czy ,wesele krakowskie’, a takze pie$ni §piewane podczas koledni-
czego obchodzenia doméw, na przyktad ,chodzenia z gwiazdy” (Adamowski
2007: 97).

Typologie koled z zastosowaniem kryterium intencjonalnego zastoso-
wat J. Bartminski, ktéry wyrdzniat:

(1). koledy noworoczne (zyczace,,dunajowe’, przy sktadaniu Zyczeri na

Nowy Rok);

(2). koledy bozonarodzeniowe — a) przedstawiajace zdarzenia zwia-

zane z narodzinami Jezusa, b) witajace Jezusa, c) refleksyjne lub ,teo-

logiczne’, czyli interpretujace sens zdarzeni; koledy przystosowane do
nowych sytuacji (na przyktad parodie koled lub koledy okupacyjne;

Bartmirnski 1986: 79).

Rozpatrujac zatem zréznicowany zakres intencjonalny koled, a takze
role zyczen $wigtecznych i zlozong strukture obrzedu wigilijnego, mozna
stwierdzié, iz tego rodzaju utwory przejawiajg zaréwno $wiecki, jak i reli-
gijny charakter tradycji i nawigzuja do jej magiczno-wierzeniowych oraz sa-
kralnych Zrédel. W takim ujeciu gwarny $piew pie$ni bozonarodzeniowych
odnie$¢ nalezy nie tylko do faktu przyjécia na $wiat Zbawiciela, ale takze do
odradzajjcej sie z,zimowej dretwoty” natury.

Jednak $piew nie stanowil jedynej formy koledowania na polskich wsiach.
Tradycje $piewania o narodzeniu Jezusa s3 niezwykle bogate. Sam zwyczaj
koledowania, obfitujagcy w urozmaicong symbolike, stanowil makroznak,



$wiadectwo znajdowania si¢ §wiata w czasie niezwyklym, w momencie
przejscia ze starego porzadku do nowego. Dlatego tez kultura ludowa wy-
ksztalcita tak wiele form koledniczych, ktére znane i kultywowane byly
takze na Podlasiu. Jak pisze Adamowski ,koledowanie to indywidualne
badz zbiorowe skladanie zyczen poprzez zastosowanie mniej lub bardziej
zlozonych strukturalnie widowisk” (Adamowski 2009: 110). Zdaniem ba-
dacza kazdy zwyczaj koledniczy ma charakter obrzedu i zawiera w sobie
elementy sakralne. Autor wyréznit kilka funkgji, jakie koledowanie pelni-
fo: integracyjna, katechetyczno-religijng, wegetacyjno-przyrodniczy, ag-
rarno-hodowlang, zabezpieczajacy, zalotno-matrymonialng, estetyczng,
spoteczno-charytatywng, pamigtkows i ludyczng (Adamowski 2009: 123).
W bardzo bogatej podlaskiej tradycji koledniczej Adamowski odnotowat
az dwadzie$cia réznych form koledowania. Wéréd nich sa rodzaje bardzo
archaiczne, ale i takie, ktdre Zyja jeszcze wirdd ludu.

Najpopularniejszg formg koledowania, spotykang takze wspétczesnie,
bylo ,chodzenie z gwiazdy" Zwyczaj ten polegal na uczestnictwie w wesotej
procesji mlodziezy i wedréwce od domu do domu, ze $piewem koled i skfa-
daniem Zyczeri gospodarzom. Charakterystycznym atrybutem byta koloro-
wa, ozdobiona gwiazda, ktéra symbolizowata rozjasniajaca mrok gwiazde
betlejemska (Adamowski 2009: 112). Tak tradycje te wspomina jedna z pod-
laskich respondentek:

W tamtym roku jeszcze chodzitam. W tym roku to chyba nike nie chodzit. A jak sie
chodzito to zawsze tak od szesnastej, no i réznie, to zalezy gdzie chodziliémy, czy tylko
w Buczycach, czy jeszcze dalej. Ja zawsze aniolem bytam, a tak to byl diabet, tutacz,
$mieré. Zawsze tak po trzy, cztery koledy $piewamy, skladamy zyczenia ,Za kolede
dziekujemy, zdrowia, szczedcia wam Zyczymy, abyscie dlugo zyli, a po $mierci z anio-

tami w niebie sie godcili” i idziemy dalej (WK, Buczyce).

Wiréd wigilijnych przebieraficéw zazwyczaj znajdowaly sie takie po-
stacie jak Zyd, Cygan, aniol, diabel, §mier¢ i dziad.

Inng powszechna forma koledowania na Podlasiu bylo obchodzenie
doméw z réznorodnymi maszkarami i kuklami, ktére symbolizowaé mia-
ly postacie z za§wiatéw oraz istoty hybrydyczne. Przewaznie byly to figury
zwierzece, wykonane z desek, sfomy i starych ubran. Uwazano bowiem, ze
w ten niecodzienny czas tylko takie nieziemskie postacie ,mialy prawo przy-
nosi¢ dobre wieci, upewniaé zyjacych o troskliwosci i mocy panujacych nad
$wiatem ludzi, demonstrowaé sprawiedliwoéé zycia i $mierci” (Zadrozyn-
ska 2002: 53). Najczeéciej spotykanymi maszkarami byly koza i kon, ktédre
uczestniczyly wraz z pozostalymi kolednikami w minispektaklu. Istota wi-
dowiska skupiona byta wokét $mierci lub choroby maszkary i jej pozniejsze-
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go cudownego ozdrowienia, co nawigzywa¢ miafo do odradzajacej sie¢ w wi-
gilijny wieczor natury (Adamowski 2009: 113). Zalotne zabawy z udziatem
wymyslnych istot gwarantowaly urodzaj i pfodno$¢ w gospodarstwie, jak réw-
niez stanowily matrymonialny zwiastun dla miodych panien. Na potudnio-
wo-wschodnim Podlasiu poza kozg lub koniem, spotkaé mozna bylo takze:
turonia, Zurawia, bociana, niedZwiedzia oraz weza (Adamowski 2009: 111).

Niewatpliwie jedng z najciekawszych form koledowania, jakie mozna
spotka¢ na Podlasiu, s3 tak zwane ,herody” oraz ,wesele krakowskie”. He-
rody to ludowy spektakl teatralny, nawiazujacy do biblijnej historii okrut-
nego kréla Heroda, ktéry przesladowal nowonarodzonego Chrystusa. Jego
rozkaz, aby zabi¢ wszystkie male dzieci, sprowadza nati boska kare i jedno-
cze$nie zawigzuje akcje. Zwyczaj herodéw mozna odnie$é do kwestii od-
wiecznej walki dobra ze ztem (Adamowski 2009: 117). Widowisko oparte
jest na stabilnej akcji oraz obligatoryjnych postaciach, wirdd ktérych znaj-
dowali si¢ miedzy innymi: Herod, jego Zolnierze, Zyd, aniol, diabel oraz
uosobiona $mieré. W spektaklu tym mogli pojawié si¢ takze dodatkowi bo-
haterowie, tacy jak: Turek, chlop czy trzej krélowie. Jednakze istotniejsze
wydaje sie rozréznienie na postacie bez przystony i z maska, gdyz w wielu
kulturach rekwizyt ten stuzy do obrzedowych praktyk magicznych; pozwa-
la on przekraczaé granice $wiatdw, co implikuje przeswiadczenie o obecno-
§ci istot ze sfery sacrum, bogdéw lub demonéw (Adamowski 2009: 117).
Z kolei ,wesele krakowskie” to forma koledowania panieniskiego prezen-
towanego przez dziewczeta. Fabula przedstawia zaloty Krakowiaka i Kra-
kowianki zakoriczone weselem. Tutaj, podobnie jak w przypadku zabaw
z maszkarami, pojawiaja si¢ motywy choroby i leczenia jednej z postaci.
Przedstawieniu towarzyszyly zazwyczaj koledy Zyczace dla panny i kawa-
lera (Adamowski 1986: 310).

Niezaleznie od tego, czy widowisko kolednicze zawieralo odwolania
religijne, czy magiczne, wszystkie spektakle wykazywaly charakter wierze-
niowo-sprawczy, opierajacy si¢ na przekonaniu, Ze zabawa, $piew i muzy-
ka zagwarantuja gospodarzowi pomysélno$¢ w nadchodzacym roku. Cho¢
przyjmuje sie, Zze koledowaé mozna bylo juz w wigilijny wieczdr, to na podla-
skich wsiach rozpoczynalo si¢ je zazwyczaj w drugi dzien Swigt Bozego Na-
rodzenia.

Przedstawione egzemplifikacje wybranych zwyczajéw i tradycji wigilij-
nych w niewielkim tylko stopniu ukazuja zfozona i niezwykle bogata specy-
fike tego obrzedu. Wigilijne sacrum funkcjonuje zaréwno w kontekscie czy-
sto religijnym, chrze$cijariskim, jak i w magiczno-wierzeniowym. Niestety,
wspdlczesna ,magia” $wigt BoZego Narodzenia i poprzedzajacej je Wigilii,
opiera sie juz prawie wylacznie na warto$ciach religijnych, gdyz wczeéniej-
sze wierzenia i znaczenia magiczne zanikajg lub catkowicie zanikly w skutek



»nieprzystawalnosci do racjonalnosci wspélczesnego $wiata” (Szyfer 2014:
241). Niezaprzeczalnie kultura ludowa, a wigc takze wszystkie jej elementy
skladowe, w tym takze wigilijne zwyczaje i rytualy, obecnie ulegaja daleko
idacym zmianom. Jak stwierdza Adamowski: ,wspélczesna kultura tradycyj-
na to efekt synkretycznego naktadania sie na siebie wytworéw, zjawisk i war-
toéci, o réznej proweniencji chronologicznej, a co w literaturze przedmiotu
okresla sie jako polistadialno$¢” (Adamowski 2009: 53). Z kolei Magdale-
na Zowczak twierdzi, iz charakterystyczng cechg religijnosci ludowej jest
wspotwystepowanie obok siebie archaicznych wartoéci kultury poganskiej
i chrzescijaniskiej, co skutkuje tym, Ze ,nie zmieniaja si¢ same obrzedy, a je-
dynie ich znaczenia” (Zowczak 2016). W takim ujeciu istotg wigilijnego sa-
crum jest zardwno zachowany czgstkowo w pamieci respondentéw kontekst
magiczno-wierzeniowy, jak i dobrze znany religijny.
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