GRAZYNA BAKOWSKA-CZERNER

Motywy solarne w ikonografii
gemm magicznych/gnostycznych

W pierwszych wiekach naszej ery w Egipcie silnie rozwijat sie synkretyzm kultowy
i religijny. Doskonatym tego przyktadem jest ikonografia ukazywana na gemmach
magicznych/gnostycznych. Byty to amulety popularne na terenie catego cesarstwa,
wykonywane z kamieni potszlachetnych lub szkta. Zwykle umieszczano je w pier-
scionkach i naszyjnikach. Waznym centrum ich produkcji byt Egipt; wiele wskazuje
na to, ze gtdwnym osrodkiem stata si¢ Aleksandria, miasto kosmopolityczne, w ktd-
rym mieszaty si¢ kultury, religie, powstawaty nowe prady w filozofii i sztuce (Ba-
kowska 2004b: 65-72). Motywy umieszczane na gemmach wywodza sie z réznych
tradycji, szczegdlnie z egipskiej, greckiej, rzymskiej, babilonskiej, zydowskiej, a tak-
ze z chrzescijanstwa i gnostycyzmu. Na amuletach wycinano wyobrazenia béstw,
symbole i znaki magiczne. Pojawiaja si¢ takze inskrypcje, zwykle pisane literami
greckimi.

Motywy solarne byty popularne w wielu kulturach starozytnych, szczegélnie
w Egipcie. Bostwo solarne Atum, b6g stwérca wedtug koncepcji heliopolitanskiej,
potaczyt sic z Re i Chepri. Wynurzyt si¢ z Praoceanu (Nun), stworzyt prapagd-
rek (Benben) i powotat do zycia pierwsza pare bostw. Atum moze oznaczaé ,,Nic”
i ,,Wszystko” — wielopostaciowos¢, wszechobecno$é; jest on we wszystkim i wszyst-
ko jest w nim (Hornung 1991: 60 i in.). Czasami przedstawiany pod postacia weza
jest poczatkiem i koncem. Jedna z form boga jest Chepri — poranne stonce, ,, Ten-Kt6-
ry-Sie-Staje”. Amon pod postacia barana to stonce wieczorne. Skarabeusz z gtowa
barana to stonce w dwdch aspektach. Kazdy wschéd stonca byt ponownym stworze-
niem, a zachdd ponownym zanurzeniem w stan chaosu. Ksiegi Swiata Podziemnego
opisuja nocnha wedréwke boga stonca Re, podczas ktérej taczy sie z Ozyrysem, aby
ponownie si¢ narodzi¢. Ozyrys to jeden z najwiekszych bog6w egipskich, byt wiadca
krainy Dat, sedzia zmartych (Griffiths 1982: 623-634; Niwinski 1987-1988: 89—
106). Bog, ktéry zmart i zmartwychwstat, byt symbolem wiary w zycie posmiertne.
W eschatologii egipskiej widoczne sa dwa zrédta wiary w zmartwychwstanie: co-
dzienna wedrdwka Stonca oraz coroczne odrodzenie natury. Cztowiek, podobnie jak
sama natura, umiera, by ponownie si¢ narodzi¢. Czczony jako bog wegetacji i gleby,
uosabiat sity natury, powodowat wylewy Nilu. Byt nie tylko bostwem chtonicznym,
ale réwniez kosmicznym. Laczono go z Re. Wielki Bog w ciagu dnia byt Re, noca
Ozyrysem. Identyfikowano go réwniez z konstelacja Oriona oraz z Ksigzycem, ktory
oswietla swiat zmartych (Fulkner 1969: 147).
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W ikonografii egipskiej pojawiaja sie rézne ztozone formy boéstwa solarnego.
Cud odnowy Stofca noca jest czestym motywem ukazywanym w grobach krolew-
skich XVII1-XX dynastii (Ciampini 2002: 28-30). Faraon, tak jak Ozyrys, odra-
dza sie dzieki mocy ozywczej Re. W swiatyni Opet w Karnaku narodziny Ozyrysa
gwarantuje zjednoczenie jego ciata z moca witalna (ba), Amonem (Ciampini 2009:
159-188). Na papirusie Henuttaui (XXI dynastia) zostat przedstawiony uskrzydlony
waz z gtowa ludzka, ogonem zakonczonym gtowa szakala. Pomiedzy jego skrzydta-
mi znajduje si¢ stoneczna tarcza ze skarabeuszem w srodku (Hornung 1991: 69-70;
Niwinski 1984: 101-103, fot. 10). Waz to praczasowa forma Atuma. Poranne stonce
pod postacia skarabeusza zbliza sie ku wyjsciu z podziemia. Atum jest personifikacja
chaosu, z ktérego powstat byt. Podobna wymowe maja sceny ukazywane na gem-
mach magicznych. Skarabeusz z roztozonymi skrzydtami jest wyobrazony nad dwu-
gtowym stworem, ktérego jedna gtowa jest ukazana w postaci weza, druga sokota,
a na obu jest widoczna korona pszent (Schwartz, Schwartz 1979: 172-173, nr 29).
Na rewersie tej gemmy umieszczono formutg — larbatha — ktdra towarzyszy przede
wszystkim bostwom solarnym, gtéwnie wizerunkom skarabeusza. Uskrzydlony ska-
rabeusz czasem jest zastgpowany uskrzydlona zaba, ktdra réwniez jest symbolem
regeneracji, nowego zycia. Na gemmie z Krakowa wyobrazono zabe, a ponizej weza
(Sliwa 2003: 94-95, nr 140). Zaba — symbol zycia, odrodzenia, ptodnosci i dostatku
— byta poswiecona bogini Heket, akuszerce przy narodzinach $wiata (Stérk 1977:
334-336). W Egipcie faraonskim noszono amulety w formie zaby (Pinch 1994: 40,
41, fig. 19, 39, 68), w okresie grecko-rzymskim popularne byty lampki oliwne z jej
przedstawieniem (Bernhard 1955: 200 i in.). Te symbolike przejeli takze Kopto-
wie, pozniej rozpowszechnita si¢ ona w catym $wiecie chrzescijanskim jako symbol
zmartwychwstania.

Na innym amulecie wykonanym z ametystu ukazano gada, ktéry ma gtowe i szyje
z6twia. Ciato pokryte tuskami przypomina krokodyla, a na jego plecach znajduje
sie zaba (MVollenweider 1984: 282-284, nr 496). Na rewersie widoczna jest inskryp-
cja: OCI (C=S) OSION (swigty) czy OSIRIS. Na jednej z gemm uskrzydlona zabg
umieszczono nad stworem o czterech tapach (Delatte, Derchain 1964: 282, nr 404).
Ma on dwie gtowy, jedna w postaci weza, druga koguta, obie zdobione koronami
pszent. Waz to swiat podziemny, a kogut jest symbolem Stonca. Cata scene otacza
uroboros, waz pozerajacy swoéj ogon. Dwugtowy smok wyobraza stworzyciela swia-
ta, symbolizujac pierwotny ocean (Delatte, Derchain 1964: 281-282). Ciekawym
przyktadem jest przedstawienie z krakowskiego sarkofagu (XXI/XXII dynastia) (Ni-
winski 1984: 148-149, fig. 53). Jest tu ukazana scena z dziesiatej godziny Amduat.
Stwor wyobrazony w postaci weza ma dwie gtowy, na jednej nosi korong Dolnego,
na drugiej Gornego Egiptu. Waz stoi na dwdch ludzkich nogach, powyzej jest uka-
zany sokdt. Jest to jedna z form Wielkiego Boga, zwana ,,dusza Sokarisa” i ,,dusza
Ozyrysa”.

Na kolejnej gemmie z Krakowa Ozyrys lezy na todzi, a nad nim widoczny jest
skarabeusz oraz dwie gwiazdy i p6tksiezyce (Sliwa 1989: 62, nr 69). Na obu koncach
todzi znajduja sie weze, oba nosza podwdjna egipska korone. Bywa, ze waz ukazany
na gemmie oplata mumig (Philipp 1986: 81, nr 110). Przypomina to wyobrazenie
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Aiona, z ktérym Ozyrys byt utozsamiany (Kakosy 1964: 15 i in). Relacje miedzy
nimi sa widoczne réwniez w papirusach magicznych (Preisendanz Il, 174). Wo-
kot zaznaczono znaki charakteres oraz inskrypcje: CEMECIAAM, z hebrajskiego:
»wieczne stonce” (Philips 1986: 81, nr 110). Barka, mtode stonce w formie skarabeu-
sza czy mumia Ozyrysa symbolizuja ruch, wieczna wedrdwke Stonca, ktdre codzien-
nie umiera, by ponownie sie narodzi¢. Papirus kaptanki Henuttaui z XXI dynastii
przedstawia uroborosa otaczajacego tarcze stoneczna i fetysz Abydos reprezentujacy
Ozyrysa, a tym samym Kraine Podziemna Dat (Niwinski 1984: 97-100). Uroboros
byt identyfikowany z bogiem kosmicznym kierujacym swiatem, Aionem (Lancellotti
2002: 75i in.). Jeden z papiruséw magicznych poucza, ze czary nabiora mocy, gdy
Aion bedzie wpisany w uroborosa, innym razem na gemmie otacza Heliorusa lub
skarabeusza (Preisendanz I, 144 i in.,VII, 579, XII, 270 in.).

Wspomniany wyzej uroboros jest motywem pojawiajacym sie¢ czesto w ikono-
grafii gemm magicznych (Bakowska 2001: 13-16). Wyraza on ide¢ czasowa, Ciagta
wedréwke Stonca. Wszystko konczy sie i zaczyna w jego paszczy, ktéra symbolizuje
nieustanna cyklicznos¢. Podobnie jak u Egipcjan tak pézniej w gnozie tworzyt gra-
nice uporzadkowanego $wiata, otaczat go, oddzielajac od chaosu (Hornung 1991:
157-158; Rudolph 1995: 196). Na papirusie Heryt-uben z XXI dynastii uroboros
otacza tarcze stoneczna, ktora utrzymuje Aker (Piankoff, Rambowa 1957: 22, fig. 3).
Wewnatrz tarczy jest ukazany mtodzienczy bdg Stonce. Na jednej z gemm jest wyob-
razony Harpokrates siedzacy na skarabeuszu; scene otacza uroboros (Michel 2001a:
67-68, nr 103). Na rewersie widoczna jest inskrypcja: MIXAHA ...IZAHAIA. Awers
taczy sig z kultura egipska, gdy tymczasem rewers nawiazuje do religii zydowskiej.
Ciekawym przyktadem jest rowniez gemma, na ktérej awersie widoczny jest feniks
obok obelisku; rewers przedstawia kombinacje skarabeusza i Harpokratesa (Michel
2001a: 6667, 102). Przedstawienia ukazuja dwa zrédta wiary w zmartwychwstanie.
Wyobrazenie na awersie nawiazuje do corocznego wylewu Nilu, ktéry zwiastowat
odrodzenie natury (Wortmann 1966: 68 i in.). Egipcjanie wierzyli, ze feniks zyt set-
ki lat, umierat, spalajac si¢ od zaru stonca, a z jego popiotdw rodzit sie mtody ptak
(Kékosy 1982: 1030-1039). Feniksa utozsamiano z ptakiem Benu, dusza zmartego
— symbolizowat on niesmiertelnos¢ i byt uwazany za ,,ba” boga Re. Symbolika fe-
niksa jako ofiary i zmartwychwstania zostata przejeta przez chrzescijanstwo. Ptak ten
odgrywat wazna role w gnostycyzmie (Tardieu 1973: 182-184). Rewers opisywanej
wyzej gemmy pokazuje codzienne narodziny stonca. Wedtug egipskich wierzen czto-
wiek odradza si¢ jako Horus Dziecko, jako mtode stonce. Na gemmach magicznych
bardzo czgsto pojawia si¢ wizerunek Harpokratesa siedzacego na kwiecie lotosu,
ktéry dla Egipcjan byt symbolem Stonca i odrodzenia (EI-Khachab 1971: 132-145).
Wedtug memfickiej eklektycznej koncepcji kosmogonicznej, pochodzacej z | wieku
p.n.e., kwiat lotosu wyrést na stawie w Hermopolis. Znajdowat sie¢ w nim skarabeusz
z gtowa barana, ktory przemienit si¢ w dziecko. Na gemmach jest przedstawiany
na barce kwiat lotosu z siedzacym na nim Harpokratesem (Bakowska 2004a: 297—
311). Stonce ptyneto w barce stonecznej po praoceanie. Celem podrézy Stonca jest
dotarcie do grobu Ozyrysa znajdujacego sie w centrum Dat. Na innej gemmie jest
widoczny Harpokrates siedzacy na lekko wygietej mumii, ktéra przypomina 16dz
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(Philipp 1989: 79-80, nr 107). Ta mumia to Ozyrys. Podobne wyobrazenie pochodzi
z grobu Ramzesa VI i przedstawia narodziny Horusa z Ozyrysa (Piankoff 1964: 35,
fig. 9). Harpokrates bywa takze ukazywany z pawianem. Niekiedy potaczeni sa tu-
towiami (Michel 2001a: 95, nr 141 i 148). Jest to przedstawienie dnia i nocy, stonca
i ksiezyca. Wyobrazeniom Harpokratesa z pawianem towarzysza inskrypcje — lao,
Abrasax czy Sabaoth, formuta Chabrach i Bainch666ch oraz palindrom Ablanatha-
nabla (Festugiére 1960-1961: 290-291, pl. I, nr 4; Bonner 1951: 330, nr 38), praw-
dopodobnie o etymologii hebrajskiej: ,,Ojcze przyjdz do nas”. Spotyka si¢ tez zwrot:
»Jedyny Zeus Sarapis lao (-Yahweh)” (Michel 2001b: 28-29, nr 13), zwiazany z reli-
gijnym systemem egipskim hellenistycznym i bliskowschodnim ,,chaldejskim”. Pod
postacia pawiana z dyskiem solarnym na gtowie przedstawiane byto egipskie bdstwo
Hedz-ur — ,,Wielki Biaty” (Rossini 1992: 64-65). Najczesciej jednak jego wizerunek
kojarzy sie z Thotem. Pawiana wiaze sie rowniez z kultem solarnym — wrzask matp
oznajmiat wschdd stonca (Derchain 1962: 265-266). W sztuce Egiptu wyobrazenie
pawiana, adorujacego wschodzace stonce, jest motywem bardzo popularnym. Matpy
ukazywano czesto w Ksigdze Amduat. Pawiany byty straznikami pierwszej bramy
oddzielajacej dzien od nocy.

Harpokrates jest tez przedstawiany na rewersach gemm ukazujacych Sarapisa
(Sijpesteijn 1970: 175-176). Synkretyczne béstwo taczy w sobie cechy Ozyrysa,
Apisa, Zeusa, Hadesa, Asklepiosa i Dionizosa (Stambaugh 1972: 83-87). Pod wpty-
wem rozprzestrzeniania sie kultéw solarnych boga tego przedstawiano z gtowa oto-
czona promieniami, taczac go w ten sposéb z Heliosem (Stambaugh 1972: 79-82).
Niekiedy Sarapisa ukazywano z baranimi rogami przypominajacymi Amona. Czesto
pojawia si¢ w otoczeniu skarabeusza i uroborosa (Schwartz, Schwartz 1979: 169,
nr 22). Jedna z gemm na rewersie ma inskrypcje: lao Adonoi Sthombaole, imi¢ Pana
Snu pojawia si¢ na amuletach z Harpokratesem i Heliosem czy znakiem Chnubisa
(Michel 2001a: 18-19, nr 30). Na jednej z gemm tron, na ktérym siedzi Sarapis,
umieszczono na krokodylu, a pod zwierzeciem widoczna jest spoczywajaca na lwie
mumia (Bonner 1950: 313, nr 354). Cata scene oplata waz. Ma on ludzka gtowe oto-
czona promieniami i zwrdécona w Kierunku Sarapisa. Zdarza sie, ze wokoét popiersia
Sarapisa znajduja si¢ znaki zodiaku. Niekiedy widocznych jest jeszcze siedem po-
piersi wyobrazajacych Stonce, Ksiezyc, Marsa, Merkurego, Jupitera, Wenus i Satur-
na (Richter 1971: 48, nr 202). Ten typ przedstawienia ukazuje boga jako kosmokrate.
Podkreslany jest rowniez solarny charakter Sarapisa przez czgste taczenie go z inny-
mi bdstwami stonecznymi, a przede wszystkim z Heliosem i Amonem (Sliwa 1989:
69-70, nr 88, 89). Wizerunek Amona, jednego z najwazniejszych bogow egipskiego
panteonu, gwarantowat boskie dziatanie i dawat wielka moc magiczna. Wielki bdg
stonca Amon-Re podczas nocnej wedrdwki w stonecznej barce zmieniat si¢ w krai-
nie $mierci ze starca w dziecko. Utozsamiat codzienne odrodzenie stonca i utrzyma-
nie kosmicznego porzadku. Na papirusie Djedkhonsuiuefankha jest ukazana posta¢
ludzka z gtowa barana (stonce wieczorne) stojaca na figurze ztozonej z potaczonych
plecami dwdch os6b podtrzymujacych weza, ktéry zamyka scene od dotu (Ciampini
2002: 31-32). Ohok criocephale (postaci z gtowa barana) przedstawiono dusze ,,ba”,
ptaka z gtowa ludzka i z dyskiem solarnym powyzej. Podobna wymowe ma scena na
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papirusie Bakenmuta (Ciampini 2002: 32). Ukazano tu dysk, w ktérym znajduje sie
criocephale i skarabeusz. Od dysku odchodza promienie skierowane w dot, gdzie wi-
doczny jest znak horyzontu, na nim gtowa ludzka, a po jej obu stronach dwie mumie
bez gtéw. Rewers gemmy z Aten przedstawia bostwo meskie z gtowa barana i dy-
skiem stonecznym: jest to Amon — Re (Delatte, Derchain 1964: 184). Czesto bdg jest
ukazywany z kilkoma gtowami barana (Delatte, Derchain 1964: 172-173, nr 228).
Siedzi z nogami podkurczonymi, w rekach trzyma bicz i berto, przed nim znajduja
sie dwa skarabeusze. Amon wystepowat réwniez pod postacia gesi (Bonnet 1952;
199-200). Na gemmach magicznych pojawia si¢ bdstwo przedstawione jako czto-
wiek z gtowa gesi (Bonner 1950: 260, nr 45). Po bokach jego gtowy sa zaznaczone
gwiazdy, wokot znaki charakteres. Jeden z nich to czworokat z dwoma przekatnymi
towarzyszacy Zeusowi, Sarapisowi oraz bostwom planetarnym. Na rewersie wyryto
napis Abrasax.

Jedna z najdziwniejszych postaci w magii jest synkretyczne bostwo akephalos
(posta¢ bez gtowy), poréwnywane gtéwnie z bogami egipskimi, miedzy innymi
z Amonem, Besem i Ozyrysem. Miato gromadzi¢ wszelkie mozliwe moce, nawia-
zywato réwniez do symboliki solarnej (Delatte, Derchain 1964: 42-52). O postaci
bezgtowej wspominaja papirusy magiczne (Preisendanz V, 145). Na gemmie z Pary-
za jest przedstawiony antropomorficzny demon; w miejscu glowy wida¢ pigé werty-
kalnych kresek, wokot sa zaznaczone trudne do zinterpretowania przedmioty, wsrdd
nich gwiazda, dwa sztylety i dwie rosliny (Delatte, Derchain 1964: 49-50, nr 42).
Posta¢ ta ikonograficznie bliska jest przedstawieniom ze sztuki faraonskiej, w ktdrej
czesto pojawiaja sie wyobrazenia ztozonych form, podkreslajace cechy i role bostwa.

Do béstw solarnych ukazywanych na gemmach nalezy réwniez Chnubis. Amulety
Z jego wizerunkiem zaliczane sa do gemm medycznych (Bakowska 2000: 553-568).
Bdg byt wyobrazany pod postacia weza z gtowa lwa otoczona promieniami. Wezo-
wate ciato podkresla chtoniczny charakter bostwa, a promienista korona wskazuje
symbolike solarna. Chnubis byt pierwszym Dekanem Lwa, czczonym w Egipcie jako
bostwo opiekuncze wylewu Nilu (Mastrocinque 2003: 60 i in.). Przybér wéd zaczy-
nat si¢ pod jego wptywem w znaku lwa. Wiazany byt z bogiem Chnumem, baranio-
gtowym stwérca, Agatodajmonem o ciele weza i Horusem (Mastrocinque 2003: 78).
Na gemmie z Krakowa z wyobrazeniem Chnubisa wyryto inskrypcje CEMECIAAM
(Sliwa 1989: 75, nr 98). Z drugiej strony znajduje si¢ zwrot interpretowany: ,,Ja je-
stem Chnubis” (Schliter i in. 1975: 312, nr 1718). Sa takze trzy znaki charakteres. Na
awersie gemmy z Wiednia wokét przedstawienia Chnubisa widoczna jest inskrypcja:
,»Ja jestem Chranoumis, Jahwe, wieczne stonce” (Schliter i in. 1975: 168, nr 2223).
Czesto jest umieszczany popularny na gemmach magicznych znak: cztery przeci-
najace si¢ w jednym punkcie linie, przypominajace gwiazde, a kazdy koniec jest
zakonczony koétkiem (Delatte, Derchain 1964: 332, 506). Jest to symbol Hermesa
i Heliosa. Na innej gemmie z Wiednia uroboros otacza znaki oraz stowo: TIKYE,
odnoszace si¢ do cyklu Feniksa (Zwierlein-Diehl 1991: 181-182, nr 2264). Wsrod
inskrypcji pojawiaja sie imiona: Michat i Abrasax. Wyobrazenia Chnubisa sa na re-
wersie gemmy z anguipede (Mandrioli Bizzardi 1987: 131, nr 262). Zwiazek z tym
bostwem widoczny jest rowniez na gemmie z Wiednia. Przedstawiona tam posta¢
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to synkretyczne bostwo o gtowie Iwa, ciele cztowieka, z nogami w postaci dwoch
wezy (Zwierlein-Diehl 1991: 170, nr 2230). W jednej rece trzyma bicz, w drugiej
tarcze, przed nim widoczna jest swastyka, symbol stonca. Na rewersie znajduje si¢
inskrypcja: e / nt / € (trawic), nizej skrzyzowane dwie kreski zakonczone trojkata-
mi. Znak ten jest symbolem uniwersalnym, znanym w wielu doktrynach religijno-
-filozoficznych, nawiazujacym do bdstwa, a takze do duszy ludzkiej (Mastrocinque
2003: 90-98).

Wspomniany wyzej anguipede, czyli wezondg, to synkretyczne bostwo o cie-
le ludzkim z gtowa koguta i nogami w formie dwdch wezy (Mastrocinque 2003:
84-90). Anguipede nosi rzymski str6j wojskowy, w rekach trzyma bicz i tarcze. Po-
dobnie jak w wyobrazeniach Chnubisa w jednej postaci potaczono dwa sprzeczne
elementy: kogut to zwierze stoneczne, waz natomiast jest zwiazany z ziemia. Bostwo
reprezentuje jednoczesnie aspekt solarny, militarny i chtoniczny. Wizerunkowi towa-
rzyszy wiele inskrypcji, najczesciej pojawiaja si¢ imiona: lao i Abraxas. By¢ moze
maja one charakter apotropaiczny. lao pojawia si¢ w papirusach i jest identyfikowane
z bogiem zydowskim Jahwe (Goodenough 1953: 251-252). Abraxas moze by¢ ,,sto-
wem mocy” (Bonner 1950: 136). Papirusy magiczne wskazuja, ze Abraxas to imie
boga (Preisendanz Index 212, VIII, 49, 61, XIII, 84, 466, 597). Wedtug Bazilidesa,
jednego z pierwszych przedstawicieli gnozy, Abrasax (Abraxas) to bég zydowski,
przywodca aniotdw, ktore stworzyly ludzi. Wartos¢ liczbowa tego imienia wynosi
365 i jest zgodna z liczba dni w roku, siedem liter wiaze sie tez z siedmioma pla-
netami i siedmioma dniami tygodnia (Michel 2001b: 129). Czesto powtarzajace sie
imiona to: Michat, Rafael, Gabriel i Ariel (Bonner 1950: 281, nr 172) oraz Sabaoth
i Adonai. Sabaoth to grecka wersja hebrajskiego ,,Pan Zastepow” (Michel 2001b:
132-133). Adonai — ,,Mdj Pan” — jest kojarzony z pierwszym dekanem Iwa (Michel
2001b: 129-130). Imiona te pojawiaja si¢ W gnozie — nosili je synowie demiurga.
Kazdy z archontéw miat wiasne niebo, anioty i archanioty, swoja sfere panowania
nad swiatem (Rudolph 1995: 71). Posta¢ anguipede jest wynikiem synkretyzmu ma-
gii hellenistycznej i gnostycyzmu (Bonner 1950: 135). Na gemmach z jego wize-
runkiem sa widoczne r6zne motywy i bostwa, wiaza si¢ one z tradycjami egipskimi,
greckimi i wschodnimi. Pojawiaja Sie postacie i elementy zwiazane ze stoncem oraz
ze $wiatem podziemnym. Wsrdd nich mozna wymieni¢: Harpokratesa siedzacego na
kwiecie lotosu, Sarapisa, Heliosa, Mitre, Hekate, Ozyrysa a takze swastyke, uroboro-
sa, kaduceusz. Niekiedy sam wezonogi bog ukazany jest jako mumia (Bonner 1950:
284, nr 186). Wyobrazenia te wiaza sie z Ozyrysem i wiara w zmartwychwstanie.

Korzeni tajemniczej postaci béstwa nalezy szuka¢ w $rodowisku zydowskim,
w gnozie i magii. Mozna dopatrzy¢ sie rdwniez zwiazkdw z Persja i babilonska as-
trologia. Prawdopodobnie bostwo byto zwiazane z sektami heretyckimi, dlatego tez
trudno znalez¢ informacje na jego temat w zrodtach pisanych. W 1l wieku gnoza
rozpowszechnita sie w Egipcie, tutaj tez docieraty przesladowane zydowskie sekty.
Kraj ten umozliwiat rozwdj nowych idei, ale nalezato je przystosowaé¢ do innych
warunkow. Posta¢ anguipede taczy si¢ z wiara w odrodzenie. Postawa bdstwa wska-
zuje, ze jest ono zwyciezca. Powtarzajacy sie motyw gwiazd i kuli oraz inskrypcje
zwiazane z planetami okreslaja go jako bdstwo wiadajace wszechswiatem. O jego
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wielkosci $wiadcza takze imiona archontow i aniotw, a takze inskrypcje magiczne,
nie wszystkie jeszcze zrozumiate.

Na rewersie jednej z gemm z wizerunkiem anguipede znajduje sie inskrypcja skie-
rowana do Dionizosa — CITA DIONYSI (Maaskant-Kleibrink 1978: 351, nr 1098).
Grecki bog urodzaju i winnej latorosli cieszy? sie duza popularnoscia w Egipcie gre-
cko-rzymskim. Otaczany byt rowniez kultem przez orfikbw. W ich teologii wida¢
duzo podobienstw do zatozen ofitdw, jednej z najpopularniejszych sekt gnostycznych
(Rudolph 1995: 250). Czesto w sztuce pojawia Sie jego posta¢ i symbole z nim zwia-
zane. Przyktadem moze by¢ wyobrazenie na ceramice pochodzacej z odlegtego Kroé-
lestwa Meroe. Jest tu przedstawiona winna latorosl; todyga przypomina wijace sie
ciato weza, z ktérego wyrastaja liscie (Bakowska 2010). Wyobrazenie nawiazuje do
Ozyrysa, do tematu $mierci i odrodzenia zarowno cztowieka, jak i kosmosu i boga,
do ciagtej cyklicznosci, ukazujac zycie — $mier¢ — odrodzenie. Wieczorem nastepuje
dramatyczny moment, kiedy bogini nieba Nut potyka wiasne dziecko — stonice, ktore
codziennie rodzi sie rankiem.
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