MALGORZATA KNIAZ

Migdzy dyskryminacja i emancypacja — mniejszos¢
koptyjska w muzutmanskim Egipcie

17 grudnia 2002 roku prezydent Egiptu Hosni Mubarak® ogtosit, ze obchodzone
7 stycznia koptyjskie Boze Narodzenie stanie si¢ swietem narodowym. Koptowie
nie kryli entuzjazmu. Wedtug koptyjskiej prasy oznaczato to fundamentalna zmiane
stosunku do kwestii koptyjskiej. Nawet koptyjskie organizacje dziatajace w Stanach
Zjednoczonych, tradycyjnie niechetne i krytyczne wobec wiadz egipskich, doceni-
1y gest prezydenta, ktérego decyzja miata si¢ sta¢ symbolem prawdziwej réwnosci
wszystkich obywateli. Jednak deklaracja miata wymiar nie tylko symboliczny, ale
przede wszystkim praktyczny, zwilaszcza dla czynnych zawodowo Koptéw oraz
uczacej sie mtodziezy. Zgodnie z rozporzadzeniem Ministerstwa Edukacji oraz Mi-
nisterstwa Szkolnictwa Wyzszego i Badan Naukowych 7 stycznia nie powinny od-
bywac¢ si¢ zadne egzaminy. W praktyce wiele instytucji lekcewazyto postanowienia
ministerialne lub egzaminy wyznaczano na 6 i 8 stycznia, co dla mtodych Koptow
stanowito powazna przeszkode w pelnej partycypacji w obchodach swiat Bozego
Narodzenia (Tadros 2003).

Mimo nadziei, ze oto otwiera si¢ nowy rozdziat w relacjach muzutmansko-chrzes-
cijanskich, prawdziwa emancypacja Koptoéw, zwtaszcza na gruncie spotecznym, ni-
gdy nie nastapita. Mozna zaobserwowac dwie przeciwstawne tendencje: z jednej
strony stopniowo poprawia si¢ sytuacja Koptoéw na ptaszczyznie prawnej i relacji
miedzy Kosciotem a rzadzacym rezimem, z drugiej strony od 1972 roku Koptowie
sa nieustannie przesladowani przez muzutmanskich ekstremistow. Swigta Bozego
Narodzenia to okres szczegélnie wzmozonej aktywnosci stuzb bezpieczenstwa, kt6-
rych zadaniem jest ochrona kosciotéw przed potencjalnymi atakami radykalnych
grup muzutmanskich. Dziatania prewencyjne nie zawsze odnosza pozytywny skutek,
0 czym swiadcza chociazby wydarzenia z poczatku 2010 roku. W wigili¢ 6 stycz-
nia trzech uzbrojonych mezczyzn ostrzelato wiernych wychodzacych z pasterki.
Smier¢ poniosto siedem o0s6b, w tym szesciu Koptéw. Dlaczego poprawa stosunkow
na ptaszczyznie instytucjonalnej nie oznacza wzrostu akceptacji spotecznej wobec
mniejszosci koptyjskiej? Ten pozorny brak konsekwencji wynika z wielu przenikaja-
cych sie wzajemnie czynnikdw o charakterze religijnym, politycznym i spotecznym.

1 Arabskie terminy i nazwy wiasne sa zapisywane za pomoca polskiej transkrypcji uproszczone;j.
W wypadku kilku nazwisk za pierwszym razem jest takze podawana transkrypcja uznaniowo stosowana
w literaturze anglojezycznej.
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Koptowie sa najwieksza mniejszoscia religijna na Bliskim Wschodzie. Stanowia
okoto 10% populacji Egiptu?. Zamieszkuja gtéwnie tereny Gornego Egiptu, prze-
de wszystkim gubernatorstwa: Asjut, al-Minja i Sawhadz, gdzie zyje okoto 60%
Koptéw. W Delcie ludnos¢ koptyjska skoncentrowana jest gtéwnie w Kairze (25%)
i Aleksandrii (6%) (Zeidan 1999: 54).

W poréwnaniu z innymi mniejszosciami chrzescijanskimi na Bliskim Wschodzie
Koptowie sa 0 wiele bardziej zintegrowani spotecznie i kulturowo z muzutmana-
mi. Cho¢ uwazaja si¢ za potomkdw starozytnych Egipcjan, nie odrzucaja historii
i kultury muzutmanskiej, ktérej w ciagu wiekow stali sie integralna czescia. Dla
Koptow Egipt faraonski, chrzescijanski i muzutmanski jest niepodzielna catoscia®
(Zeidan 1999: 56). Na ptaszczyznie kulturowej, a nawet religijnej, mozna zaobser-
wowacé wiele elementéw wspoélnych dla obu spotecznosci. Koptowie postuguja sie
jezykiem arabskim*, podobnie jak muzutmanie modla sie pie¢ razy dziennie, przed
wejsciem do kosciota wierni $ciagaja buty, a kobiety, zwlaszcza starsze, czesto nosza
chusty. Zajmuja takze podobne stanowisko w kwestii palestynskiej, czym patriarcha
Szenuda (Shenouda) 111 zyskat sobie tytut ,,papieza Arabow”. W czasie $wiat obie
spotecznosci odwiedzaja sie, a koptyjskie Boze Narodzenie jest transmitowane przez
panstwowa telewizje (Henderson 2005: 160, 165).

Koptowie zawsze mieli swoich przedstawicieli wsrod najbogatszej warstwy spote-
czenstwa i przewaznie byli lepiej wyksztatceni od muzutmandw. Podobnie jak Zydzi
zajmowali sie finansami i bankowoscia. W czasach monarchii w pierwszej potowie
XX wieku stanowili trzon arystokracji ziemskiej, a po rewolucji w 1952 roku stali si¢

2 Ze wzgledu na brak wiarygodnych statystyk trudno jednoznacznie okresli¢ doktadna liczbe Koptow.
Wedtug oficjalnych danych rzadowych Koptowie stanowia 6% spoteczenstwa, zrddta koscielne natomiast
wskazuja nawet na 20%. Rzad egipski nie jest zainteresowany przeprowadzeniem spisu ludnosci, ponie-
waz mogtoby sie okaza¢, ze Koptéw jest wiecej, niz wskazuja na to oficjalne dane, co z kolei mogtoby
sig przyczyni¢ do eskalacji przemocy na tle religijnym. Ponadto w mniej rozwinigtych obszarach kraju,
przede wszystkim w Gornym Egipcie, kazdy, kto nie ma imienia o wyraznie chrzescijanskim charakte-
rze moze by¢ sklasyfikowany jako muzutmanin (Hasan 2003: 18). Sytuacje w bardzo obrazowy sposéb
przedstawit cytowany przez Ajamiego historyk Rifat Sa’id: ,,Liczymy w Egipcie wszystko: filizanki,
buty, ksiazki. Jedyna rzecza, jakiej nie obliczamy, sa Koptowie. Od 1945 roku jest ich dwa miliony. Nikt
nie umart, nikt sie nie urodzit” (Ajami 2002: 188). International Religious Freedom Report 2009 szacuje
liczbg chrzescijan na 6-10 min, co stanowi 8-12% og6tu ludnosci Egiptu, z czego wigkszos¢ nalezy do
Ortodoksyjnego Kosciota Koptyjskiego (IRFR 2009).

3 Koptow czesto uwaza si¢ za monolityczna grupe, nalezy jednak zaznaczyé, ze wséréd Koptéw, po-
dobnie jak w catym spoteczenstwie egipskim, istnieje ogromne zréznicowanie. W odniesieniu do relacji
koptyjsko-muzutmanskich mozna wyrézni¢ dwie podstawowe grupy: oredownikéw jednosci narodowej,
wedtug ktérych Koptowie stanowia integralna czes$¢ spoteczenstwa egipskiego i podkreslaja solidarnosé
migdzy muzutmanami i Koptami, oraz reprezentantéw ,,opcji przesladowanej mniejszosci”, ktorzy
zwracaja uwage na dyskryminacje Koptdw na ptaszczyznie politycznej, prawnej, edukacyjnej i religijnej
(Sedra 1999: 221-222). Koptowie czesto podkreslaja, ze to oni sa prawdziwymi Egipcjanami, rdzennymi
mieszkancami Doliny Nilu. Dzieki zawieraniu matzenstw w ramach wspélnoty, w przeciwienstwie do
muzutmanéw, zachowali czystos¢ rasowa a muzutmanie w gruncie rzeczy to Koptowie, ktérzy przeszli
na islam (Hasan 2003: 20).

4 Do XIV wieku jezyk koptyjski zostat catkowicie wyparty przez arabski. W XV 1l wieku pojawity sig
arabskie wersje Pisma Swigtego. Mimo prob przywrécenia koptyjskiego jako jezyka méwionego w latach
pigcédziesiatych pozostaje on jezykiem martwym i pelni funkcjg jezyka liturgicznego (Nisan 2002: 135).
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przedsiebiorcami, przemystowcami, kupcami i specjalistami. Obecnie wielu Koptéw
dziata w sektorze biznesowym, medycynie, farmacji i inzynierii, cho¢ oczywiscie
przedstawicieli spotecznosci koptyjskiej mozna znalez¢ na wszystkich szczeblach
drabiny spotecznej, takze w grupie najbiedniejszych (Hasan 2003: 19-20).

Tozsamos¢ koptyjska jest w duzej mierze ksztattowana przez kultywowanie pa-
mieci o pierwszych wiekach chrzescijanstwa. Koptowie odbieraja swoja historig jako
niekonczaca sie fale przesladowan, przymusowych konwersji, meczenstwa i znisz-
czonych kosciotow (Zeidan 1999: 56). Za zatozyciela, a rbwnoczesnie pierwszego
patriarche i $wigtego Kosciota koptyjskiego jest uwazany sw. Marek Ewangelista
(Atiya 1978: 22-23). Pierwsze represje wobec Kosciota w Egipcie siegaja poczatkow
111 wieku, a ich okres kulminacyjny przypada na panowanie Dioklecjana. W 302 roku
zaczeto zwalniaé z legion6éw zotnierzy, ktérzy odmawiali sktadania ofiar rzymskim
bostwom. Dyskryminacja wkrétce przerodzita sie w krwawe przesladowania. Z roz-
kazu cesarza chrzescijanie byli zwalniani z urzeddw panstwowych, niszczono kos-
cioty, chrzescijanska literature, konfiskowano wiasnos¢, wprowadzono tez zakaz
gromadzenia sie, ktdry egzekwowano pod grozba kary $mierci. Okres ten odcisnat
ogromne pietno na spotecznosci koptyjskiej. Dla upamigtnienia poniesionych ofiar
na uzytek koscielny wprowadzono kalendarz wedtug Ery Meczennikéw (Anno Mar-
tyrii). Za pierwszy rok kalendarza przyjeto 284 rok, czyli date wstapienia na tron
Dioklecjana® (Atiya 1978: 27-28).

W 641 roku Egipt zostat podbity przez Arabéw. Dla Koptdw, ktorzy znajdowa-
li sie wdwczas pod zwierzchnictwem bizantyjskim, najazd muzutmanski przyniést
nadzieje na tolerancje religijna. W przeciwienstwie do Bizantyjczykow, starajacych
si¢ zdtawi¢ wolnos¢ religijna i polityczna, Arabowie byli zainteresowani przede
wszystkim wptywami do skarbu panstwa i nie mieszali si¢ w wewngtrzne sprawy
spotecznosci chrzescijanskich. Mimo ze Koptowie nie byli w petni zadowoleni z pa-
nowania arabskiego, uwolnienie si¢ od Bizancjum przyjeto z prawdziwa ulga, tym
bardziej ze Koptowie odgrywali bardzo istotna role w administracji lokalnej. Prak-
tycznie wszyscy skrybowie, poborcy podatkowi i urzednicy byli Koptami (Atiya
1978: 70-72). Spotecznos¢ koptyjska, ktora w okresie inwazji arabskiej stanowita
okoto 80% populacji egipskiej, nie przetrwata proby czasu. Koptowie, gtdwnie ze
wzgledu na obowiazek ptacenia dzizji (pogtdwnego), ktdra natozono na wszystkich
zdolnych do pracy, dorostych chrzescijan, zaczeli przechodzi¢ na islam i z etnicznej
wiekszosci stali sie religijna mniejszoscia® (Henderson 2005: 156). Nie bez znacze-
nia z pewnoscia pozostawat tez fakt, ze Koptowie nigdy nie cieszyli si¢ petnia praw
obywatelskich. Status ahl az-zimma gwarantowat chrzescijanom ochrong wiasno-
sci, obroneg przed wrogiem zewngetrznym oraz petna swobode jurysdykcji w zakresie
prawa cywilnego, obejmujacego kwestie matzenstwa, rozwodu, dziedziczenia oraz
wolnos¢ wyznania. Jednak nie mieli statusu petnoprawnych obywateli, zwtaszcza

5 Kalendarz koptyjski sktada sie z trzynastu miesiecy; dwanascie liczy trzydziesci dni, a trzynasty
pie¢ lub sze$¢. Dla upamietnienia przedchrzescijanskiej historii koptyjskiej nazwa kazdego miesiaca
pochodzi od egipskiego boga (Henderson 2005: 155-156).

& Wedtug Nisanaw VIl wieku Koptowie stanowili nawet 90% populacji. W 600 roku na terenie Egiptu
znajdowato sig¢ 100 diecezji, sto lat p6zniej juz tylko 70, a do 1300 roku przetrwato 50 (Nisan 2002: 137).
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na ptaszczyznie prawnej: swiadectwo niemuzutmanina nie byto réwne $wiadectwu
muzutmanina, uwazano tez, ze niemuzutmanie nie powinni piastowaé funkcji, ktére
daja im zwierzchnictwo nad muzutmanami (Scott 2007: 3-4).

Relacje koptyjsko-muzutmanskie w ciagu wiekow ukladaty sie roznie: od praw-
dziwej tolerancji pod panowaniem pierwszych Fatymidow po okresy dotkliwych
represji’ w czasie wojen krzyzowych, kiedy muzutmanscy wiladcy podejrzewali
Koptéw o sympatyzowanie z krzyzowcami. Zdecydowana poprawa statusu ludnosci
koptyjskiej nastapita pod rzadami dynastii Muhammada Alego, zwlaszcza Sa’ida Pa-
szy (1854-1863) i chedywa Isma’ila (1863-1879). W 1855 roku zniesiono obowia-
zek ptacenia dzizji, a od 1856 roku synowie koptyjskich notabli mogli stuzy¢ w armii.
Dozwolone byto bicie w dzwony koscielne, Koptowie mogli nosi¢ krzyze i jezdzi¢
konno. W latach pigcdziesiatych zaczety powstawaé koptyjskie szkoty. Szczegélna
tolerancja wstawit sig Isma’il — wspierat finansowo koptyjskie szkoty, Koptowie mo-
gli startowa¢ w wyborach do Rady Konsultacyjnej, w 1875 roku otwarto Koptyjska
Szkote Teologiczna, a w 1877 roku zaczela sie ukazywaé wydawana przez Kopta
gazeta ,,al-Watan” (Ojczyzna). Chedyw mianowat Koptéw na stanowiska sedziow-
skie i byt pierwszym wiadca muzutmanskim, ktéry nadat Koptowi tytut paszy (Nisan
2002: 139-140; Tagher 1998: 195-208). Koptowie mieli coraz wiecej mozliwosci
petnej partycypacji w zyciu politycznym i spotecznym. W 1908 roku Butrus Ghali,
ktory petnit funkcje ministra finanséw (1893 rok) i ministra spraw zagranicznych
(1894 rok), zostat pierwszym i ostatnim koptyjskim premierem Egiptu (Nisan 2002:
140). W ostatnich latach XIX wieku w rekach Koptéw znajdowato sie 25% boga-
ctwa narodowego i 45% stanowisk w sektorze publicznym. W pierwszej potowie XX
wieku postawa wspotpracy i jednosci oraz istotna rola, jaka odegrali w ruchu niepod-
legtosciowym i nacjonalistycznej partii Wafd pomogta Koptom w petni zintegrowac
si¢ ze spotecznoscia muzutmanska (Zeidan 1999: 56-57). Symbolem koptyjskiej
emancypacji stata si¢ proklamowana w 1923 roku pierwsza egipska konstytucja, kt6-
ra wprowadzata wolno$¢ wyznania i réwnos¢ wobec prawa wszystkich obywateli,
bez wzgledu na pochodzenie etniczne, jezyk i religie (Brown 2001: 1056).

W okresie miedzywojennym doszto do istotnych zmian na ptaszczyznie gospo-
darczej i spotecznej, ktére miaty si¢ sta¢ zwiastunem nowego etapu w relacjach
koptyjsko-muzutmanskich. Swiatowy kryzys gospodarczy w latach dwudziestych
i trzydziestych spowodowat wzrost bezrobocia i zubozenie spoteczenstwa, a tym
samym wzrost przestepczosci. Upadek obyczajowosci (skutkiem ubocznym sta-
cjonowania wojsk brytyjskich i australijskich w czasie pierwszej wojny swiatowej
stata si¢ legalizacja prostytucji i handel zywym towarem) oraz bieda zaowocowa-

" Prawdopodobnie najbardziej krwawym okresem w historii koptyjskiej byty lata panowania
al-Hakima (966-1020) z dynastii Fatymiddw; chrzescijanie nie mogli posiada¢ niewolnikdw, zatrudniaé
muzutmandéw, powszechne byly grabieze, niszczenie kosciotdw, konfiskaty fundacji koscielnych, zabro-
nione byto bicie dzwondw koscielnych, z koput i wiez usuwano krzyze, chrzescijanie zmuszani byli do
usuwania tatuazy (cecha wyrézniajaca Koptéw jest wytatuowany na nadgarstku krzyz) i mogli nosic¢
tylko drewniane krzyze, a ich kosci byty wykorzystywane jako materiat opatowy w tazniach. Wiasci-
ciele t6dek i ostéw otrzymali zakaz swiadczenia swoich ustug ahl az-zimma. Ostatecznie al-Hakim dat
chrzescijanom mozliwos¢ wyboru: $mier¢ lub przejscie na islam. Aby unikna¢ dalszych przesladowan,
wielu zdecydowato si¢ porzuci¢ swoja wiarg, inni zas uciekali do Bizancjum (Tagher 1998: 100-109).
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ly powstaniem Bractwa Muzutmanskiego. Mtodzi przedstawiciele klasy sredniej
zwracili sie ku organizacjom, ktére wzywaty do spotecznego i gospodarczego po-
rzadku opartego na islamie. Ich ideologia przesiaknigta byta silnymi elementami anty-
chrzescijanskimi i antyzydowskimi. Jednak w latach trzydziestych gtéwnym prze-
ciwnikiem partii Wafd, a tym samym Koptow stata sie Partia Liberalno-Konstytucyj-
na (PLK)®. Do 1927 roku propaganda partyjna ograniczata sie do gtoszenia haset, ze
Wadf znajduje si¢ w rekach koptyjskiej kliki, ktora chce przeja¢ wtadze w Egipcie.
Kiedy w 1927 roku sekretarzem generalnym partii zostat Makram Abid (Ebeid) dla
PLK stato sie oczywiste, ze muzutmanski przewodniczacy Mustafa an-Nahhas jest
jedynie marionetka w rekach przebiegtego Kopta. W latach trzydziestych i czter-
dziestych zainspirowani nazistowska propaganda poréwnywali dziatalnos¢ Koptéw
do ruchu syjonistycznego w Palestynie. Druga wojna $wiatowa przyniosta dalsze
pogorszenie sytuacji ludnosci i coraz wigksza popularnoscia, zwtaszcza wsrdd robot-
nikow, cieszyto si¢ Bractwo Muzutmanskie, ktére oskarzato Wafd o wrogos¢ wobec
islamu. Antykoptyjska retoryka Bractwa doprowadzita, gtéwnie w Gornym Egipcie,
do wypadkdw obrzucania kosciotéw kamieniami, napasci na ksiezy oraz zaktocania
uroczystosci pogrzebowych, slubéw i procesji religijnych (Hasan 2003: 45-52).
Znaczne pogorszenie sytuacji Koptdw nastapito w latach pie¢dziesiatych i szes¢-
dziesiatych po rewolucji 1952 roku. W czasach naseryzmu, w ktérym szczegdlnie
istotna role odgrywat panarabizm, wickszos¢ Koptoéw identyfikowata sie z dziedzi-
ctwem starozytnego Egiptu. Nie chcieli zamieniac¢ swej egipskiej tozsamosci na rzecz
panarabskiej, w ktorej pobrzmiewaty echa ideologii muzutmanskiej. Wedtug Koptdw
taki ustroj mogt oznacza¢ ich marginalizacje jako spotecznos$ci, powrdt do statusu
mniejszosci i wykluczenie z zycia politycznego (Hasan 2003: 98). Reforma rolna
i nacjonalizacja zakonczyta dominacje klasy wyzszej, wsrod ktdrej znajdowato sie
wielu Koptéw. Ze wzgledu na wprowadzenie systemu jednopartyjnego i delegalizacje
partii Wafd Koptowie przestali odgrywac¢ istotna role w zyciu politycznym, nastapito
tez wyrazne zmniejszenie udziatu Koptow w rzadzie i sektorze publicznym (Zeidan
1999: 57). Wraz z likwidacja sadow religijnych sedziowie specjalizujacy si¢ w szaria-
cie rozpoczeli prace w sadach panstwowych. Dla Koptéw oznaczato to dyskryminacje
w sprawach przeciwko muzutmanom (Samaan, Sukkary 1978: 139). Reforma rolna
i nacjonalizacja objeta swym zasiegiem takze instytucje i ziemie koscielne. W sa-
mym 1953 roku rzad skonfiskowat ponad 200 feddandw (84 ha) ziem nalezacych do
Kosciota. Koptyjskie szkoty i szpitale zostaty znacjonalizowane i odtad podlegaty
administracyjnej i finansowej kontroli ministerstwa edukacji i zdrowia (Chaillot 2005:
55). Rdwnoczesnie prezydentura Nasera, przede wszystkim ze wzgledu na brak moz-
liwosci partycypacji Koptéw w zyciu politycznym, przyniosta powazne wzmocnienie
instytucji Kosciota. Relacje migdzy patriarcha Cyrylem VI a prezydentem, okreslane

8 Partia zostata zalozona 30 pazdziernika 1922 roku w toku rozméw nad ksztattem przysziej konsty-
tucji. Podobnie jak Wafd domagata sie¢ uznania niepodlegtosci Egiptu, lecz przedstawiciele partii chcieli
wprowadzenia systemu konstytucyjnego i parlamentarnego oraz swobod obywatelskich przy wsparciu
brytyjskim. Partia liczyta przede wszystkim na poparcie elit, a wsrdd jej zwolennikéw znalezli si¢ gtéwnie
przedstawiciele najbogatszych grup spotecznych (Stepniewska-Holzer, Holzer 2009: 33).
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jako system neomilletowy®, oznaczaty, ze w stosunkach z panstwem patriarcha stat
sie jedynym reprezentantem i rzecznikiem spotecznosci koptyjskiej. Cyryl promowat
wsréd Koptdw lojalnosé wobec rezimu, w zamian za co Naser stat sie gwarantem
bezpieczenstwa spotecznosci. Z punktu widzenia hierarchii koscielnej bardzo wazne
bylo ostabienie chrzescijanskiej arystokracji i rozwiazanie Rady Swieckiej™®. Odpo-
wiedzialnos¢ za administrowanie fundacjami religijnymi zostata przekazana w rece
instytucji, ktérej cztonkowie byli wybierani przez patriarche. W zamian za lojalnos¢
wobec rzadzacego rezimu Naser ztozyt obietnice wydawania 25 pozwolen rocznie
na budowe nowych kosciotdw i wspdlnie z Cyrylem potozyt kamien wegielny pod
Katedre Sw. Marka (Sedra 1999: 225). Nie bez znaczenia pozostawat rowniez fakt, ze
gtéwnym przeciwnikiem politycznym nowego prezydenta stato si¢ Bractwo Muzut-
manskie. W 1954 roku, po probie zamachu na Nasera w Aleksandrii, rozpoczety sie

°® W czasach Imperium Osmanskiego gminy chrzescijanskie i zydowskie byty zorganizowane w mil-
lety — strefy, ktore pozostawaty pod zwierzchnictwem wiadz duchownych i zachowywaty wzgledna
autonomie. Poszczeg6lne millety mogty wydawaé wiasne przepisy, mie¢ wiasne sady i pobiera¢ podatki,
dzigki czemu cieszyly sig duza niezaleznoscia w kwestiach religijnych i samorzadowych (Scott 2007: 3).
Mianem systemu neomilletowego okresla si¢ analogiczne regulacje we wspdtczesnych systemach re-
publikanskich, zgodnie z ktérymi kluczem w ksztattowaniu relacji migdzy mniejszosciami religijnymi
a panstwem jest tozsamosé religijna. Mniejszosci religijne akceptuja system pod warunkiem mozliwosci
zachowania okreslonej autonomii wewnetrznej. Partnerstwo w ramach systemu neomilletowego jest
korzystne zaréwno dla wtadz panstwowych, jak i koscielnych; Kosciét wspiera wiadze, dzieki czemu
jest traktowany jako reprezentant spotecznosci, co z kolei daje hierarchii koscielnej legitymizacjg wtadzy
wewnatrz spotecznosci (Rowe 2007: 331).

0 Rada Swiecka powstata 3 lutego 1874 roku w czasie interregnum miedzy patriarchami Demetriu-
szem Il'i Cyrylem V z inicjatywy grupy swieckich zwolennikéw reform (Atiya 1978: 93). Rada (al-maglis
al-milli al-am li-I-akbat al-urtuzuks) miata si¢ zajmowac kwestiami zwiazanymi z funkcjonowaniem spo-
tecznosci koptyjskiej, ktore obejmowaty prawo cywilne (matzefistwo, rozwéd, dziedziczenie), zarzadzanie
wiasnoscia Kosciota, fundacjami religijnymi (wakf-awkaf — darowizny w formie dotacji finansowych lub
nieruchomosci przekazywane przez wiernych na cele religijne lub charytatywne) i dochodami Kosciota.
Obecnie w Radzie dziata osiem komitetow, odpowiedzialnych migdzy innymi za nieruchomosci koscielne,
prawo, edukacje, finanse, rodzine. Zasiada w niej 24 cztonkoéw: dwoch duchownych i 22 przedstawicieli
swieckich. Przewodniczacym jest patriarcha. Wybory odbywaja sig co pieé lat pod nadzorem ministerstwa
spraw wewnetrznych (Chaillot 2005: 23-25). Od samego poczatku dla wiadz koscielnych instytucja
stanowita potencjalne zagrozenie. Cyryl V (1874-1927) bardzo szybko popadt w konflikt z cztonkami
Rady i wszelkimi sposobami starat si¢ utrudniac jej funkcjonowanie. Brak porozumienia migdzy Rada
a papiezem czesto byt wykorzystywany przez wiadze do ostabienia pozycji Kosciota. W 1883 roku rzad,
mimo protestow papieza, chcac ukara¢ wiadze koscielne, a przede wszystkim patriarche za poparcie
udzielone rewolucji Urabiego Paszy (1882 rok), wprowadzit poprawki do statusu i zarzadzit nowe wybory.
Cztonkowie Zgromadzenia z Butrusem Ghali, przysztym premierem, oskarzali papieza o tamanie prawa.
Skargi spowodowaty, ze Cyryl V za swoje obstrukcyjne dziatania zostat skazany na areszt w klasztorze
al-Baramus, gdzie spedzit trzy miesiace. Interesujace jest to, ze nawet wowczas ani odrobing nie zmienit
swojej polityki. Kiedy Rada wyznaczyta jednego z biskupdw na petniacego obowiazki gtowy Kosciota,
odpowiedzia ze strony Cyryla byta ekskomunikacja i oswiadczenie, ze podobny los spotka kazdego, kto
udzieli mu wsparcia (Rizk 2001). W Historii KoscioZéw Wschodnich jest stosowany termin Rada Religijna
(Atiya 1978: 93), wydaje si¢ on jednak mato precyzyjny, poniewaz nie oddaje $wieckiego charakteru
instytucji. Oprécz Rady Swieckiej (al-maglis al-milli) dziata réwnoczesnie Rada Duchowna (al-maglis
al-ikliriki), w sktad ktdrej wchodza wytacznie duchowni. Petni ona funkcje sadu koscielnego, w ramach
ktorego dziata sad dyscyplinarny dla ksiezy i sad rozpatrujacy kwestie rodzinne, przede wszystkim
Zwiazane z uniewaznieniem matzenstwa (Chaillot 2005: 24).
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masowe aresztowania i krwawe represje (Zdanowski 2009: 63), ktére trwaty do konca
prezydentury Nasera. Marginalizacja Bractwa i wykluczenie z aktywnosci na scenie
politycznej byta dla Koptéw gwarantem bezpieczenstwa.

Na poczatku lat siedemdziesiatych ostabiony wojna szesciodniowa Egipt znajdo-
wat sie w katastrofalnej sytuacji gospodarczej. Sadat, ktory zastapit zmartego w 1970
roku Nasera, postanowit odejs¢ od centralnie sterowanej gospodarki. Mogto sie wy-
dawac, ze liberalizm gospodarczy i otwarcie na Zachod oznacza dla Koptow powrot
do utraconych w czasach socjalizmu pozycji i bogactwa. Jednak nowy prezydent nie
cieszyt sie taka popularnoscia jak swéj poprzednik. Powszechnie wykpiwany, w celu
legitymizacji swojej witadzy zwrdcit si¢ w strong religii. 1slam miat sie sta¢ alternaty-
wa wciaz popularnego socjalizmu i panarabizmu. Wyraznym uktonem w strone orga-
nizacji muzutmanskich, ktore miaty by¢ jego gtéwnym sojusznikiem w walce prze-
ciwko komunistom, byty wprowadzone w 1971 roku zmiany w konstytucji, zgodnie
z ktorymi szariat miat sie sta¢ jednym ze zrodet prawa. Wkrotce ,,prezydent zaczat
demonstracyjnie manifestowa¢ swdj sojusz z religia. Telewizja transmitowata jego
piatkowe modlitwy i spotkania z alimami z al-Azharu. Po wojnie pazdziernikowej
w 1973 roku w $rodkach masowego przekazu zaczeto méwic o nim jako o «prezy-
dencie naboznym» (ar-ra’is al-mu’min)” (Zdanowski 2009: 84).

Rzady Sadata byty okresem rosnacej religijnosci spoteczenstwa. Migracja zarob-
kowa do krajow Zatoki, w ktdrych Egipcjanie stykali si¢ z konserwatywna forma is-
lamu, zgoda wtadz na bardziej swobodna dziatalnos¢ Bractwa Muzutmanskiego oraz
upowszechnienie nowych technologii, przede wszystkim kaset magnetofonowych
i telewizji, spowodowato, ze przestanie radykalnych grup muzutmanskich znajdo-
wato coraz szerszy krag odbiorcdw. Na uczelniach od 1973 roku aktywna dziatal-
nos$¢ prowadzity organizacje studenckie Dzama’at Islamija (Grupy Islamskie), ktére
wkrotce opanowaty samorzady studenckie. ,,Na wyktadach i stotéwkach oddzielono
mezczyzn od kobiet, wprowadzono obowiazkowe modlitwy. Grupy staraty sig takze
ksztattowa¢ tres¢ nauczania, miedzy innymi domagajac sie usuniecia wyktadowcow
prezentujacych laickie poglady” (Stepniewska-Holzer, Holzer 2008: 201). W tele-
wizji coraz wigksza popularnoscia cieszyty si¢ programy religijne. Prawdziwg iko-
na arabskiej popkultury stat si¢ uwielbiany przez miliony szajch asz-Szarawi (Sha-
arawi). W 1977 roku panstwowa telewizja rozpoczela emisje programu Chawatir
asz-Szarawi (,,Mysli asz-Szarawiego”), w ktdérym szajch dokonywat interpretacji sur
koranicznych. Ze wzgledu na charyzmatyczna postaé prowadzacego i umiejetnosé
nawiazywania kontaktu ze stuchaczami program cieszyt sie niestabnaca popularnos-
cig az do $mierci asz-Szarawiego w 1998 roku, a w pdzniejszym okresie ptytki CD
Z jego kazaniami staty si¢ prawdziwym bestsellerem na Kairskich Targach Ksiazki
(Hammond 2007: 92).

Nowa atmosfera lat siedemdziesiatych spowodowata wzrost nastrojéw antykop-
tyjskich. Byt to réwniez okres intensywnej odnowy i odrodzenia Kosciota Koptyjskie-
go. Reforma jednak, znana jako Ruch Szkét Niedzielnych, zostata zapoczatkowana
znacznie wczesniej, a jej bezposrednia przyczyna nie byli ekstremisci muzutmanscy,
lecz konkurencyjna dziatalnos¢ zachodnich misjonarzy, przede wszystkim protestan-
ckich. Aktywnos¢ misjonarzy protestanckich i katolickich przejawiajaca si¢ w dzia-
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talnosci charytatywnej i edukacyjnej, pomocy spotecznej i medycznej, ktdrej bene-
ficjentami byli gtéwnie zaniedbywani przez wiasnych ksiezy Koptowie, przyczynita
sie do licznych konwersji. Reforma Kosciota zostata zainicjowana przez wiernych,
dla ktérych skuteczna dziatalnos¢ misjonarska byta jedynie dowodem na stagnacje
i kryzys, w jakim znalazia sie ta instytucja (Hasan 2003: 71-73).

Kaptanstwo wsrdd Koptoéw cieszyto sie bardzo niskim prestizem spotecznym.
Ksigza otrzymywali gtodowe pensje, a Koscidt nie przyktadat wagi do ich edukacji.
Z tego wzgledu postuga kaptanska nie byta atrakcyjna dla wyksztatconych Koptdw,
ktorzy najczesciej zajmowali sie biznesem lub wykonywali wyspecjalizowane zawo-
dy. W matych miasteczkach i wsiach kaptanstwo czesto byto przekazywane z pokole-
nia na pokolenie. Ksiedzem zostawat najczesciej najmniej rozgarniety syn, madrzejsi
przewaznie wyjezdzali do miasta, gdzie mieli szansg ksztatci¢ si¢ i znalez¢ lepiegj
platna praceg. Biedni ksigza, aby wyzywic¢ wielodzietne rodziny, skupiali si¢ prze-
de wszystkim na bogatych parafianach, ignorujac biednych i potrzebujacych (Hasan
2003: 74, 79).

Ruch Szkét Niedzielnych oficjalnie zostat zapoczatkowany w 1918 roku. Jego
inicjator, Habib Girgis — aby zapobiec niebezpieczenstwu, jakie wiazato si¢ z uczesz-
czaniem koptyjskich dzieci do protestanckich i katolickich szkét misyjnych — zorga-
nizowat niedzielne spotkania, podczas ktdrych uczyt Biblii, obrzadku koptyjskiego,
historii Kosciota oraz zycia egipskich $wigtych i meczennikdw. Dziatalnosé¢ reforma-
torska nie ograniczata sie¢ wytacznie do nauki religii. Pod koniec lat trzydziestych gru-
pa koptyjskich studentow z Uniwersytetu Kairskiego zaczeta organizowac regularne
spotkania dla studentéw. Ich celem miato by¢ uformowanie nowych kadr sposrod
mtodych, wyksztatconych mieszkancow miast, ktérzy mieli sie sta¢ agentami refor-
my Kosciota. Jednym z aktywistow byt Nazir Gajjid znany obecnie jako Szenuda I11.
Prezny ruch rdst w site!? i w 1948 roku dostat si¢ pod skrzydta patriarchy. Dotychcza-
sowy Komitet Generalny zostat przemianowany na Najwyzszy Komitet Koptyjskich
Szkét Niedzielnych (al-lagna al-ulja li-shu’un madaris al-ahad al-kibtija), ktérego
przewodniczacym zostat patriarcha, a zastepca Habib Girgis (Hasan 2003: 74-76).

Dla dziataczy Szkét Niedzielnych podstawowa kwestia stata si¢ zmiana mental-
nosci ksiezy. Strategia polegata na przeprowadzaniu rekrutacji wsrod wyksztatco-
nych swieckich przedstawicieli spotecznosci, na ksiezy byli tez wyswigcani dziata-
cze ruchu. Spowodowato to zmiang w metodach postugi kaptanskiej oraz obrzadku
eucharystycznym; wprowadzono kazanie i zywsze piesni, skrécono nabozenstwo®®
(Hasan 2003: 79). Kolejnym istotnym krokiem byla inicjatywa stworzenia domow

1 Dziatalnosé¢ edukacyjna byta prowadzona juz wczesniej. W 1918 roku powstat Generalny Komitet
Administracji Egipskich Ortodoksyjnych Szkét Niedzielnych (al-lagna al-amma li-idarat szu’un mada-
ris al-ahad al-misrija al-urtuzuksija), ktorego przewodniczacym zostat Habib Girgis, petniacy funkcje
archidiakona za panowania Cyryla V (1874-1927) (Chaillot 2005: 62-63).

12 \W 1941 roku odby1 si¢ kongres zorganizowany przez Komitet Generalny, w ktérym udziat wzigto
350 nauczycieli szkét niedzielnych z 50 oddziatéw z catego kraju. Podjeto decyzje o ujednoliceniu pro-
gramu nauczania oraz wprowadzeniu szkolen dla nauczycieli. Od 1927 roku Komitet prowadzit takze
dziatalnos¢ wydawnicza (Chaillot 2005: 63).

2 Monotonne msze koptyjskie trwaty nawet trzy godziny. Tradycyjne piesni zazwyczaj wykonywat
slepy kantor przy akompaniamencie cymbatéw. Wprowadzone zmiany byty szczeg6lnie istotne przez
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rekolekcyjnych (bajt al-chilwa), w ktérych przez kilka dni nastoletnia mtodziez mia-
fa okazje zasmakowa¢ klasztornego zycia i prowadzi¢ z rezydentami rozmowy na
nurtujace ja problemy. Wielu w ten sposéb doswiadczonych miodych ludzi wstepo-
wato pdzniej do klasztorow (Hasan 2003: 81-82).

W pazdzierniku 1971 roku 117. patriarcha Kosciota Koptyjskiego zostat Szenu-
da Il1. Jako czynny dziatacz Ruchu Szkdt Niedzielnych postanowit dokona¢ petnej
reformy Kosciota, nie byto to jednak mozliwe bez konsolidacji wiadzy. Do tej pory
poszczegblne diecezje byty w miare autonomicznymi jednostkami. Biskupi niejedno-
krotnie byli wybierani przez miejscowych notabli. Teoretycznie podlegali papiezowi,
w praktyce natomiast sprawowali niezalezna wtadze. Szenuda zastapit dotychczasowy
system feudalny, oparty na klanowej lojalnosci, lojalnoscia wobec wiasnej osoby. Klu-
czowe stanowiska w administracji koscielnej w catym kraju byly obsadzane zwolen-
nikami patriarchy. Poniewaz w Kosciele koptyjskim biskupi sprawuja swoja funkcje
dozywotnio, taktyka polegata na tworzeniu nowych diecezji lub mianowaniu nowych
asystentéw w juz istniejacych diecezjach, ktérzy po smierci biskupéw przejmowali
stanowiska swoich zwierzchnikéw. Podzial na mniejsze diecezje z wielu wzgledéw
okazat si¢ bardzo skuteczna strategia. Przede wszystkim wierni uzyskali szerszy do-
step do swoich biskupéw. Druga bardzo istotna kwestia byta kontrola nad Swigtym Sy-
nodem®. Mtodzi biskupi mianowani bezposrednio przez Szenude pozostawali lojalni
wobec niego i w ten sposob patriarcha mogt wptywac¢ na decyzje zwigzane z prawem
kanonicznym?®s, Centralizacja wiadzy data Szenudzie takze kontrole nad finansami
oraz gospodarczym i kulturalnym rozwojem spotecznosci (Hasan 2003: 123-127).

Bardzo szybko okazato sig, ze nowy patriarcha nie zamierza takze kontynuowaé
polityki swojego poprzednika w relacjach z wiadzami panstwowymi. Po wprowa-
dzeniu zmian konstytucyjnych Szenuda przystapit do otwartej krytyki rzadu. Oso-
bowos¢ i bezkompromisowa postawa patriarchy zniechecity do niego wielu bardziej
konserwatywnych muzutmanéw w Egipcie. W Aleksandrii w 1972 roku ukazaty sie
pamflety oskarzajace Szenude o prowadzenie agresywnej kampanii majacej sktonic¢
muzutmanoéw do przyjecia chrzescijanstwa i planowanie przejecia wladzy w Egip-
cie. 6 listopada 1972 roku w Kairze podpalono kosciot, a na ulicach rozpoczety sie
masowe demonstracje antykoptyjskie. W zamieszkach zgineto 48 os6b (Brown 2001:
1059). Szenuda domagat sie ochrony praw obywatelskich Koptéw. Podczas organi-
zowanych w 1976 i 1977 roku konferencji publicznie krytykowat rezim za wspiera-

wzglad na mtodych ludzi, dla ktérych bardziej aktrakcyjne byly nabozefistwa katolickie i protestanckie,
ze $piewem i krétsza wersja Eucharystii (Hasan 2003: 73).

14 Swigty Synod (al-magma al-mukaddas li-l-kanisa al-kibtija al-urtuzuksija) to najwyzsza wtadza
koscielna, na czele ktorej stoi patriarcha. Zbiera sig raz w roku w sobotg poprzedzajaca Zestanie Ducha
Swigtego. Dokonuje wyboru papieza. Dziata takze kilka komitetéw i podkomitetéw odpowiedzialnych
za kwestie zwiazane migdzy innymi z wiara, edukacja, relacjami z innymi Kosciotami, ze sprawami
diecezjalnymi, postuga kaptanska, liturgiczna (Chaillot 2005: 26-27).

15 Szczeg6lne znaczenie odgrywato tutaj prawo rozwodowe. W zwiazku z tym, ze Koptowie — aby
fatwo uzyska¢ rozwéd — przechodzili na islam lub protestantyzm, wewnatrz Kosciota zaczeto méwic, ze
nalezy dokona¢ liberalizacji prawa rozwodowego. Szenuda zawsze prezentowat bardzo konserwatywne
stanowisko i uwazat, ze wszelkie proby liberalizacji prawa doprowadza do rozpadu spotecznosci (Hasan
2003: 127).
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nie islamistéw, zadat ochrony Koptéw i ich wiasnosci, wolnosci wyznania, zaprze-
stania agresywnej kampanii zmuszania niemuzutmanéw do przechodzenia na islam,
porzucenia préb narzucenia prawa muzutmanskiego niemuzutmanom oraz wigkszej
reprezentacji w zwiazkach zawodowych, wiadzach lokalnych i nizszej izbie parla-
mentu (Samaan, Sukkary 1978: 149).

Tymczasem islamisci zyskiwali coraz silniejsza pozycje nie tylko w Egipcie, lecz
na catym Bliskim Wschodzie. Rzady krajow muzutmanskich znalazty sie w trudnym
potozeniu; sprzeciwianie sie zadaniom wprowadzenia prawa opartego na szariacie mo-
gto zosta¢ odebrane przez obywateli jako antymuzutmanskie. W sierpniu 1977 roku,
aby zaspokoic cieszacych sie coraz wieksza popularnoscia radykatow, rzad przeditozyt
Zgromadzeniu Ludowemu projekt wprowadzenia apostazji do muzutmanskiego pra-
wa karnego. Kosciot koptyjski ogtosit pieciodniowy post dla wszystkich Koptow?.
Otrzymane wsparcie od diaspory koptyjskiej w USA, Kanadzie i Australii spowodo-
wato, ze rzad wycofat sie z propozycji, jednak napiecia migdzy Koptami i islamistami
rosty. W 1980 roku w wigilie Bozego Narodzenia w kilku kosciotach w Aleksandrii
eksplodowaty bomby. Kilka tygodni pdzniej islamisci przeprowadzili jadowite ataki
na Koptéw na konferencji w al-Azharze. Sytuacja byta tak niebezpieczna, ze w marcu
Szenuda zdecydowat si¢ odwota¢ uroczystosci Swiat Wielkanocnych. 22 maja 1980
roku do konstytucji wniesiono poprawki, zgodnie z ktérymi islam stat sie oficjalna
religia panstwowa, a szariat gtdwnym zrédtem legislacji egipskiej. Z takiego rozwia-
zania niezadowoleni byli, rzecz jasna, Koptowie, a takze muzutmanscy ekstremisci,
ktory zadali natychmiastowego i catkowitego wdrozenia szariatu. 17 czerwca 1981
roku w Kairze rozpoczely si¢ trzydniowe zamieszki, w czasie ktorych 17 oséb zostato
zabitych, a 112 rannych, ponadto zniszczono 171 budynkéw prywatnych i publicz-
nych. Sadat, zdajac sobie sprawe, ze nie jest w stanie kontrolowac sytuacji, wydat roz-
kaz aresztowania 1500 oséb po obu stronach, w tym réwniez duchownych, a Szenuda
zostat skazany na areszt domowy (Brown 2001: 1060-1062).

Wrogos¢ wobec Koptdw przejawiata sie nie tylko w aktach przemocy inicjo-
wanych przez muzutmanskich ekstremistow. Atmosfera lat siedemdziesiatych byta
przesiaknieta szczegOlnie silng retoryka antykoptyjska ze strony przywodcéw re-
ligijnych i rzadowych. Gwiazda egipskiej telewizji szajch asz-Szarawi oraz Kiszk
(Kishk), z ktorymi utozsamiat sie duzy segment populacji egipskiej w swoich ka-
zaniach otwarcie krytykowali chrzescijan. Nawet asz-Szarawi, czesto uwazany za
reprezentanta bardziej umiarkowanej opcji, otwarcie gtosit nizszos¢ chrzescijanstwa,
stosujac przy tym przepelniona fanatyzmem retoryke. Niewiele mniej popularny
szajch Kiszk oskarzat Koptdw o przychylnosé¢ wobec krzyzowcéw i syjonistéw. Dla
szajcha Umaral” Koptowie byli wspierajacymi syjonizm krzyzowcami, ktérzy razem

% Koptowie, ktdrzy przechodza na islam w celu uzyskania rozwodu, po dokonaniu formalnosci
rozwodowych zazwyczaj powracaja na tono chrzescijanstwa. Wprowadzenie do prawa karnego apostazji,
za ktéra w prawie muzutmanskim jest przewidziana kara smierci, stanowito powazne zagrozenie dla
integralnosci spotecznosci (Nisan 2002: 148).

17 Szejk Umar Adb ar-Rahman — profesor al-Azharu w Asjut, regularnie uczeszczat na spotkania
organizowane przez Dzama’at Islamija w Minji i Asjut, piastowat stanowisko muftiego, a przy tym
nieformalnego przywddcy grupy Dzihad (Azzam 1986: 150).
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ze spiskujacym z wrogami islamu Szenuda wykorzystuja swoje zdolnosci jezyko-
we do kolaboracji z wrogami Egiptu (Zeidan 1999: 62). Dla czesci muzutmanskich
duchownych Koptowie byli jedynie gos¢mi na muzutmanskiej ziemi, cieszacymi
sie niczym nie uzasadnionymi wzgledami sekularystycznego rzadu. W czasie walk
w 1981 roku Kiszk gtosit, ze nigdzie na swiecie zadna mniejszos¢ nie cieszy sie taki-
mi prawami; Koptowie zajmuja stanowiska ministerialne, sa prezesami, ministrami,
dyrektorami bankéw (Sedra 1999: 220).

W latach siedemdziesiatych, dzieki dziatalnosci patriarchy, zakrojonych na szero-
ka skale przemian modernizacyjnych, a takze antykoptyjskiej propagandzie, doszto
do masowej mobilizacji Koptow, a zwtaszcza koptyjskiej klasy sredniej. Znacznie
zwigkszyla si¢ aktywnos¢ religijna spotecznosci, powstawato coraz wigcej szkot nie-
dzielnych i instytucji charytatywnych, a studenci tworzyli koptyjskie stowarzyszenia
na uczelniach®®, W 1974 roku w biednych rejonach kraju powstaty Spoteczne Centra
Rozwoju, ktore organizowaty edukacje religijna, nauke czytania i pisania oraz kur-
sy krawieckie dla kobiet. Wkrétce ich dziatalno$¢ poszerzyla sie i objeta takze kursy
szkolenia zawodowego oraz centra nauki jezyka angielskiego (Sedra 1999: 226-227).

Po zabdjstwie Sadata w 1981 roku, kiedy prezydentem zostat Hosni Mubarak, Sze-
nuda zmienit swoja dotychczasowa polityke — zwrdcit sie w kierunku partnerstwa
i wspdtpracy z rzadem oraz unikania publicznych konfrontacji, a takze konsolida-
cji swej wiadzy wewnatrz Kosciota. Kiedy w styczniu 1985 roku zostat zwolniony
z aresztu, skupit sie przede wszystkim na catkowitym podporzadkowaniu sobie ad-
ministracji koscielnej oraz zintegrowaniu wiernych z Kosciotem. Patriarcha jest kreo-
wany na niekwestionowanego przywddce Kosciota i catej spotecznosci. Jest autorem
licznych monografii, a takze redaktorem naczelnym biuletynu ,,al-Kiraza”, ktory pet-
ni funkcje oficjalnego rzecznika Kosciota. ,,Al-Kiraza” demonstruje scentralizowane
przywaédztwo Kosciota, a jednym z najczesciej podejmowanych tematdw jest perypa-
tetycka dziatalnos¢ Szenudy. Mimo podesztego wieku, patriarcha czesto odbywa za-
graniczne podroze, aby monitorowaé rozwoj Kosciota w diasporze i potwierdzac tym
samym swe globalne przywddztwo nad Kosciotem. Bardzo istotng role odgrywa tez
integracja z wiernymi podczas cotygodniowych nabozenstw w katedrze sw. Marka.
W kazda $rode w katedrze zbiera sie kilkuset wiernych, aby osobiscie spotkac si¢ z pa-
triarcha, ktéry odpowiada na pytania zgromadzonych. Dla Szenudy jest to doskonata
sposobnos¢, aby wypowiedzieé sie na réznorodne tematy, poczawszy od osobistych
rad, a skonczywszy na kwestiach teologicznych i wyzwaniach zwiazanych z zyciem
w zdominowanym przez muzutmandw spoteczenstwie (Rowe 2009: 118).

Rada Swiecka’®, najwazniejsza instytucja, przez ktora $wieccy cztonkowie Kos-
ciota moga wptywac na decyzje w kwestiach administracyjnych, zostata przeksztat-
cona w organ catkowicie podporzadkowany patriarsze. Koscidt otwarcie manipuluje

8 Wigkszos¢ z tych grup dziatata w ramach Ruchu Szko6t Niedzielnych, ale byty tez te, ktére opowia-
daty si¢ za uzyciem przemocy w walce z ekstremistami muzutmanskimi. Jedna z nich byta organizacja
,.Nardd Koptyjski”, ktéra powstata w odpowiedzi na muzutmanskie Dzama’at Szabab. Jej motto brzmiato:
,B0g jest krolem Koptow, Egipt ich krajem, Ewangelia prawem, a krzyz insygnium” (Hasan 2003: 135).

1 Rada zostata przywrdcona w 1973 roku przez Sadata, ktory sadzit, ze w ten sposob powstanie alter-
natywa dla przywoédztwa koscielnego i $wieccy dziatacze ostabia wiadze papieska (Hasan 2003: 134-135).
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»demokratycznymi” wyborami. Swoje preferencje wzgledem kandydatéw Szenuda
zamieszcza na tamach ,,al-Kirazy” (Hasan 2003: 135). W 1995 roku na 5 dni przed
wyborami w ,,Watani”? opublikowana zostata lista kandydatdw popieranych przez
hierarchie koscielna. W dniu wyborow ksieza zebrali sie przed punktami wyborczy-
mi, grozac ekskomunikacja tym, ktdrzy postapia wbhrew woli Kosciota. Akcja za-
konczylta sie petnym sukcesem; 24 wskazanych kandydatéw zostato wybranych na
cztonkdw Rady (Sedra 1999: 228-229).

Ambicja Szenudy byto zintegrowanie Koptdw z Kosciotem i wiaczenie wiernych
na szersza skale do dziatalnosci Kosciota. Swieccy dziatacze, ktorzy dorywczo pet-
nili r6znorakie funkcje, zyskali status wyswigcanych urzednikow koscielnych, dzieki
czemu wzrosto ich przywiazanie do Kosciota. Urzednicy nie sa na state przypisani
do jednej parafii czy jednego kosciota. Szenuda stara sie prowadzi¢ wsrdd nich stata
rotacje, czym zapewnia sobie ich lojalnos¢ w miejsce lojalnosci wobec ksiedza lub
biskupa (Hasan 2003: 131-132). Wi¢z z Kosciotem jest takze umacniana przez kop-
tyjska prase i telewizje. Niewatpliwa zastuga Szenudy jest skuteczne zaangazowanie
wiernych w zycie nie tylko Kosciota, lecz takze spotecznosci koptyjskiej. Powszech-
nie dostepna sie¢ parafialnej pomocy spotecznej jest przede wszystkim skoncentro-
wana na edukacji. Z inicjatywy parafian sa prowadzone seminaria dotyczace plano-
wania rodziny i higieny, funkcjonuja system mikrokredytow oraz sady polubowne
i arbitrazowe (Rowe 2009: 119). Spoteczenstwo koptyjskie jest catkowicie zalezne
od hierarchii koscielnej w kwestiach pomocy spotecznej. Relacje migdzy wierny-
mi a Kosciotem nie maja wytacznie duchowego charakteru, ale przypominaja raczej
relacje obywatel-panstwo. Kosciot nie petni juz tylko postugi duszpasterskiej, ale
wspomaga wiernych na ptaszczyznie edukacyjnej, zawodowej, mieszkaniowej i me-
dycznej (Hasan 2003: 153).

Konsolidacje wiernych z Kosciotem wzmacniaty tez represje ze strony muzut-
manskich ekstremistow. Obejmujac wiadze, Mubarak przede wszystkim obawiat sie
potencjalnej rewolucji na wzor tej, do ktdrej doszto w 1979 roku w Iranie. W Egipcie
ogtoszono stan wyjatkowy, ktory daje szerokie uprawnienia prezydentowi oraz stuz-
bom bezpieczenstwa. Jednak islamska opozycja rosta w site, zwtaszcza w Gornym
Egipcie, gdzie szczegblnie aktywna pozostawata Dzama’at Islamija. Na poczatku lat
dziewigc¢dziesiatych organizacja wypowiedziata panstwu otwarta wojng. Szczegdl-
nie krwawym okresem byty lata 1990-1993. Ofiarami wymierzonej w rzad kampanii
terroru byli gtdéwnie turysci, sekularysci i Koptowie. W odpowiedzi rzad starat si¢
prowadzi¢ polityke pojednania z bardziej umiarkowanymi fundamentalistami i repre-
sji wobec tych, ktérzy zagrazali bezpieczenstwu panstwa. Dziatacze wywodzacy sie
z Bractwa Muzutmanskiego uzyskali dostep do radia i prasy, gdzie otwarcie atako-
wali Koptéw. Fundamentalisci religijni opanowali szkoty i wpajali mtodym ludziom
koniecznos¢ zaprowadzenia prawa Bozego, w podrecznikach szkolnych pojawiaty
sie teksty otwarcie drwiace z Koptow i chrzescijanstwa, a w czasie piatkowych kazan
imamowie nawotywali do unikania towarzystwa Koptéw (Ajami 2002; 186-192).

2 Moja ojczyzna” — koptyjski tygodnik, zatozony w 1958 roku, redagowany przez wybitnych
przedstawicieli koptyjskiej inteligencji i klasy sredniej (Nisan 2002: 145). Obecnie redaktorem naczel-
nym jest Yusuf Sidhom.
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W takiej atmosferze mniejszos¢ koptyjska czuta sie¢ jawnie dyskryminowana.
Zwracano uwage na powazne utrudnienia zwiazane z budowa i renowacja obiek-
tow sakralnych, dyskryminacje w prawie cywilnym, sektorze panstwowym, edukacji
oraz préby narzucania szariatu. Podkreslano, ze Koptowie nie sa mianowani na waz-
ne stanowiska rzadowe?!, nie moga petni¢ funkcji dziekana, rektora czy gubernatora.
Na ptaszczyznie edukacyjnej kluczowym elementem programu nauczania jest kul-
tura muzutmanska. W szkotach panstwowych koptyjskie dzieci nie moga poznawac
kultury koptyjskiej, a koptyjscy nauczyciele uczy¢ jezyka arabskiego, poniewaz jest
to jezyk Koranu. Na wyzsze uczelnie przyjmuje sie proporcjonalnie mniej Koptdow,
preferowani sa studenci muzutmanscy, nawet z gorszymi wynikami w nauce. Po-
wszechne sa ograniczenia w dostepie do szkét wojskowych i policyjnych, a szkoty
medyczne nie przyjmuja Koptéw na ginekologie i potoznictwo. Nawet w kontrolo-
wanych przez panstwo mass mediach koptyjska religia, kultura i historia sa ignoro-
wane, programy muzutmanskie natomiast stanowia duza czes¢ oferty programowej
(Zeidan 1999: 57-58).

Pod koniec lat dziewiecdziesiatych nieustanne ataki terrorystyczne, wymierzo-
ne takze przeciwko Koptom, zwrécity uwage opinii migdzynarodowej. Konserwa-
tywne organizacje chrzescijanskie, dziatajace gtownie w Ameryce Péinocnej wraz
z Koptami zyjacymi w USA, Kanadzie, Australii i Wielkiej Brytanii, nawotywaty
spotecznos¢ miedzynarodowa do wiekszego zainteresowania sie statusem Koptow.
Sukcesem lobby koptyjskiego w USA byto przegtosowanie przez Kongres 9 paz-
dziernika 1998 roku International Religious Freedom Act (IRFA). Zgodnie z doku-
mentem Kongres moze natozy¢ sankcje gospodarcze na panstwa, ktdre nie reagu-
ja na przesladowania religijne??. American Coptic Association” domagato sig, aby
kontynuacja pomocy finansowej dla Egiptu (okoto dwa miliardy USD rocznie) byta
warunkowana poprawa sytuacji Koptow (Brown 2001: 1077). Jak podkresla Rowe,
ewentualne sankcje eksportowe nie bytyby Kkatastrofalne dla Egiptu (do USA trafia
11% eksportu egipskiego), jednak wplyw na opini¢ publiczna mégtby doprowadzi¢

2 \W rzadzie Mubaraka tradycyjnie znalazto si¢ dwoch koptyjskich ministréw, zazwyczaj jednak nie
zajmuja oni najwazniejszych pozycji, czyli stanowiska ministra spraw zagranicznych i obrony (Brown
2001: 1064). Typowym przyktadem dyskryminacji jest Butrus Butrus Ghali, ktéry w 1992 roku zostat se-
kretarzem generalnym ONZ. Mimo ogromnego doswiadczenia przez lata mogt pemnic¢ jedynie stanowisko
ministra stanu, a w 1991 roku zostat zastepca ministra spraw zagranicznych (Brown 2001: 1091-1092).

22 7 tego wzgledu IRFA zostat bardzo nieprzychylnie przyjety w Egipcie zaréwno wsréd muzutma-
néw, jak i Koptéw. Kiedy kwestia byta jeszcze dyskutowana, koptyjski minister finansow Yusuf Butrus
Ghali pojechat do USA, gdzie przekonywat kongresmenoéw, aby nie wsparli tej inicjatywy. Odciecie
amerykanskiej pomocy finansowej mogto doprowadzi¢ jedynie do eskalacji przemocy wymierzonej
przeciwko spotecznosci koptyjskiej (Brown 2001: 1077).

2 Stowarzyszenie zatozone w 1972 roku przez Szawkiego Karasa, dla ktorego inspiracja stata sig
postawa Szenudy zaangazowanego wowczas w aktywna walke o prawa Koptow. Od czasu, kiedy Szenuda
zaprzestat swojej dziatalnosci na rzecz sprawy koptyjskiej, stowarzyszenie odgrywa bardzo istotna role
w promocji poprawy statusu ludnosci koptyjskiej na arenie migdzynarodowej. Magazyn ,,The Copts”
wydawany w naktadzie 15 tys. egzemplarzy, jest wysytany do przywddcéw panstwowych, ambasadoréw,
dziennikarzy i organizacji walczacych o prawa cztowieka. W Egipcie dziatalnos¢ stowarzyszenia budzi
mieszane uczucia. Hierarchia koscielna odcina sig od dziatalnosci Karasa, twierdzac, ze poniewaz mieszka
on w USA, niepotrzebnie ingeruje w wewngtrzne sprawy egipskie (Sedra 1999: 230).
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do zahamowania turystyki. W praktyce prawdopodobienstwo, ze Egipt zostatby do-
tknigty sankcjami gospodarczymi, jest niewielkie, ale potencjalne niebezpieczenstwo
wymusito zmiane polityki rzadu. Nie bez znaczenia pozostaje takze fakt, ze Kosci6t
zwyczajowo potepia dziatalnosé koptyjskiego lobby w USA, promujac tolerancje
religijna, jednos¢ narodowa i wspétprace z witadzami w ramach systemu neomilleto-
wego (Rowe 2007: 344).

Polityczna presja wywierana przez miedzynarodowe lobby, relatywnie zyczliwy
stosunek Kosciota do rzadu oraz taktyczna wspotpraca z rezimem zaowocowaty w po-
staci zmian prawnych dotyczacych budowy i renowacji kosciotéw. Do 1998 roku kwe-
stie te regulowaty dekrety okreslane jako Chatt Humayun. Byty one rezultatem wielu
porozumien, zawieranych miedzy Porta a mocarstwami europejskimi od XVI wieku
do konca wojny krymskiej w 1856 roku. Wprowadzaty réwnos¢ wobec prawa wszyst-
kich obywateli imperium i wolnos¢ wyznania, a takze okreslaty procedury prawne
warunkujace uzyskanie pozwolenia na budowe kosciotéw. Petycje miaty by¢ sktada-
ne bezposrednio suttanowi lub jego namiestnikom. Ujednolicenie prawa i wyelimi-
nowanie roli lokalnych przywédcow stanowito gwarancje ochrony praw mniejszosci
chrzescijanskich. Jednak w latach trzydziestych XX wieku, kiedy Koptdéw oskarzano
o0 kolaboracje z rzadem brytyjskim, Chatt Humayun zostat przeksztatcony w narzedzie
dyskryminacji. Wprowadzono wiele restrykcji ograniczajacych mozliwos¢ uzyskania
zgody na budowe kosciotow. Wydanie pozwolenia zalezato miedzy innymi od liczeb-
nosci chrzescijan, braku sprzeciwu spotecznosci muzutmanskiej, tego, czy w poblizu
znajduje sie juz kosciot badz akceptacji lokalizacji przez ministerstwo irygacji. Kos-
ciot nie mogt powsta¢ w poblizu meczetu, a ponadto dekret miat zastosowanie takze
do prostych napraw?, co stato sie szczegdlnie uciazliwe. Wiadze centralne tradycyjnie
byty nieprzychylnie ustosunkowane do budowy nowych obiektdw sakralnych w oba-
wie przed niezadowoleniem spotecznosci muzutmanskiej i oskarzeniami o nielojal-
nos$¢ wobec islamu. Problemy z uzyskaniem pozwolenia, dtugotrwate i skomplikowa-
ne procedury® uwienczone podpisem samej gtowy panstwa i niejednokrotnie celowe
odwlekanie wydania decyzji powodowato, ze koscioty wznoszono bez stosownych
zezwolen, a remonty odbywaty sie potajemnie pod ostona nocy. Tego typu dziatania
prowokowaty starcia miedzy muzutmanami i Koptami, a niekiedy wywotywaty tez
ostre reakcje stuzb bezpieczenstwa. Pierwsze pozytywne zmiany nastapity w 1998
roku. Rzad rozpoczat stopniowe przekazywanie uprawnien do wydawania pozwo-
leni gubernatorom, co znacznie uproscito procedury. W 2000 roku zréwnano status
kosciotow i meczetdbw w kwestiach dotyczacych modernizacji. Odtad renowacje
chrzescijanskich obiektow sakralnych regulowat kodeks budowlany. Zmiany praw-
ne spowodowaty nagly wzrost wydanych pozwolen. W 1997 roku wydano og6tem
sze§¢ pozwolen na budowe i naprawy kosciotéw, w 2000 roku odpowiednio 39 i 200,
a w 2001 roku — 38 i 350 (Rowe 2007: 334-341). Zmiany proceduralne ostatecznie

2 Pozwolenie byto niezbedne nawet do naprawy toalety (Brown 2001: 1088).

% Aby otrzymac¢ pozwolenie na budowe lub renowacje kosciota, nalezato uzyskaé¢ zgode wiadz
lokalnych, Biura Bezpieczenstwa Narodowego i ministerstwa spraw wewnetrznych. \Wymagato ono, by
kosciét byt budowany w odlegtosci przynajmniej 100 metrow od meczetu, placu publicznego lub agencji
rzadowej (Zeidan 1999: 57).
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zostaty sformutowane w dekrecie 291 z 2005 roku, zgodnie z ktérym wydawanie po-
zwolen na renowacje i rozbudowe koscioldw pozostaje wytacznie w gestii gubernato-
row, wszystkie podania powinny zosta¢ rozpatrzone w ciagu 30 dni, a proste naprawy
zwiazane ze zwykla eksploatacja obiektéw moga by¢ dokonywane bez pozwolenia,
po uprzednim poinformowaniu lokalnych wiadz (IRFR 2009).

Zmiany proceduralne zwiazane z budowa i naprawa obiektow sakralnych zbie-
gly sie z przygotowaniami do obchoddw milenijnych, w ktérych partycypowat takze
rzad, udzielajac znacznej pomocy finansowej na projekty zwiazane przede wszyst-
kim z odnowa najwazniejszych obiektéw sakralnych, w tym miedzy innymi ponad
1300-letniego al-Mu’allaka (Zwieszony Kosciol) w Starym Kairze. Wsparcie rza-
dowe otrzymato takze powstate w 1999 roku niezalezne stowarzyszenie National
Egyptian Heritage Revival Association, zajmujace si¢ renowacja zabytkéw na szlaku
Swietej Rodziny. Ponadto Kosciot odzyskat wickszosé skonfiskowanych za czasow
Nasera ziem nalezacych do fundacji religijnych?® (Rowe 2007: 342).

Mimo ze w republikanskiej historii Egiptu relacje miedzy Kosciotem a rzadzacym
rezimem nigdy nie ukladaty si¢ tak poprawnie, a prezydent przy kazdej okazji stara
sie podkresla¢ jednos¢ narodowa i deklaruje rdwnosé wobec prawa wszystkich oby-
wateli Egiptu, rzad pozostaje pod silna presja muzutmanskich radykatéw i w praktyce
panstwo egipskie mozna okresli¢ jako wyznaniowe, w ktorym o prawdziwie rownym
statusie Koptow i muzutmandéw mowy by¢ nie moze. Chrzescijanie nie sa mianowani
na stanowiska rektorow i dziekanow?’. W 2009 roku sposrod 700 rektoréw, dzieka-
now i prodziekandéw na 17 uczelniach panstwowych tylko jedno stanowisko zajmo-
wat chrzescijanin. W czasie wybordw Koptowie rzadko kiedy maja szanse startowac
z listy rzadzacej Narodowej Partii Demokratycznej. W 454-osobowym parlamencie
zasiada zaledwie szesciu Koptow, tylko jeden zostat wybrany w wyborach bezposred-
nich, pieciu zas§ mianowat prezydent. Dwéch Koptéw zajmuje stanowiska ministerial-
ne, a tylko jeden piastuje stanowisko gubernatora. Koptowie sa takze dyskryminowani
w dostepie do stuzby w policji. W roku 2008/2009 do Narodowej Akademii Policyjnej
na 1600 miejsc zostato przyjetych 24 Koptéw (IRFR 2009).

Podstawowym wyznacznikiem tozsamosci na ptaszczyznie relacji obywatel-pan-
stwo pozostaje religia. Na wszystkich dokumentach panstwowych, poczawszy od
aktu urodzenia, po prawo jazdy, dowod osobisty, a nawet dokumenty podrézy czy
podanie o prace, jest umieszczana adnotacja o przynaleznosci religijnej. Zmiana wy-
znania oznacza koniecznos¢ wymiany wszystkich dokumentdéw, ale prawo zezwala
na to jedynie chrzescijanom, ktorzy przeszli na islam. Muzutmanscy konwertyci nie
maja prawa zmieni¢ swojego statusu w dokumentach, powszechne sa tez zatrzyma-
nia i przesladowania ze strony stuzb bezpieczenstwa. W przesztosci istniaty takze
restrykcje ograniczajace takim osobom mozliwos¢ wyjazdu za granice i dochodzito
do przypadkéw aresztowan na lotniskach (Brown 2001; 1092-1093). Konwertyci
traca takze prawo dziedziczenia oraz opieke nad dzie¢mi (Zeidan 1999: 58).

% \W latach 1996-2001 Kosciotowi zwrécono ponad 800 z 1500 akréw (odpowiednio 327 ha i 607 ha)
skonfiskowanych ziem (Boles 2001).

27 Zgodnie z prawem wprowadzonym w 1972 roku obsadzanie najwyzszych stanowisk na uczelniach
panstwowych pozostaje w gestii rzadu (Brown 2001: 1090).
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Dyskryminacja Koptéw przybiera tez inne formy. W zwiazku z wybuchem epi-
demii swinskiej grypy 1 maja 2009 roku rzad nakazat wybicie catej populacji trzody
chlewnej, szacowanej na okoto 400 tys. sztuk. Decyzja rzadu spowodowata pogor-
szenie sytuacji ekonomicznej przede wszystkim Koptéw, poniewaz hodowla zwie-
rzat zajmuja sie tylko chrzescijanie. Kiedy WHO ogtosito, ze ubdj zwierzat nie ma
wplywu na rozprzestrzenianie si¢ wirusa A/HLN1, ministerstwo zdrowia przyznato,
ze nie jest to $rodek prewencyjny. Wirus stat si¢ jedynie pretekstem do wyelimino-
wania rozrastajacej sie populacji brudnych zwierzat w zattoczonych obszarach miej-
skich, a podstawowym celem takiego dziatania byto propagowanie higienicznego
trybu zycia i ochrona zdrowia spoteczenstwa (IRFR 2009).

Jednak prawdziwym wyzwaniem dla wigkszosci Koptow jest dyskryminacja na
gruncie spotecznym, zwiazana z dziatalnoscia radykalnych grup muzutmanskich. Is-
lamisci zadaja odsunigcia od wiadzy sekularystycznego rzadu i wprowadzenia pan-
stwa catkowicie opartego na szariacie. Prowadzac bezkompromisowa walke z rza-
dem, stanowia jedyna realna opozycje i dlatego proklamowane przez nich panstwo
muzutmanskie jawi si¢ jako jedyna alternatywa dla obecnego rezimu. Wsroéd zwo-
lennikéw panstwa muzutmanskiego nie ma zgody co do tego, w jaki sposob takie
panstwo miatoby w praktyce funkcjonowac, ani tez jednolitej koncepcji dotycza-
cej statusu mniejszosci religijnych. Bardziej umiarkowane grupy opowiadaja sie za
powrotem do regulacji ahl az-zimma, co wedtug niektdrych oznacza koniecznosé
przywrdcenia obowiazku ptacenia dzizji. Wielu uwaza tez, ze Koptowie nie powinni
mie¢ prawa budowania nowych kosciotow i manifestowania swoich symboli religij-
nych. Dla ekstremistéw sytuacja jest prosta; swiat jest podzielony na dwie kategorie:
muzutmandw i niewiernych?. Zydzi i chrzescijanie naleza do drugiej kategorii, sa
wrogami islamu z definicji, gdyz pozostaja w zmowie z zachodnim imperializmem.
Przeciwko niewiernym, stanowiacym zagrozenie dla islamu i kalajacym czystos¢ re-
ligijna muzutmanskiego Egiptu, nalezy prowadzi¢ walke zbrojna. W muzutmanskim
Egipcie nie ma miejsca dla kosciotéw, krzyzy i koptyjskich ikon. Tylko zjednoczo-
ne i czyste religijnie panstwo muzutmanskie moze z powodzeniem stana¢ do walki
z wrogimi sitami chrzescijanskiego Zachodu (Purcell 1998: 436-441). Koptyjskie
zadania rownego statusu sa traktowane jako agresywne, niczym nie uzasadnione pre-
tensje, ktére maja na celu podporzadkowanie muzutmanskiej wigkszosci. Ozywaja
stereotypy, w ktdrych Koptowie sa oskarzani o konspiracyjne dziatania z wrogami
islamu i Egiptu, i planowanie przejecia rzeczywistej wiadzy. Wysitki Koptéw w blo-
kowaniu przyjecia szariatu sa postrzegane jako ,.tyrania mniejszosci”. Stworzenie
panstwa muzutmanskiego jest pozadane przez wigkszos¢, Koptowie wiec powinni to
zaakceptowac, a szariat powinien mie¢ zastosowanie do chrzescijan nawet na ptasz-
czyznie prawa cywilnego. Niektdrzy twierdza nawet, ze Koptowie nie powinni uzy-
wa¢ arabskiego, poniewaz jest to $wigty jezyk Koranu (Zeidan 1990: 61-63).

2 Najbardziej radykalne grupy Dzama’at Islamija wszystkich sprzeciwiajacych sie¢ wprowadzeniu
szariatu, uwazali za kuffar (apostatow), ktérych nalezy zwalcza¢ zbrojnym dzihadem. Wedtug nich rezim,
cale spoteczenstwo, a nawet Bractwo Muzutmanskie sa pograzeni w dzahiliji i musza zosta¢ usunieci
przez zbrojna rewolucje muzutmanska (Zeidan 1999: 63).
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Mimo ze ekstremisci opowiadajacy si¢ za stosowaniem terroru nie ciesza Si¢
szerokim poparciem spotecznym, od lat siedemdziesiatych nastepuje sukcesywny
wzrost religijnosci, ktéry w latach dziewigédziesiatych objat swym zasicgiem takze
elity, co bezposrednio przektada sie na rosnaca popularnos¢ bardziej umiarkowanych
grup, tj. Bractwa Muzutmanskiego. W latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych
przestanie islamistow byto skierowane przede wszystkim do biednych i marginalizo-
wanych grup spotecznych. W latach dziewigcdziesiatych pojawili si¢ nowego typu
kaznodzieje, ktérych stuchaczami stali sie gtdwnie dobrze sytuowani, mtodzi ludzie
w wieku 15-35 lat. Wychodzac naprzeciw oczekiwaniom i potrzebom uprzywile-
jowanej klasy wyzszej, ktéra tradycyjnie unikata przeludnionych meczetéw, swoje
przestanie gtosili w domach, klubach czy nowych, stylowych meczetach. Ciesza-
cy sie najwicksza popularnoscia od czaséw asz-Szarawiego Amr Chalid (Khaled)
W niczym nie przypomina swoich poprzednikdw; gtadko ogolony, w eleganckim
garniturze lub dzinsach i koszulce, w 1999 roku wygtaszat nawet do 21 kazan ty-
godniowo. Nagrania z jego kazaniami staty sie bestsellerem na Kairskich Targach
Ksiazki w 2002 roku. Dzieki wykorzystaniu telewizji satelitarnej i internetu jego
przestanie trafia do coraz szerszych grup odbiorcéw. Miodzi muzutmanie stysza to,
co chca ustysze¢; moga by¢ religijni i nadal prowadzi¢ dotychczasowy tryb zycia,
pracowa¢, bawi¢ si¢ i studiowaé¢. Jednak Amr Chalid absolutnie nie prezentuje li-
beralnych pogladdw. Na ptaszczyznie doktrynalnej nie rdzni sie od ortodoksyjnych
szajchow al-Azharu. Pod ptaszczykiem nowoczesnosci, sprytnie manipulujac swoi-
mi stuchaczami, przekazuje bardzo konserwatywne tresci (Bayat 2003). Religijnos¢
klasy wyzszej i $redniej przektada sie na zjawisko konsumpcjonizmu religijnego.
Producenci, wykorzystujac rosnaca religijnos¢ spoteczenstwa, reklamuja swoje pro-
dukty, ktore de facto z islamem niewiele maja wspdlnego, jako nieodtaczny atrybut
zycia prawdziwego muzutmanina. Kobiety pielegnuja urode w muzutmanskich sa-
lonach kosmetycznych i fryzjerskich, maluja paznokcie tatwymi do usuniecia przed
ablucja lakierami muzutmanskimi, a nawet sprzataja mieszkania muzutmanskimi
odkurzaczami ,,made in China”. W proces zostali zaangazowani takze przedstawi-
ciele najwyzszych wladz duchownych; szajch al-Azharu i mufti, ktdrzy korzystajac
ze swego autorytetu, udzielaja rekomendacji poszczeg6lnym produktom, na przyktad
napojom gazowanym, dzieki czemu zyskuja status ,,jedynych tego typu produktow
dozwolonych przez al-Azhar” (Abdelrahman 2004: 70-75).

Dla spotecznosci koptyjskiej retoryka islamistow, nawet tych bardziej umiarko-
wanych, jest nie do zaakceptowania. Niepokdj Koptdw zwiazany z rosnacym wpty-
wem Bractwa Muzutmanskiego, zwtaszcza w kontekscie wybordw parlamentarnych
z 2005 roku?®, wzmacnia pozycje rzadu. Nawet najwieksi krytycy doceniaja korzysci
ptynace z dominacji Mubaraka, ktdry nie dopuszczajac do przejecia wiadzy przez

# Ze wzgledu na zakaz dziatalnosci partii o charakterze religijnym 150 cztonkéw Bractwa Muzut-
manskiego wystartowato w wyborach jako kandydaci niezalezni. W czasie kampanii wyborczej wszy-
scy akcentowali hasto Bractwa ,,al-islam huwa al-hal” (,,rozwiazaniem jest islam”). Mimo masowych
aresztowan w przeddzien wyboréw wsrod cztonkéw Bractwa zdobyli 88 miejsc (20% mandatow) — wy-
nik o tyle imponujacy, ze pozostatym partiom opozycyjnym udato si¢ uzyska¢ w sumie 15 mandatow
(Zdanowski 2009: 127).
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ekstremistow religijnych, stat si¢ straznikiem porzadku publicznego i gwarantem
bezpieczenstwa mniejszosci koptyjskiej. Szenuda Il nieustannie potwierdza swoja
lojalnos¢ wobec prezydenta, czemu dat wyraz, deklarujac swoje poparcie dla Muba-
raka w czasie wyboréw prezydenckich w sierpniu 2005 roku (Rowe 2007: 347-348).
Wspotpraca z rzadem sprawia, ze Koptowie stali si¢ symbolem w walce miedzy pan-
stwem a islamska opozycja. Dla radykalnych grup muzutmanskich atak na Koptow
jest rbwnoznaczny z atakiem na panstwo (Sedra 1999: 220). Jednak regularne akty
przemocy, ktérych doswiadczaja Koptowie, nie sg inicjowane wytacznie przez zor-
ganizowane grupy terrorystyczne. W miejscach zamieszkanych przez duza populacje
chrzescijan Koptowie staja sie najczesciej ofiarami swoich sasiaddw. Na poczatku
2000 roku w 30-tysiecznej wiosce al-Kuszih potozonej 450 kilometréw na potudnie
od Kairu, ktdrej mieszkancy to gtownie chrzescijanie (75%), doszto do jednego z naj-
bardziej krwawych incydentéw — smier¢ poniosto 20 Koptéw i jeden muzutmanin.
W toku trzydniowych walk, ktore rozpoczely sic w Nowy Rok od ki6tni miedzy
koptyjskim sklepikarzem a muzutmanskim klientem, sptoneto ponad 50 sklepow,
domdw i magazynéw, a ponad 40 o0séb zostato rannych (Abou EI-Magd 2000). Tego
typu wydarzenia, cho¢ na mniejsza skale, staty sie nieodtaczna czescia egipskiego
krajobrazu. Pretekstem do walk i eskalacji przemocy moze sie sta¢ wszystko. W 2005
roku w matej wiosce Damszaw Haszim, 220 kilometréw od Kairu, dwoch braci
zwrdcito si¢ z prosba do lokalnych wtadz o pozwolenie na zorganizowanie w pry-
watnym domu uroczystosci bozonarodzeniowych. Kiedy petycja zostata odrzucona,
spotecznosé¢ postanowita zignorowaé decyzje wiadz. Kilkuset muzutmanéw obrzu-
cito dom kamieniami i prébowato wtargna¢ do $rodka. W wyniku interwencji policji
zginat muzutmanski student (Nafie 2005). Najczesciej jednak przyczyny wzajemnej
wrogosci rodza sie na gruncie relacji rodzinnych. W marcu 2009 roku w wiosce na
potudniu Egiptu oskarzony o romans z muzutmanka Kopt zostat oblany benzyna
i podpalony. Nalezy tez podkresli¢, ze przemoc ma charakter obopélny i nie zawsze
agresorami sa muzutmanie. W pazdzierniku 2008 roku muzutmanska rodzina zostata
zaatakowana przez pieciu Koptow w odwecie za ucieczke ich krewnej z muzutmani-
nem (IRFR 2009).

Konstytucja egipska gwarantuje wolnos¢ wyznania i réwnos¢ wobec prawa
wszystkich obywateli, w praktyce jednak spotecznos¢ koptyjska jest dyskryminowa-
na na wielu ptaszczyznach zycia publicznego. Jednoczesnie faktem jest, ze od konca
lat dziewiec¢dziesiatych pod wptywem miedzynarodowej opinii publicznej, w ktorej
duza role odgrywa diaspora koptyjska, a przede wszystkim ze wzgledu na bardzo
poprawne relacje miedzy Kosciotem a rzadzacym rezimem, nastepuje sukcesywna
poprawa sytuacji prawnej. Jednak system neomilletowy, wzmacniajacy pozycje Kos-
ciota, stat si¢ rdwnoczesnie pieta achillesowa spotecznosci.

Dzieki poparciu udzielanemu prezydentowi Kosciét stat si¢ jedynym reprezentan-
tem mniejszosci koptyjskiej w relacjach z panstwem. Hierarchia koscielna wszelkimi
sposobami stara si¢ ogranicza¢ udziat $wieckich Koptow w aktywnej reprezentacji
politycznej®. Patriarcha zaréwno przez Kosciot, jak i rzadzaca ekipe jest kreowany

% Wsrod swieckich Koptow, a zwlaszcza koptyjskiej elity, od poczatku XX wieku nieustanna po-
pularnoscia ciesza si¢ liberalne i sekularystyczne idee nacjonalistyczne. Koptowie sktaniali si¢ takze ku
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na wytacznego rzecznika spotecznosci, a w kwestiach politycznych jego gtos jest
uwazany za jedyny prawomocny. Partnerskie relacje miedzy Kosciotem a znienawi-
dzonym przez ogét spoteczenstwa rzadem sprawiaja, ze Koptowie sa przez radykal-
na 0pozycje muzutmanska postrzegani jako gtdwni sojusznicy niedemokratycznego
i sekularystycznego rezimu. Przesladowania, ktérych doswiadczaja Koptowie spra-
wiaja, ze w obliczu potencjalnego niebezpieczenstwa przejecia wiadzy przez muzut-
manskich ekstremistow w demokratycznym panstwie polityka wspdtpracy z rzadem
wydaje sie jedyna stuszna opcja. Niestety prawda jest, ze Mubarak, bez wzgledu na
swoje osobiste sympatie i preferencje, musi przede wszystkim zadowoli¢ swoich wy-
borcéw. Nie moze ignorowac faktu, ze w walce z sekularystami reprezentowanymi
przez rzad islamisci zawsze beda sie cieszyli wiekszym poparciem spotecznym. Rzad
musi prowadzi¢ polityke srodka, nieustannie balansowa¢ miedzy skrajnymi zadania-
mi, ktére w istocie nigdy w petni nie zadowola ani Koptdw, ani islamistéw. Z tego
wzgledu bardzo mato prawdopodobne jest, aby taktyczna wspotpraca z panstwem
przyniosta Koptom prawdziwe réwnouprawnienie.

Mimo obaw ze strony Koptéw wydaje si¢ jednak, ze realne rozwiazanie kwe-
stii koptyjskiej moze zagwarantowa¢ wytacznie demokratyzacja systemu. Pluralizm
partyjny i petna partycypacja polityczna wszystkich grup spotecznych daja szanse
uksztattowania si¢ prawdziwej opozycji swieckiej, ktora bedzie stanowi¢ przeciwwa-
ge dla muzutmanskich ekstremistow. Jak podkresla Morqos, bardzo istotna kwestia
jest takze poprawa warunkdéw socjalno-bytowych spoteczenstwa. Tylko likwidacja
rosnacego bezrobocia i korupcji oraz wyrdwnanie szans spotecznych na ptaszczyznie
edukacyjnej i zdrowotnej sprawia, ze zaniedbywane przez panstwo grupy spotecz-
ne przestang sig identyfikowa¢ z instytucjami o podtozu religijnym, kt6re w kwestii
pomocy socjalnej przejety kompetencje panstwa, i pozwoli zrealizowaé¢ koncepcije
jednosci narodowej (Morgos 2009).
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