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SZYMON BOGACZ

MADHJAMAKA DLA ANALITYKOW.
REFLEKSJE WOKOL KSIAZKI
JANA WESTERHOFFA

Jan Westerhoff Nagarjuna’s Madhyamaka. A Philosophical Introduction
Oxford Uniwersity Press, New York 2009, 242 strony.

Zainteresowania badawcze Jana Westerhoffa® tacza w sobie dwie odle-
gle dziedziny filozoficznego namystu: wspotczesng metafizyke i hi-

1 Jan Westerhoff jest wyktadowca na Wydziale Teologii i Religii Uniwersytetu
Oxfordzkiego oraz asystentem w Szkole Studiéw Orientalnych i Afrykanskich
na Uniwersytecie Londynskim. Wczesniej, przez okres o$miu lat zwigzany byt
z Uniwersytetem w Durham, w potudniowej Anglii.

Tytut doktora filozofii otrzymat na Uniwersytecie w Cambridge na podstawie
rozprawy Pytania o znaczenie ontologicznych kategorii (An Inquiry into the Notion
of an Ontological Category), ktora zostata wydana przez Oxford University Press
pod tytutem Kategorie ontologiczne (Ontological categories) w 2005 roku. Szesé¢
lat p6zniej opublikowat popularyzatorska ksiazke z zakresu metafizyki zatytu-
lowana Rzeczywistos¢. Krotkie wprowadzenie (nakladem tego samego wydaw-
nictwa). Ponadto Westerhoff jest autorem wielu artykutow, ktorych liste za-
interesowany Czytelnik moze odnalez¢ pod adresem http://www.janwesterhoff.
net/pub.htm.

Westerhoft jest rowniez doktorem Studiow Orientalnych Uniwersytetu
w Londynie. Na podstawie jego rozprawy Madhjamaka Nagardzuny (Nagarjuna's
Madhyamaka) powstata recenzowana ksigzka. W swoich badaniach nie ogranicza
si¢ jedynie do historii buddyzmu indyjskiego, czego przyktadem jest praca Dwa-
nascie przyktadéw iluzji (Twelve Examples of Illusion) wydana w 2010 roku na-
ktadem Oxford University Press.
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stori¢ filozofii buddyjskiej. Ksigzka Madhjamaka Nagardzuny. Filo-
zoficzne wprowadzenie stanowi przyktad pracy, w ktorej potaczone
zostaly te wlasnie dziedziny. Polgczenie to jest interesujgce przede
wszystkim dlatego, ze swiadczy o mozliwos$ci dialogu pomiedzy wspot-
czesng i buddyjska filozofig. Ponadto dzigki jezykowi, w jakim ksigz-
ka zostata napisana, jest ona w stanie w przystepny sposob przyblizy¢
mys$]l madhjamaki filozofom, ktérzy nie zajmuja si¢ na co dzien histo-
rig filozofii buddyjskiej. Jest to jezyk filozofii analitycznej, dzigki
ktoremu przedstawione problemy madhjamaki nabieraja aktualnosci.

Ksigzka Westerhoffa nie jest opracowaniem popularyzatorskim.
Stanowi wazny tekst z punktu widzenia badan nad filozofig madhja-
maki. Niektore tezy Westerhoffa dotyczace stanowiska Nagardzuny sa
obecnie przedmiotem interesujacych polemik pomiedzy historykami
filozofii buddyjskiej’. Mimo ze Madhjamaka Nagardzuny... zostata
wydana stosunkowo niedawno, trudno sobie wyobrazi¢ dzisiaj rzetel-
ne opracowanie filozofii madhjamaki, ktére nie uwzglednia stanowi-
ska Westerhoffa.

Cel, ktory stawia sobie Westerhoff, to ,,prezentacja synoptycznego
przegladu argumentéw Nagardzuny dotyczacych réznych filozoficz-
nych probleméw w celu zaprezentowania cato§ciowego ujecia jego
filozofii poprzez przedstawienie poszczegdlnych jej czgsci w postaci
jednego filozoficznego projektu™. Wiasciwa czes¢ ksiazki rozpoczy-
na si¢ od analizy terminu ,,istota” (svabhava), ktéra prowadzi autora
do oryginalnych wnioskéw. ,,Istota” zostaje miedzy innymi przedsta-
wiona jako podobna do ,logicznie prostych obiektow” z Traktatu
logiczno-filozoficznego Ludwiga Wittgensteina®. Zarowno ,,logicznie
proste obiekty”, jak i ,,istota” w ujeciu Westerhoffa stanowig ostatecz-

2 Najwazniejsze odniesienia do omawianej ksiazki Westerhoffa to artykut
Clausa Oetkego Two Investigations on the Madhyamakakarika and the Vigra-
havyavartani (,,JJournal of Indian Philosophy” 2011 Vol. 39 No. 3 s. 245-325).
Ksiazka ta byla recenzowana przez Dana Arnolda (,,Religious Studies Review”
2011 Vol. 37 No. 2 s. 153-154), Richarda P. Hayesa (,,Journal of the American
Oriental Society” 2010 Vol. 130 No. 3 s. 488-490) i Marka Sideritsa (“Mind New
Series” 2010 Vol. 119 (475) s. 864-867).

3 J. Westerhoff Nagarjuna’s Madhyamaka. A Philosophical Introduction New
York 2009 s. 3.

* Ludwig Wittgenstein pisze w Traktacie: ,,2.02. Przedmiot jest prosty. 2.0201.
Kazda wypowiedZ o kompleksach mozna roztozy¢ na wypowiedzi o ich sktad-
nikach oraz na zdania, ktore opisuja te kompleksy catkowicie” (L. Wittgenstein
Traktat logiczno-filozoficzny B. Wolniewicz (tt.) Warszawa 2011 s. 7).
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ny element analizy rzeczywistosci, ktory jest ,,niezmienny i istnieje
niezaleznie od innych [prostych obiektow]™. W efekcie, jak pisze
Westerhoff, istota jest ,,stalg podstawg $wiata przejawionego, osta-
tecznym punktem tancucha egzystencjalnych zalezno$ei™® i przede
wszystkim koncowym ogniwem filozoficznych analiz.

Powyzsze rozumienie istoty determinuje sposob, w jaki Westerhoff
odczytuje filozofie Nagardzuny. W efekcie wigkszo$¢ przeprowadzo-
nych w ksigzce analiz przedstawia Nagardzune jako krytyka funda-
cjonalizmu nie tylko w obrgbie metafizyki, lecz rowniez epistemolo-
gii, filozofii jezyka i logiki. Gléwnym powodem, dla ktorego Nagar-
dzuna odrzuca pojecie istoty, jest prze§wiadczenie, ze mowienie
0 rzeczach, ktérych uzasadnienie przekracza nasza siatke pojeé, nie
ma zadnego sensu’. Konsekwentny i globalny internalizm i antyre-
alizm jest kolejng charakterystyka madhjamaki w ujeciu Westerhoffa.
W przeciwienstwie do wielu interpretatorow filozofii madhj amaki® nie
stroni on od okre$lania Nagardzuny mianem metafizyka. Dzigki temu
jego praca nabiera waloru spdjnosci z punktu widzenia wspoétczesnej
metafizyki, dla ktorej antyrealizm jest w takim samym stopniu pogla-
dem zobowigzujacym ontologicznie jak realizm.

Wyzwaniem, przed ktorym stoi propozycja interpretacyjna Wester-
hoffa, jest — podobnie jak w przypadku innych projektéw antyreali-
stycznych — problem relatywizmu etycznego i epistemologicznego.
Nagardzuna niejednokrotnie wyglasza jednoznaczne sady moralne.
Jak pisze Westerhoff, cze$¢ z nich moze by¢ uzasadniona na gruncie
antyrealistycznej teorii tozsamo$ci osobowej. Poniewaz nie istnieje
»ja’ ani przedmioty niezalezne od przyjetego przez nas schematu
pojeciowego, w konsekwencji nie ma niczego, czego mozna by pra-
gnac i co mogloby sprawiac cierpienie. Fundamentalng rol¢ w rozwo-
ju etycznym odgrywa reorganizacja schematu pojgciowego, nawykow
inferencyjnych i sposobu interpretacji zjawisk. W dalszej perspekty-

®J. Westerhoff, wyd. cyt. s. 26.

® Tamze, s. 200.

’ Tamze, s. 206.

® Miedzy innymi Tirupattura Ramaseshayyera Venkatachala Murtiego w arty-
kule Nagarjuna ‘s Refutation of Motion and Rest (Studies in Indian Thought H. G.
Coward (ed.) Deli 1985 s. 154-161); Johna Schrodera w Nagarjuna and the Doc-
trine of ,, Skillfull Means” (,,Philosophy East and West” 2000, Vol. 50 No. 4 s. 559—
583) i Artura Przybystawskiego w ksigzce Buddyjska filozofia pustki (Wroctaw
2009).
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wie reorganizacja ta pozwala ,,wcieli¢” nowy schemat w Zycie, zmie-
ni¢ nawyki i zachowania, osiagna¢ stan wolny od cierpienia’.

Druga droga przezwyciezenia relatywizmu etycznego na gruncie
filozofii madhjamaki odnosi si¢ do koncepcji norm stojagcych u pod-
staw sadow etycznych. Jak pisze Westerhoff, Nagardzuna odrzuca
istnienie norm niebedacych konsekwencja przyjetych konwencjilo.
Nie oznacza to jednak, ze wszystkie normy sg tak samo zasadne lub
bezzasadne. Niektore z nich shuzg bowiem centralnemu zadaniu, ktore
stoi przed kazdym buddysta, czyli przezwycigzeniu ciernienia. To prak-
tyka weryfikuje, ktore konwencje i normy sa wlasciwe, a ktore nie.

Duzo wickszym wyzwaniem dla Westerhoffa jest rozwigzanie apo-
rii epistemologicznych. Skoro — jak twierdzi Nagardzuna — istniejg
rézne konwencje, w jaki sposdb mozna wskazac, ze jedna jest lepiej
uzasadniona niz inna, bez rdwnoczesnego popadania w eksternalizm?
W przeciwienstwie do aporii etycznych w przypadku epistemologii
nie wystarczy juz odwotanie do skutecznych praktyk. W jaki sposob
bowiem mozna okresli¢, ktore praktyki epistemiczne sa skuteczne, bez
okreslenia, co oznacza epistemiczna skuteczno$¢? Westerhoff stwier-
dza, ze czg$¢ tych aporii mozna rozwigzac, odwotujac si¢ do zatoze-
nia, ze wszyscy ludzie wsp6ldziela podobne ,,formy zycia”* i przez to
posiadaja podobne sposoby ewaluacji swoich aktywnos$ci poznaw-
czych. Nie oznacza to jednak, Ze sg one niezalezne od zywionych
przez nich przekonan.

Propozycja Westerhoffa nie jest jednak wolna od dalszych proble-
méw. Oparta na kontrakcie wynikajacym z podobienstwa ,,form zy-
cia”, epistemologia nie gwarantuje zasadnos$ci opartych na niej twier-
dzen. Wielu ludzi bowiem, jak twierdzi Nagardzuna i inni buddyjscy
filozofowie, jest w btedzie, jesli chodzi o wigkszg czg¢s¢ swoich prze-
konan. Paradygmatycznymi przyktadami takich przekonan sg te, ktore
sktadaja sie na koncepcj¢ tozsamosci osobowej. Wedle Westerhoffa
na gruncie madhjamaki dotycza one rowniez ,,naiwnego realizmu”.

Epistemologiczna strona propozycji Westehoffa wydaje si¢ wyma-
ga¢ udoskonalenia. Mimo to jego ksigzka Madhjamaka Nagardzuny.
Filozoficzne wprowadzenie jest jednym z najlepszych opracowan
madhjamaki, jakie sa obecnie dostgpne w na Swiatowym rynku czy-

® J. Westerhoff, dz. cyt. s. 213-215.
OTamze, s. 192.
UTamze, s. 222.
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telniczym. Stanowi ona obowigzkowa pozycje dla wszystkich badaczy
historii filozofii buddyjskiej. Ponadto dzigki uzytemu w niej klarow-
nemu i precyzyjnemu jezykowi pozwoli wszystkim filozofom, zwlasz-
cza o analitycznych inklinacjach, zapozna¢ si¢ z niezwykla mysla
madhjamaki.
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