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Streszczenie

Niniejszy esej wyrasta z przekonania o potrzebie przeprowadzenia regu-
larnego studium zrodet oraz praktyk spotecznych zwigzanych z kulturg
$wigtynng $rodkowej Kerali. Czerpie zaréwno z historycznych zrodet
pisanych, jak i autorskiej obserwacji etnograficznej. Jego szerszym kon-
tekstem pozostaje zagadnienie metody, perspektywy iskali w odnie-
sieniu do problematyki rozumienia hinduizmu jako religii i fenomenu
cywilizacyjnego zlozonego z wielu odrebnych kultur. Poprzecinana rze-
kami, kanatami, jeziorami i ,back-waters” srodkowa Kerala wyksztalcilta
oryginalng forme kultury $wiatynnej, oparta na cyklicznosci kalendarza
Swiagtynnego z powtarzalnymi ceremoniami, liturgiami i $wietami oraz
na powigzanych z nimi elementach ekonomii ipraktyk spotecznych.
W obydwu centralng role odgrywa rzeka i dziatania przeprowadzane
na rzece badz w jej sasiedztwie, zwlaszcza spektakularne pokazy lodzi
swiatynnych. Esej $ledzi trajektorie historycznej zmiany w spolecznym
konstruowaniu symbolicznej przestrzeni kultury swiatynnej Kerali na
przyktadzie §wigtyni Kryszny w Aranmula nad rzeka Pampa.
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Jak sugeruje tytul tego krotkiego eseju, rzecz bedzie o todziach, aczkolwiek
szczegblnego rodzaju® - o todziach swiatynnych, todziach formatu wspaniatych
rzecznych okretow, obiektach kulturowego obiegu, przedmiotach o uzytku
wylacznie ceremonialnym. Imponujgcych rozmiaréw i wyjatkowej urody,
todzie te, okreslane w jezyku malajalam mianem ,todzi $wiatyni” (palliyotam),
eksponuja w swojej architekturze wyraznie rozwinietg rufe nazywang przez
uzytkownikow ,glowa” (tala) (por. ryc. 1 i 2). Ze wzgledu na powigzanie
z gléwnym bostwem okolicznej §wiatyni oraz z uwagi na okolicznosci, ktore
pojawig sie nizej, w eseju tym zwane bedg todziami Kryszny.

Regionalnym kontekstem zjawisk, o ktorych bedzie tu mowa, jest $rod-
kowo-potudniowa Kerala — hotubiona przez turystow, ale jakze czesto nie-
doceniana w dyskursie akademickim, ,reszta (zeby nie powiedzie¢ - resztka)
Indii”. Prawie wszystko w keralskiej historii, a takze dzisiaj, wydaje sie albo
znaczaco odlegte od tego, do czego przyzwyczail nas dominujacy (zwlasz-
cza w Polsce) dyskurs studiow potudniowoazjatyckich, albo w zestawieniu
z przedmiotem i metodami tego ostatniego jakby przerysowane, nader
uwypuklone - a moze przez to wiasnie - wyrazniej czytelne. W odniesieniu
do tej ostatniej uzurpacji tekst niniejszy powstat z zamiarem zilustrowania
przekonania autora co do potrzeby zarysowania propozycji perspektywy
badawczej w odniesieniu do problemu reprezentacji hinduizmu jako religii.
Propozycja ta nawigzuje do przeswiadczenia, ze istotne rysy hinduizmu $wia-
tynnego staja sie widoczne przy przyjeciu zalozenia, ze mamy do czynienia
z religia miejsca (miejsc)’. Potrzebujemy zatem perspektywy konkretnej
lokalizacji, zdecydowanego, mikrohistorycznego usytuowania w czasie
i przestrzeni, w konkretnym historycznie zorientowanym kontekscie re-
gionalnym i lokalnym oraz perspektywie eksponujacej relacje przestrzenne.
Perspektywa ta jako taka nie jest sama w sobie niczym szczegdlnie nowym,
a w ostatnich dekadach byta z powodzeniem ksztaltowana przez grupe ba-
daczy, takich jak choc¢by Burton Stein, Marie-Louise Reinich, Ute Huesken,
czy Gilles Tarabout. Perspektywa ta - jak sie wydaje - nie tylko zachowuje
wazny potencjal wyjasniajacy, ale takze wcigz oczekuje na zdecydowanie
$mielsza konceptualizacje, zwlaszcza w odniesieniu do nurtéw przemian

W pierwotnej wersji artykut zostal wygloszony na seminarium ,Szczatki, Resztki i Przyle-
glosci”, Warszawa.

Por. hasto ,hinduizm® autorstwa Artura Karpa zamieszczone w Encyklopedii religii, gdzie
autor wyraza opinie, ze wlasciwym kontekstem wspotczesnych badan nad hinduizmem
jako religig powinna by¢ ,tradycja lokalna” (sampradaya). Zamyst niniejszego eseju wyrasta
z nieco innej koncepcji (miejsce, lokalnosé¢, swiatynia, religijne praktyki spoteczne), chociaz
autor zdecydowanie podziela powyzsza opinie.
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we wspoélczesnej humanistyce. Mam tu na mysli tzw. zwrot topograficzny/
przestrzenny w praktyce i teorii badan kulturowych czy literackich. Probe
takowej podjeta jakis czas temu wspomniana wyzej Marie-Louise Reiniche
w monumentalnej, kilkutomowej monografii wielkiej $wiatyni tamilskiej
w Tiruvannamalai (Reiniche 1989). Reiniche zwraca uwage na odrebne cechy
koncepcyjne swigtynnego hinduizmu Poludnia w poréwnaniu z Péinoca
Indii, ale takze na wazne rysy odrozniajace koncepcje i praktyki swigtynne
Tamilnadu i Kerali. Podkresla tez fundamentalng wage koncepcji miej-
sca Swietego (tirtha, devasthana) dla zrozumienia sensu funkcjonowania
hinduskiej §wiatyni. Podzielajac wiekszos¢ uwag o charakterze ogélnym
wyrazonych przez autorke, esej niniejszy wyrasta z przekonania, ze §wia-
tynia jako miejsce szczegélne nie jest jedynie refleksem czy epifenomenem
kultury regionalnej, ale ucielesnia w specyfice konfiguracji elementow ja
tworzacych jedno z wazniejszych miejsc artykulacji sieci istotnych relacji
spotecznych i politycznych, sktadajacych sie na stawke w grze o wladze nad
zasobami ludzkimi i materialnymi, nie méwiac o kontroli nad procedurami
poszukiwania drog do zbawienia®.

Bezposrednim i znaczacym z punktu widzenia zamystu niniejszego eseju
kontekstem topograficznym jest podzwrotnikowy zywiot akwatyczny srodko-
wej Kerali, ztozony z sieci rzek, jezior, kanaléw i innych duktéw wodnych,
ktore do niedawna jeszcze stanowity o jedynej mozliwosci komunikacji wo-
bec braku regularnych drég ladowych. Ongis arena rywalizacji dziesigtek na
wpot niezaleznych panstewek, od potowy XVIII stulecia wigczonych w nowy
organizm panstwowy krolestwa Trawankoru, p6zniej, od XIX wieku, kon-
trolowanych przez Brytyjczykow, ale formalnie niezaleznych, polaczonych
krolestw Trawankoru i Koczinu, ktore staja sie czescig nowego federacyjnego
panstwa indyjskiego dopiero w potowie lat pie¢dziesigtych na podstawie
prawnego aktu akcesyjnego podpisanego przez wladcow Trawankoru®.
Srodkowa Kerala zostaje zatem wiaczona w odmienna historie symbolicznej
konstrukeji panstwowosci modernizujacego sie gwaltownie Trawankoru, ale
jednoczesnie jej czeSci pozostajg istotnymi elementami innych koncepcji
konfiguracji przestrzeni o charakterze spotecznym, politycznym i religijnym.
Bedzie o nich mowa nizej.

Niniejszy esej wyrasta z przekonania o potrzebie przeprowadzenia re-
gularnego studium zrddet oraz praktyk spotecznych zwigzanych z kulturg
$wiatynna Srodkowej Kerali i jako taki czerpie zaréwno z historycznych Zrodet

4 Por. Reiniche 1989, 31.
° Na temat historycznych implikacji tego aktu zob. np. Bayly 1984, 177-213.
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pisanych, jak i z autorskiej obserwacji etnograficznej. Szerszym kontekstem
badawczym jest tu problematyka metody, perspektywy i skali w odniesieniu
do reprezentacji mozliwosci rozumienia hinduizmu jako religii i fenomenu
cywilizacyjnego zlozonego z wielu odrebnych kultur. Z uwagi na lokalizacje
$wiatyn i oryginalne rysy taczacych je do pewnego stopnia spotecznych prak-
tyk religijnych kultura ta zostaje tu okreslona mianem $wiatynnej kultury
rzecznej. W przewazajacym stopniu obiektem uwagi bedzie tu jedna swiatynia:
usytuowana w miasteczku Aranmula nad rzekg Pampa i po$wiecona Krysznie
pod imieniem Woznicy Rydwanu Parthy (czyli Ardzuny, jednego z pigciu
bohateré6w Mahabharaty) i stosownie nazywana dzisiaj Sri Parthasarathi
Ksétram. Poprzecinana rzekami, kanatami, jeziorami, akwenami ,back-waters”
srodkowa Kerala (zwlaszcza kraina Kuttunatu i okolice) wyksztalcita pod
wieloma wzgledami oryginalng kulture $§wigtynng zwigzang z ceremonia-
mi religijnymi, powtarzalnymi §wigetami i innymi elementami cyklicznego
kalendarza $wigtynnego, w ktérym istotna role odgrywa rzeka i dziatania
przeprowadzane na niej badz w jej sasiedztwie.

Swigtynia ta, czesto skrétowo zwana dzisiaj po prostu Swiatynig Aranmula,
jest usytuowana w zakolu rzeki Pampa plynacej od strony potozonego na
wschodzie pasma wyniostych i wcigz dzikich Ghatow Zachodnich w kie-
runku zachodnim, do Morza Arabskiego. Jej zakola kreslg niespieszng tra-
jektorie posrod pdl ryzowych, gajow palm kokosowych oraz niewielkich
osad i miasteczek, ktorych zycie nie tak dawno jeszcze skupialo sie na
rzece, rozlewiskach, kanatach i wodnych duktach jako jedynych regular-
nych szlakach komunikacyjnych®. Réznych wielkosci lodzie transportowe,
promy, lodzie spacerowe (a wspolczesnie takze turystyczne) widoczne sa
nadal w duzej liczbie, tworzac niepowtarzalny krajobraz zadomowienia
w zywiole wodnym okraszonym wybujala, podzwrotnikowa roslinnoscia.
Okolica stanowi wspoélczesnie czes¢ administracyjnego okregu Pathanamthita
(Pattanamtitta). Poczawszy od nowego projektu panstwowosci ambitnych
wladcow Trawankoru (Martandha Varmma), region ten okoto 1750 roku stat
sie czescig nowego ekspandujgcego panstwa, wciggnietego poézniej w orbite
kontroli kolonialnej, a w koncu wlgczonego do nowego panstwa indyjskiego
w 1957 roku na mocy traktatu akcesyjnego. Aranmula jest jednak rowniez
symbolicznie zwigzana z inng rodzing krolewska, spokrewniong z domem
panujacym Trawankoru, lecz wladajacg do polowy XVIII wieku w czesci
poinocnego Malabaru (czes¢ poéinocna dzisiejszej Kerali). Rodzina ta, zwa-
na Cirakkal, znalazla schronienie wlaénie w Aranmula w czasie najazdu

¢ Por. opis systemu rzeki Pampa w Ward and Conner 1863, 29-30.
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majsurskich armii suttana Tipu w konicu XVIII stulecia. Kompleks czesciowo
drewnianych, oryginalnych zabudowan patacowych (Aranmula Kottaram)
usytuowany zostal w bezposrednim sasiedztwie swiatyni, podkreslajac jej
szczegoOlny charakter jako §wiatyni krolewskiej. Okreslenie to w pewnym
stopniu tlumaczy charakter wlasnosci oraz typ kontroli nad dzialalnoscia
$wiatyni, odrozniajac ja od innych $wiatyn zarzadzanych przez ciata zbio-
rowe niezdominowane przez bezposrednig obecnos¢ ktorejkolwiek z rodzin
arystokrartycznych wywodzacych sie z klasy zwanej Nairami, pierwotnie
trudniace;j sie rzemiostem wojennym’.

Paradoksalnie sens funkcjonowania i trwania w czasie konkretnej (w od-
réznieniu od abstrakcyjnej) Swiatyni hinduistycznej ttumaczy sie raczej
kiepsko poprzez perspektywe wylacznie religijna, w odniesieniu li tylko do
systemu wierzen, doktryny czy $cierania sie waznych pradéow religijnych
badZ przynaleznosci do takiej czy innej frakcji hinduizmu sektarialnego.
To ostatnie moze by¢ szczeg6lnie mylace w przypadku swiatyn keralskich,
ktore w odrdznieniu od tamilskich rozwijaly sie w kontekscie o wiele bar-
dziej eklektycznym i wzdtuz linii rozwoju innych niz te nawigzujace do
jednej z odmian gtéwnych nurtéw, takich jak $aiwasiddhanta, wisznuizm
panczaratry, krisznaizm Madhwy badz saktyzm. Pasjonujacg lekture ,ksiegi”
$wiatyni obiecuje perspektywa ekonomiczna, cho¢ zapewne nalezatoby tu
zmodyfikowa¢ nazewnictwo przez wprowadzenie kwantyfikatora ,sakralna”
(ekonomia sakralna) badz kulturowo-spoteczna. Mamy tu bowiem do czynie-
nia z potrzebg identyfikacji oraz odczytania wewnetrznych i zewnetrznych
relacji tworzacych spoteczny podzial pracy wewnatrz swiatyni. Podziat
pracy, ktory wbrew oczekiwaniom nie wynika ani z prostego przypisania
wszystkich funkcji kaptanowi badz grupie operujacych kaptanow, ani tez nie
odzwierciedla wprost ekonomicznych mechanizméw wynikajacych z relacji
praca-pltaca. Odzwierciedla raczej sie¢ zaleznosci wzajemnych tworzonych
przez asymetryczne relacje wynikajace ze zréznicowanego statusu spotecznego,
dziedziczonych przez grupy i jednostki praw i obowigzkéw oraz swiadczen
wzajemnych wpisanych w rytm rocznego kalendarza liturgicznego®.

Nalezaloby zapewne zacza¢ od samej nomenklatury: jedno z okreslen
swiatyni w jezyku malajalam, zwlaszcza tej, ktora aspiruje do statusu
miejsca $wigtego z regularnie sprawowanym, zbraminizowanym kultem,

Na temat zlozonej historii $wigtyni Kryszny w Aranmula zob. Sreeranganathan 2018. Na temat
wczesnej historii Travankoru zob. Bayly 1984 oraz Nagam Ayya 1906 i Menon Sreedhara
2007(1967).

8 Por. Reiniche 1989, 32.
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to ksetram (od skr. ksetra - pole uprawne). Oznacza nie tylko swiatynie
czy ,u$wiecone pole”, ale takze ,kultywowane pole”, ,uprawiana rola”,
a wiec zachowuje zwiazek z modelem gospodarki agrarnej z jej cywiliza-
cyjna misja przeksztalcania terenéw lesnych lub dzikich w zamieszkale.
Symbolika procesu cywilizowania konotuje poddanie obszaréw dzikich
mysli organizacyjnej wylaniajacej sie z powtarzalnych struktur zachowan
zhierarchizowanej zbiorowosci, skorelowanych z regularnym i powra-
cajacym cyklem rocznym (zasiewow i plonow). Jak zauwaza Sontheimer
(1989), ksetra konotuje tez znaczenie osiadlego (cywilizowanego) trybu
zycia zbiorowosci. Termin ten funkcjonuje w jawnej opozycji do innego,
wywodzacego sie z zywiotu drawidyjskiego okreslenia kavii (Swiety zagajnik,
gaj) funkcjonujacego na okreslenie s$wiatyn znacznie mniej zorganizowa-
nych z zastosowaniem rytmow wynikajacych z materialnej i symboliczne;j
strony organizacji produkcji rolnej i jej symbolizacji w $wiatyni poddane;j
scalajacej wizji brahmanistycznej. Nomenklatura ta odréznia sie wyraz-
nie od réwniez binarnej zasady organizacyjnej lezacej u podstaw mysli
rozrozniajacej typy miejsc kultu w sgsiednim Tamilnadzie, gdzie mamy
opozycje miedzy cywilizowanym miejscem kultu zwanym devasthanam
(tevasthanam) (domena bogdéw) a Swiatynig niebraministyczng nazywana
podobnym do stosowanego w Kerali terminem koyil.

Swiatynia jest przestrzenia, w ktérej ujawnia sie i przejawia wladza dwoja-
kiego porzadku: wtadza boska (ksétram) i wtadza krolewska (ksatram) - dwie
domeny w nieustajacym zwigzku. Rozpoznanie natury tego, co skladato sie
namacalnie na ten zwigzek w konkretnym miejscu, stanowi (jak zauwazali
zwlaszcza historycy, na przyktad Stein 1960, Derrett 1976, Bayly 1993, Ke-
savan 2012) klucz do zrozumienia zar6wno natury historycznej, kulturowej,
ekonomicznej i politycznej funkeji §wigtyni hinduistycznej, jak i rzeczywistej
natury wiadzy krolewskiej. W pewnym skrocie mozna zapewne powiedziec,
ze istotny rys przejawiania sie¢ i jednej, i drugiej to zapis badz jako utrwa-
lany w pamieci kolektywnej powtarzalny w czasie i przestrzeni repertuar
zrytualizowanych dziatan, ktérych podmiotem lub referentem jest wladca,
badZ podobnie zrytualizowanych form zapisu w przestrzeni swiatynnej:
od rejestru donacji po edykty krolewskie, akty nadania, archiwa i kroniki
$wiatynne (mahatmya, sthalapurana)’.

Por. Reiniche 1989, 165 (On a pu parler du temple comme d’une chambre d’enregistrement, le
lieu ou Uautorité royale se fait reconnaitre comme telle par la localité, méme si celle-ci est tout
d fait éloigné de la capitale et dépond d’un territoire éventuellement controlé par d’autres).
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Swiatynia-ksiega

Kazda hinduistyczna $wiatynia jest w pewnym sensie ksiega. Ksiega do od-
czytania. I nie jest to tylko metaforyczne wyrazenie. Niektore z nich bywaja
ksiegami w sensie dostownym - ich mury sg pokryte kronikami rodziny
panujacej (na przyktad Brhadi$vara w Tanjavur czy Cennakesava w Bellar),
prawie wszystkie posiadajg w swych wnetrzach inskrypcje z edyktami kro-
lewskimi badZ zapisami donacji: na kamiennych murach, wolnostojacych
plaskich tablicach, obeliskach albo miedzianych tabliczkach. Wieksze sposrod
nich utrzymywaty wlasne archiwa, a wiec artykulowaly swe dziatanie poprzez
akt zapisu o charakterze ceremonialnym i regularnie powtarzanym, utrwala-
jacym przez powtarzalne praktyki zawodowych skrybow dzieto donacji, ale
takze buchalterie swiatynna generowana w wyniku ekonomicznych funkcji
$wiatyn, ich dzialan parabankowych oraz inicjatyw z obszaru organizacji
produkcji rolnej. Wszystkie sa oczywiste ze wzgledu na swoje topograficzne
rozplanowanie i zorientowanie (na osi wschod-zachdd), na planie kwadra-
tu o koncentrycznych i zhierarchizowanych strefach (kregach - prakara),
o wyraznym réwniez wymiarze wertykalnym. Bywaja w koncu $wiatynie
hinduistyczne ksiegami w innym jeszcze sensie: kazda z nich aspiruje do
posiadania wlasnej ksiegi-kroniki (mahatmya/stalapurana/vilasa) opiewaja-
cej wielkos¢ miejsca w kategoriach uniwersalnych. Kazda z potudniowych,
a na pewno keralskich §wiatyn, jest miejscem kultu sprawowanego wedle
Scistych regul swiatynnej ksiegi liturgicznych procedur (paddhati). W Kerali
jest to najczesciej Tantrasamuccaya, ale moze by¢ nig rowniez dzielo nazy-
wane Anusthana-paddhati. Ta ostatnia ,ksiega” stanowi rzekomo podstawe
procedur kultu w Aranmula. Jesli idzie za$ o kronike §wigtynng czy raczej
wksiege wielkosci $wigtyni” (ksetra-mahatmya), to mamy tu przede wszystkim
raczej pozne dzieto Aranmulavilasam Hamsappattu (ktérego autorem miat by¢
Netumpayil Koccukrsnan Asan). Podobnie jak w przypadku innych $§wiatyn
réwniez Aranmula posiada wiecej niz jeden tekst tego rodzaju i odwotuje
si¢ do niego. Funkcje tego rodzaju ksiegi petni w jakims$ sensie rowniez,
zwlaszcza dla pielgrzymoéw z Tamilnadu, starotamilskie dzieto Tiruvaymoli
zawierajace zreszta jedenascie strof ku czci §wiatyni i jej bostwa — najwczes-
niejsze historyczne (ok. IX w.) $wiadectwo funkcjonowania $wigtyni i osrodka
pielgrzymkowego w Aranmula.
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Krélewskie lodzie swiatynne i Kryszna

Coz jednak taczy todzie $wigtynne z Kryszna? Motyw todzi w mitologii Kryszny
nie nalezy do dominujacych, cho¢ w postaci znanej pod nazwa krsna-nauka
przewija sie przez literature okotokrysznaicka, zwlaszcza ta wywodzaca sie
z péinocnych Indii. Na potudniu, jak wypada sadzi¢, nie byl prawie w ogoéle
znany, z wyjatkiem moze dziela zwanego tamilska opera, ktorej autorem
miat by¢ Tyagaraja, raczej pdznego, a zatem pewnie otwartego na mozliwosc¢
wplywow z poinocy (Jackson 1994). Co zatem lgczy olbrzymie, majestatyczne
todzie z rzeki Pampa z boska osoba Kryszny? Przede wszystkim te po krolewsku
imponujace, bogato zdobione i pieczotowicie konserwowane todzie stanowia
w przekonaniu wiernych wtasnos¢ §wiatynnego bostwa, czyli Kryszny wlasnie,
podobnie zreszta jak wiele innych zasobow, takich jak dobra ziemskie, ale
i ,krolewskich” atrybutéw bostwa, takich jak swigtynny skarb, klejnoty, dary
wotywne, procesyjne lektyki i parasole, $wigtynne stonie, sprzety, kuchnie,
magazyny z prowiantem i wiele innych bogactw. Niepodobne do zadnych
innych odzi okreslane sg mianem palliyotam (dostownie ,t6dz krolewska” lub
,10dz $wigtynna”) i kazda z nich pozostaje pod opieka jednej z wiosek zwig-
zanych ze $wiatynia tradycyjnym systemem organizacji pracy i uwazanych
za wlasnos¢ bostwa.'” Nie chodzi tu jednak o abstrakcyjnego Kryszne ani
0 bdéstwo rozumiane jako byt wszechobecny badz przejawiajacy sie w roz-
nych miejscach, ale o konkretne, jednostkowe bostwo miejsca, obecne i jako
takie manifestujace swa moc jedynie w $§wigtynnym kompleksie Aranmula
Ksétram, a wigc Kryszne w postaci zwanej Parthsarathi, zwanego réwniez
Aranmula Appan (Pan z Aranmula). Wedle dominujacej w potudniowoindyj-
skich $wiatyniach koncepcji osobowosci glownego bostwa swiatyni moze ono
posiadac rzeczy i przywileje (koncepcja ta uznawana jest przez nowoczesne
sadownictwo). Koncepcja ta wyraza sie pojeciem ,wlasnosci boskiej” (Mal.
devasvam, wlasnos$c bostwa). Nie znamy dokladnie zrodet tej koncepcji, choé
przypuszczac nalezy, ze jej poczatki siegaja poczatkow hinduizmu $wigtynnego

1 Wydtuzony ksztalt wezowych lodzi zdolnych miesci¢ nawet setke wioslarzy nawigzuje
zapewne do szybkich rzecznych okretéw uzywanych przez wladcow potudniowej Kerali
do dziatan wojennych w terenie, w ktorym dukty wodne stanowily najskuteczniejsza sie¢
komunikacji. Por. De Lannoy 1997, 121: ,,6,000 Travancore soldiers were sent by boat over
the Cochin river to Vadakkumkur in order not only to punish the third prince for his help to
Tekkumbkur, but also to restore the second prince on the throne”. W regionalnej klasyfikacji
lodzie $wigtynne z Aranmula odpowiadajg typowi zwanemu cundan vallam (16d% z ostro
zakonczonym dziobem). Wigksze jednostki mieszcza 80-100 wioslarzy. Por. Mappillachchery

2011, 91-95.
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(Presler 1987): tak zapewne winnisSmy interpretowac¢ wzmianke, jaka odnalez¢
mozna w Purvamimmasasutra, tekscie pochodzacym z pierwszych wiekow
naszej ery. W ksiedze IX (Devatadhikarana IX.1.6-8) natrafiamy tam na
opinie wyrazong przez Oponenta (Parvapaksin) w dyskusji na temat istoty
boskosci i bogéw. Zdaniem Oponenta bostwo (devata) ,posiada cielesnos¢”
(vigrahatva), potrafi spozywac positki (bhurkte) i moze posiada¢ majatek
(arthapati devata)''. Aktualnos¢ tej koncepcji daje sie obserwowac gotym
okiem w potudniowoindyjskich $§wigtyniach: w procedurach codziennego
kultu bostwo rzeczywiscie jest traktowane jak zywa osoba, a wiec na przy-
ktad uktadane do snu, usypiane, budzone, karmione, przystrajane w Swieze
szaty, zabawiane itd. Swigtynie keralskie, zwlaszcza te krysznaickie, sg tu
réwniez dobrym przykladem, mimo Ze ich dostepnos¢ dla obserwatora spoza
kregu wiernych i uprawnionych jest znacznie trudniejsza niz w sasiednim
Tamilnadzie. Wyjatek stanowig $wiatynie nalezgce ongis do rodziny krolew-
skiej, cho¢ w Kerali okreslenie takie moze oznacza¢ rodzine arystokratyczna
o niekoniecznie najwyzszym, a raczej zaleznym politycznym statusie. Swig-
tynie tego rodzaju cieszg sie dzi$ wzgledna, duzo wieksza otwartoscig. Z taka
wlaénie §wiatynia mamy do czynienia w przypadku §wiatyni Sri Parthasarathi
Ksétram w Aranmula'? Jak przystalo na $§wiatynie rzeczna, Kryszna przyby¢
miat do Aranmula rzeka wiasnie, chociaz nie krolewska todzia, lecz niewielka
tratwa zlozong z sze$ciu bambusowych pali. Tak przynajmniej jawi sie jeden
z mitéw zalozycielskich §wiatyni utrwalony w poemacie Aranmulavilasam
Hamsapattu®®. Wielowiekowa historia Aranmula zapisala jednak w jej dzie-
jach co najmniej kilka zalozycielskich mitow tworzacych palimpsest tylez
fascynujacy, co trudny do rozwiklania. Ten najbardziej znany i widowiskowy
okazuje sie raczej mtodszym i na dodatek znacznie przez zbiorowg pamieé
kulturowg zmienionym™.

W zodiakalnym dniu Uttratati keralskiego miesigca Cinnam (sierpien/wrze-
sien)) ma miejsce cykliczny festiwal §wigtynny zwany po prostu ,wyscigami

' Na fragment ten zwrdcil uwage Sointheimer 2001(1989), 315. Koncepcje wlasnosci bostwa
(devasva) w odniesieniu do bostw pochodzenia siwaickiego wyjasnia na podstawie analizy
M. Biardeau wspomniana wyzej Reiniche 1989, 45-46: ,devasva [...] consiste en ‘villages,
objets, terrains, servantes, grains, bestiaux’ (gramadyam visaya dasi dhanyam catuspadam)”.

12 Na temat regionalnej specyfiki statusu prawnego, systemu administracji i historycznej ewo-
lucji kontroli instytucji panstwowych nad §wiatyniami indyjskiego Potudnia zob. Presler
1987 oraz Aiyer 1946 i Appadurai 1981, a w kontekscie keralskim Madhusoodhanan 2010.

¥ Sreeranganathan 2005, 33-35. Poemat Aranmulavilasam Hamsapattu powstat ok. roku 1800
a jego autorem jest Netumpayil Koccukisnan Asan.

4 Por. Sreeranganathan 2018, 29-38
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todzi” (mal. vallamkali), cho¢ nie tylko o wyscigi tu chodzi. Stanowi on nie-
zapomniany widok dla obserwatoréw ttumnie zbierajacych sie na brzegach
rzeki, ktora w koncowej fazie monsunu jest wowczas wezbrana woda (por.
ryc. 3)"°. Festiwal wienczy okres §wiateczny (lipiec—wrzesien) wyznaczany
ceremonialnymi wizytami grup wielkich fodzi w $wiatyni Aranmula. Kazda
wizyta konczy sie zbiorowa uczta w $wiatyni wydawang przez zasobnego
patrona, a sam boski Kryszna ma - w przekonaniu uczestnikow - ukrywac
sie wsrod zalogi jednej z todzi pod postacia ktoregos sposrod konsekro-
wanych wioslarzy'. Z tego tez powodu wioslarze przechodza przez rytuat
inicjacyjny przygotowujacy do ich roli. Wazna jego czescia jest slubowanie
postu i czystosci. Mlodzi zazwyczaj mezczyzni zasiadajacy w todziach jako
konsekrowani wioslarze nosza ceremonialny, cho¢ skromny, stréj: $niezno-
biale mundu i takiez opaski na glowach. Zwienczeniem wyscigow jest
wielka uczta w §wiatyni wydawana ceremonialnie przez moznego donatora
dla zalog lodzi (wioslarzy i §piewakoéw), posrod ktorych ma sie znajdowac
Kryszna, a zatem dla samego bostwa (w drugiej fazie dotgcza do uczty thum
wiernych). To dlatego nie nalezy odmawia¢ zadnej prosbie ucztujacego wio-
$larza. Sytuacja rzadzi jednak konwencja gatunku: wioslarze maja prawo
wyrazac swe zyczenia wylacznie w metrum wlasciwym dla gatunku varici
patti oraz w nawigzaniu do repertuaru tradycji tych piesni wtasnie. Tak wiec
uczta wienczaca parade i wyscigi todzi jest w pewnym waznym sensie uczta
dla samego Kryszny, ceremonialnym ugoszczeniem bostwa. W tym wiasnie
wyraza sie podstawowa koncepcja religijna tegoz ceremoniatu. I z tego tez
powodu ceremonia ta wybrana zostala tutaj jako okazja do waznego wgladu
w rzeczywistos¢ funkcjonowania potudniowoindyjskiej (keralskiej) swia-
tyni rzecznej w jej wymiarze religijno-spotecznym. W jaki sposob rzeczna
ceremonia z parada todzi ma wyrazac¢ spoleczng funkcje swiatyni? Wielkie,
wspaniale i bogato strojone lodzie, jakie pojawiaja sie na wodach rzeki Pampa
podczas parady, maja - jak sie wydaje - co§ w rodzaju osobowosci: na ich
sglowach” (rufach) sg grawerowane imiona, czesto nawigzujace do nazw
wiosek, ktore reprezentuja. Kazda z todzi stanowi dzis (i zapewne stanowita
w przeszlosci) obiekt o znacznej wartosci i wymaga znacznych srodkow
na jego utrzymanie — todzie sg uzywane wylgcznie w sezonie $wiatecz-
nym (niespelna dwa miesigce), pozostala czes¢ roku stojac w zadaszonych

> Por. opracowanie w jezyku malayalam: Muraleedharan 2007, 30.

1 Sama uczta wlaczona zostala w $wigtynny system daréw ofiarnych (valipatu) jako uczta
dla bostwa. To w jej konsekrowanych pozostatosciach uczestniczg wierni, konsumujac je
wspolnie jako przejaw ,laski bostwa” (prasasadam).
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zabudowaniach przypominajacych swoim ksztattem wydtuzone kapliczki.
Wiekszos¢ z todzi §wigtynnych moze pozostawac w uzytkowaniu jednej lub
kilku wioskowych komitetow (karayoga), a struktura uzytkowania nawigzuje
do ekonomicznego modelu wspolnot wioskowych reprezentowanych przez
naczelnika (mal. karanavan - naczelnik, glowa rodziny). Wspolczesnie prawa
i obowigzki zwigzane z uzytkowaniem todzi §wigtynnych sa regulowane
instytucjonalnie z pomocg Palliyotasévasangham - rodzaju stowarzyszenia
o osobowosci prawnej. Wspolczesny dyskurs autoreprezentacyjny operuje
okresleniem wydarzenia religijno-kulturowego, a szczegodly rzeczywistego
zaangazowania poszczeg6lnych aktoréw w organizowanie wydarzenia stajg
sie przedmiotem sporoéw prawnych toczonych w sadach, w ktoérych powo-
dem, pozwanym lub swiadkiem nierzadko bywa gtéwne bostwo swigtyni'.
Podobnie jak kazda wizyta ,wezowych todzi” §wigtynnych w Aranmula
w trakcie sezonu $§wigtecznego (monsunowe miesigce karkatam-cinnam),
zwlaszcza w okresie $wieta Onam, rowniez wielka parada $wiatynnych
todzi na zakonczenie sezonu stanowi preludium do wielkiej uczty o nazwie
vallasadya (dostownie: uczta dla todzi) wydawanej wewnatrz swigtyni. Wielka
parada, podobnie jak i wyscigi, odbywa sie w akwenie sporego rozlewiska
naprzeciw $wiatyni otwierajacej sie ku rzece swoim zachodnim wejsciem
z ciggiem wiodacych ku wodzie schodéw. Wyjatkowe widowisko na wodzie
wyraza¢ ma zapewne krolewska wielkos¢ $wiatyni: olbrzymie, imponujace
uroroda ,wezowe” todzie (ang. snakeboats) z ciemnego tekowego drewna,
z mosieznymi okuciami, z kolorowymi czaprakami na rufach i z kilkudzie-
siecioosobowymi zalogami sung po powierzchni ze znaczng predkoscia,
wykonujac zwroty i nawroty w rytm Spiewanych na ich pokladach piesni
gatunku varici-patti (dostownie: ,piesni wielkich todzi”)'®. Na poktadzie
kazdej z todzi zaloge zagrzewa do wysitku grupa trzech do pieciu pie$niarzy,
wzmacniajaca efekt rytmicznymi gestami i ruchami parasoli w jaskrawych
barwach (parasol jest w $wiatyni hinduistycznej symbolem wladzy i maje-
statu krolewskiego). Uderzenia kilkudziesieciu wioset punktuja mocng miare
metrum natonnata. Ladowaniu zatoég przy wejsciu do swiatyni towarzysza te
same pie$ni. Podobnie wspinaczce po stromych schodach ku swigtynnemu
wejsciu w szpalerze odswietnie ubranych mtodych dziewczat i kobiet, ktore -

Zob. Presler 1987. Por. indyjskie archiwum cywilnych rozpraw sadowych www.indiancanoon.
org.

Poczatku literackiej wersji tego gatunku upatruje sie w niewielkim poemacie Kuceélavrttam
jaki skomponowa¢ mial okoto 1750 Ramapurattu Varyar dla swojego przyszlego opiekuna,
kréla Martandy Warmy podczas wspoélnej podrézy krolewska todzig przez sie¢ wodnych
kanatéw kroélestwa Trawankoru. Por. Raghawawarier 2018.
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dzierzac w dloniach tace z owocami i ptonacym ogniem - wydaja charaktery-
styczne okrzyki przypominajace jodlowanie. Wejsciu wioslarzy do $wiatyni

towarzyszy rosngca temperatura podniecenia podsycana przyspieszajacym

tempem piesni i glosnymi przerywnikami w postaci kilku wariantow sekwencji

sylab, bedacej rodzajem powracajacego refrenu: tey, tey, taka, tey, tey, to!".
Whbrew przekonaniu wiernych i rozpowszechnionej legendzie widowiskowa

ceremonia wielkich wezowych todzi przybywajacych na uczte do swiatyni

prawdopodobnie nie ma bardzo dlugiej historii. Do nielicznych wczesniej-
szych $wiadectw pisanych nalezy relacja pozostawiona przez brytyjskiego

misjonarza Samuela Mateera i wydana drukiem w 1883%. Pierwszym zrodlem

zawierajacym opis wielkiej parady swigtynnych todzi jest prawdopodobnie

rekopis Aranmulavilasam Manipravalam z potowy XIX wieku. Natomiast

wczeéniejszy poemat Aranmulavilasam Hamsapattu nic o ceremonii takiej

nie wspomina®. Nalezy zatem ostroznie przyjaé, ze jej poczatek datowac

nalezy nie wczesniej niz na przetom XVIII i XIX stulecia. Dzieje $wiatyni sa
jednak znacznie dtuzsze.

Aranmula Divya Désa

W tradycji ideologii pielgrzymkowej spod znaku tamilskiej odmiany wisz-
nuizmu bhakti (tradycja Srivaisnava - pancaratra) $éwigtynia w Aranmula
stanowi jedno ze stu o$miu ,cudownych niebianskich krain” (divyadesa) i jest
nazywana raczej Tiruvaranvillai - podobnie jak inaczej, z tamilska, brzmi
imie jej gtownego bostwa: Tirukkural Appan (Pan z Fletem). Motyw ten
siega niewatpliwie literackich zrodet o waznej historii, a mianowicie klasyki
tamilskiej literatury wisznuickiego bhakti i datowanego na okoto IX wiek n.e.
starotamilskiego kompendium hymnow o nazwie Tiruvaymoli przypisywane-
mu jednemu z dwunastu wisznuickich ,$wietych mezéw” (Alvar) o imieniu

19 Zob. Muraleedharan 2007, 35-36. Por. Sankara Narayanan 1993 oraz Mappillachchery 2011.

% Relacja Mateera zdradza zachwyt jaki budzito rzeczne widowisko: ,Aranmula, 18" August,
five a.m., finds us opposite the great temple steps, on which an immense and excited crowd
stands... The river is alive with canoes, big and little, which are objects of great interest to
those on the bank. There goes a stately racing boat with its prow nine feet out of the water
and manned by a hundred rowers, besides a large number of singers, standing up and ke-
eping time with hands and feet to the plash of the oars. [...] How proudly they stand, how
exultingly they sing, how gracefully they sway to and fro! Mark the feathering of the oars
and the musical motion of the paddles stretched far from the boats, and brought to the water
at the end of a circular sweep” (Mateer 1883, 250-51).

21 Por. Sreeranganatha 2018, 59, 117-119 i Aranmulavilasam Manipravalam, 199.
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Nammalvar (kompilacji hymnéw dokona¢ miat Madhurakavi). Kompendium
to stanowi cze$¢ kanonu Divya Prabandham (tam. Nalairattiviyappirapantam,
czyli Niebianskiej Ksiegi Czterech Tysiecy). Hymny wchodzace w skiad kano-
nu wielbig m.in. niezwykle miejsca w postaci stu o$miu ,krain” divyadeésa,
sposrod ktorych trzynascie ma by¢ ulokowanych w Kerali®?. Wspotczesna
odmiana kultu $wigtynnego w Aranmula nie zachowuje jednak zadnych

sladow zwigzkow z wisznuicka liturgig spod znaku paricaratra dominujaca
w wiekszosci §wiatyn klasyfikowanych jako divyadésa, z ktorych przewaza-
jaca czesc jest lokowana na obszarze Tamilnadu. Sama $wigtynia pozostaje

jednak celem pielgrzymek tamilskich wisznuitéw, a idea divyadesa jako wazna

transregionalna koncepcja organizacji przestrzeni naktada sie w Aranmula na

kilka innych, lokalnych i regionalnych koncepcji, czyniac z Aranmula rodzaj

palimpsestu kulturowo-religijnego funkcjonujacego na skrzyzowaniu kilku

roznych, czesciowo nachodzacych na siebie, a czesciowo wykluczajacych sie

narracji miejscotworczych?.

Pafnicapandava - paincaksetra

Wedle zapisu, jaki odnajdujemy w tekécie Aranmulavilasam, kazdy z piatki
braci Pandawow miat czci¢ w swej domowe;j kapliczce bostwo w wizerun-
ku (bimbam) zwanym tevaram, a kapliczka Ardzuny miata miesci¢ figure
Kryszny®. Po 150 latach od zakonczenia wojny Pandawowie zostawi¢ mieli

2 Zwiazek miedzy kultem Kryszny, $wiatynig Kryszny w Aranmula (jedna z 32 zrodtowych
osad braminskich w Kerali), a tamilska literaturg spod znaku bhakti moze by¢ mniej przy-
padkowy, niz sktonni byliby$my sadzi¢. Por. ustalenia Mahadevana (2008, 41) w tej kwestii:

,All the four Brahman Alvars [...] were Séliya Parvasikhas [...]. It is their songs, and those
of other seven non-Brahman Alvars, that are collected as the Nalayiradivyaprabandha (The
Four Thousand Sacred Utterances; NDP), establishing the Krsna-Visnu of the Mahabharata
(and Rama of the sister epic Ramayana) as the central figure in the emerging Srivaisnava
Bhakti movement, in the post-Kalabhra period, 6"-9" centuries CE”.

% Zob. T.S. Kumaran 2005. Centralne dla regionu dzisiejszej Kerali kulturowe koncepcje
miejscotworcze zostaly sformulowane m.in. w $redniowiecznych i wezesnonowoczesnych
tekstach literacko-performatywnych, takich jak Tirunilalmala (zob. Purushottamanayar
1981) i keralskich quasi-kronikach, Kéralolpatti czy Kéralamahatmyam. Por. kolonialne
proéby historycznego rozumienia tych koncepcji w: Logan 1887. Na temat historycznego
kontekstu formowania sie tych koncepcji zob. Veluthat 2013[1978]) oraz Freeman 2003. Na
temat teoretycznego ujecia ogdlnej problematyki ,podroézujacych pojec” (travelling concepts)
zob. Neunmann i Nunning 2012.

% Zob. Aranmulavilasam: 29-30. W odroznieniu od bardziej znanego $iwaickiego kompen-
dium pie$ni z Tamilnadu i towarzyszacej mu tradycji rytualnego performansu $wigtynnego
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krolestwo Parikszitowi, wnukowi Ardzuny. Przez jaki$ czas mieli sie za-
stanawia¢ - jak mowi legenda - co zrobi¢ z boskimi wizerunkami (strach
przed niezagospodarowanymi pozostatosciami). W koncu zdecydowali sie
zalozy¢ pie¢ swiatyn w Malainatu (keralskiej krainie wzgorz). Opowiesé
uzasadnia jeszcze jedna koncepcje organizacji przestrzeni, tym razem wy-
znaczong przez trase pielgrzymkowa laczaca grupe pieciu pobliskich swiatyn
(aficuksetram/paficaksetram): Cenganniir, Tripuliytr, Tiruvaranmula (Aranmula),
Tiruvanvadar i Tirukkaditanu. Wedle tej samej opowiesci $wiatyni zalozonej
w Aranmula przypa$¢ mial w udziale wizerunek z kaplicy Ardzuny. Béstwo
w tej wlasnie postaci zyskato sobie imie (Tiruv)aranmula Appan - Pan Czci-
godnej [$wigtyni] w Aranmula — i mialo zamieszka¢ w wizerunku o ksztalcie
czteroramiennego boga Wisznu (Visnu Caturbahu).

Bogactwo zwyczajow oraz powtarzalnych zrytualizowanych form kultu,
ktorych istotnym odniesieniem pozostaje rzeka i zywiot wodny, pozwala
moéwic o swiatynnej kulturze rzecznej jako o szczegélnej odmianie potu-
dniowoindyjskiego hinduizmu, dla ktérego braminizm i bramini pozostaja
jedynie kadrem, w ktory wpisujg sie aspiracje lokalnych spotecznosci do
samowystarczalnosci i samostanowienia w terminach spoteczno-religijnych.
Aranmula nie jest przyktadem jedynym. Wzdtuz gérnego biegu rzeki Pampa
sytuuje sie kilka innych $wiatyn hinduistycznych o zwyczajach i liturgiach
zwigzanych z rzeka. W dolnym biegu, w topograficznym i kulturowym zywiole
wodnym, lokuja si¢ rowniez chrzescijanskie koscioty kilku réznych denomi-
nacji, w tym m.in. Kallarkatu Marth Maryam (Valiya Palli) w Campakulam,
zwigzany z cyklem zwyczajow Swigtynnych obejmujacych ceremonie
rzecznego transportu wizerunkéw bostw i spektakularne wyscigi rzecznych
todzi typu cundan. Innym, zwierciadlanym i rywalizujacym przyktadem jest
$wiagtynia Ampalapula, na zachdd od Aranmula, w orbicie systemu rzecz-
nego tej samej rzeki Pampa. O ile ta druga powoli odwraca sie od rzeki jako
przestrzeni spolecznoéciowej ekspresji religijnej, o tyle Aranmula jest - jak
sie wydaje - z rzeka nierozerwalnie zwigzana. Etnograficzna obserwacja
i rejestracja cyklicznych zwyczajow spolecznosci zwigzanych religijnie ze
$wigtyniami lokowanymi w systemie rzecznym potudniowo-$rodkowej Ke-
rali oczekuje jeszcze na systematyczne ujecie. Ustalenia wstepne sklaniaja
do wniosku, ze zasadne jest méwienie o miejscu (Aranmula) i regionie jako

w Kerali nazwa tévaram okres$lano do niedawna rodzaj adoracji (pija) opiekunczych bostw
domowych, dokonywany przez glowe rodziny i niewymagajacy udziatu wyspecjalizowanego
kaptana. Ewentualne zwigzki historyczne miedzy tamilska a keralskg instytucja tévaram
oczekujg na rozpoznanie.

PJAC New Series 14 (2/2021): 5372



GALEWICZ, Tanczgce lodzie Kryszny: o rzecznej kulturze... 67

Fot. 1. Palliyotam od strony rufy, Aranmula 2016

Fot. 2. Palliyotam od burty, Arnamula 2013
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Fot. 3. Palliyotam podczas zwrotu, Aranmula 2013

Fot. 4. Parada todzi Palliyotam, Aranmula 2016

Autor fotografii: Cezary Galewicz
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reprezentujacych oryginalng forme zycia §wiatynnego i spotecznego, ktore
w mikroujeciu pozwalaja ostrzej postrzegac jego aktorow i sieci relacji wia-
zace dzialania tych ostatnich oraz nadajgce tym dzialaniom sens poprzez
wzajemne odniesienia do elementéw podzielanego systemu symbolicznego,
ktorego calos¢ zastuguje zapewne na miano rzecznej kultury swiatynnej
srodkowej Kerali. Historyczne okolicznosci jej wylonienia sie w obecnej po-
staci siegaja okresu burzliwych przemian zwigzanych z polityczng ekspansja
panstwa Trawankoru w drugiej potowie XVIII stulecia i towarzyszacej jej
rekonfiguracji symbolicznych zwigzkow taczacych wiadze krolewska z siecig
waznych kompleksow swiatynnych regionu.
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The Dancing Boats of Krsna: On the River
Temple Culture of Central Kerala

Abstract

The present essay draws from historical sources as well as ethnographies on the con-
temporary riverine culture of Central Kerala. It wider context connects to the prob-
lem of method and scale in representing Hinduism as a conglomerate of a multitude
of regional religious cultures. It touches among else on the regional concept of Krsna
hidden within the body of one of the boatmen or oarsmen involved in spectacular
events making part of the life of the river temple of Parthasarathi in Aranmula. The
long snake boats (called palliyotam or temple vessels) used for the big shows on the
water in front of the temple appear to enjoy the status of sacred objects. Their per-
formance on the river Pampa makes a part of a bigger ritual structure of the temple
festivals but, nonetheless, it remains a remarkable spectacle in its own. It remains
inscribed within an original cultural formation with its specific economy and social
relations. The essay attempts to track and map historical change in the social con-
struction of the symbolic representation of space focused on the Krsna temple of
Aranmula by the river Pampa.

KeywoRDSs: Kerala, Hinduism, temple cultures, temple economy
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