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MARIUSZ KALANDYK

TYBETANSKIE PRAKTYKI RELIGIJNE JAKO CZYNNIK MOBILIZACJI
RUCHOW SPOLECZNYCH O CHARAKTERZE ETNICZNYM
W KONTEKSCIE TEORII DZIALAN ZBIOROWYCH

RUCH ETNICZNY

Zdefiniowanie etnicznosci w kategoriach szczegdlnego rodzaju spotecznego dziatania,
ruchu spotecznego, wymaga wtasciwego spojrzenia. Tym, co wyrdznia, a tym samym stanowi
o specyfice teorii ruchéw etnicznych, jest potozenie wyrazniejszego akcentu na zewngtrzne
dziatania grup etnicznych, jak réwniez nacisk na ich racjonalny, instrumentalny i celowy cha-
rakter: ,,Nacisk jest tu polozony na dziatanie jako istot¢ 1 podstawe identyfikacji etniczne;j.
Grupy etniczne sa traktowane (...) jako grupy celowe, instrumentalne”'.

Grupy podejmujace taki rodzaj aktywnosci spotecznej beda w réznym stopniu zorga-
nizowane oraz — co bardzo istotne — mniej lub bardziej, lecz zawsze §wiadome celow, jakie
realizujg przez konkretne dziatania. Zaznacza si¢ tu bardzo wyraznie réznica ogélnego podej-
Scia do definiowania grupy etnicznej, ale takze spojrzenia na etniczno$¢ w ogole, okreslang
zazwyczaj jako zjawisko autotelicznej natury. Odsytam tutaj do rozdziatu Teoretyczne pro-
blemy definiowania, gdzie kwestia ta zostata uwzgledniona jako istotny sktadnik refleksji nad
etnicznos$cia.

Nie bedzie, z oczywistych wzgledow, mozliwosci dokonania kompletnego przegladu
propozycji definicyjnych. Dlatego tez poszukujac wyjasnienia, jakie zjawiska okresla si¢ mia-
nem ruchu spotecznego, bede kierowal si¢ sugestia Renaty Siemieniskiej, aby odwolywac si¢
tylko do najpowszechniejszych i konstytutywnych jego cech®. Autorka przywotuje stowa Jana

Szczepanskiego, ktéry w ruchu spolecznym widzi ,serie zjawisk i stanéw rzeczy, ktore sa

! G. Babinski, hasto ,,Etniczno$¢”, [w:] Encyklopedia socjologii, t. 1, Warszawa 1998, s. 192.
* R. Siemienska, Kategorie analizy przyczyn ruchéw spotecznych, ,Studia Socjologiczne” 1976, nr 2 (61),
s. 51-77.
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kompleksami zbiorowych, wspolnych dazen i dziatan, podejmowanych w sposéb zorganizo-
wany dla osiggnigcia stanu rzeczy, ktory by zmienil sytuacje i potozenie spoteczne uczestni-
kow ruchu™.

Przytoczona definicja, podobnie jak wiele innych, wskazuje na pewne warunki ko-
nieczne, aby mozna bylo méwi¢ o zaistnieniu ruchu spolecznego. Najwazniejsze elementy
to po pierwsze wspoélnota dazen i dziatan. Cele ruchu sg przez jego aktywnych uczestnikéw
co najmniej akceptowane lub nawet catkowicie zinternalizowane. Zar6wno stopien partycy-
pacji, jak i uznania celow pozostaje zmienny, cho¢ wtasciwie nigdy nie jest zerowy. Drugi
element konieczny to zorganizowany charakter podejmowanych dzialan. Powigzanie naste-
pujacych po sobie zachowan pozwala odr6zni¢ ruch spoteczny od przypadkowego ttumu
czy spontanicznej demonstracji. Poziom zorganizowania ruchu moze by¢ bardzo rdézny,
przy czym w kazdej swej formie musi odznacza¢ si¢ wzgledng trwatoscig. I po trzecie: cele
»artykutowane” przez ruch zmierzaja do zmiany spotecznego potozenia i sytuacji jego czton-
kéw z zastosowaniem szerokiego wachlarza metod wynikajacych bezposrednio z realizowa-
nych dazen®.

Liste podstawowych cech ruchow spotecznych uzupehnia si¢ zazwyczaj o inne jeszcze
elementy uznawane za dystynktywne i znaczace. Warto je oczywiscie wymieni¢, cho¢ do-
ktadne ich objasnianie nie wydaje si¢ konieczne. Wspomniana juz R. Siemienska za takie
dodatkowe wyr6zniki uznaje: program ruchu, a konkretnie jego strukture obejmujacag obraz
panujacych stosunkow spotecznych oraz wizj¢ pozadanego tadu; zaangazowanie emocjonalne
towarzyszace uczestnictwu, niejednakowe dla wszystkich jego cztonkoéw, cho¢ najczesciej
o znacznej sile — na podstawie uczestnictwa wytwarza si¢ takze specyficzna wi¢z spoteczna;
odmienny dla cztonkow i reszty spoteczefistwa stosunek do ruchu’.

Wszystko, co od tej pory powiedzielismy, odnosi si¢ w réwnym stopniu takze do ru-
chow etnicznych, ktore — jak wiemy — sg pewnym typem ruchow spotecznych. O ich specy-
fice decyduje uwzglednienie dodatkowo, a wlasciwie przede wszystkim, cechy etnicznej da-
nej grupy. Wokot niej budowane sg dazenia ruchu, mobilizacja jego potencjalnych i rzeczy-
wistych cztonkoéw oraz konkretne dziatania. Nie chodzi tutaj oczywiscie o to, Ze sama etnicz-
no$¢ jest celem ruchu. Te sg bowiem zazwyczaj bardzo konkretne, zwigzane ze sferg zycia
spotecznego, politycznego, ekonomicznego, kulturowego itp. Etniczno$¢ stanowi raczej ro-

dzaj motywacji, uzasadnienia czy nierzadko usprawiedliwienia zabiegdw podejmowanych

3 1. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1970, s. 523.
* R. Siemienska, op. cit., s. 52-53.
> Ibidem, s. 53-54.
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przez cztonkow ruchu. Zatem ruch etniczny to taki ruch spoteczny, ,,w ktorym podmiotem
dzialajacym sag cztonkowie okreslonej grupy etnicznej, a manifestacja ich pragnien i dazenie
do ich realizacji stanowia istote jego programu’®.

Ruchy etniczne stanowig kategori¢ zdecydowanie niejednorodnych zjawisk o zr6zni-
cowanych przyczynach, celach, srodkach ich realizacji oraz zasiggu. Podobnie zrodia owych
zjawisk sg rézne, a ich precyzyjne okreslenie trudne. Pi$miennictwo socjologiczne, ale nie tyl-
ko, zawiera niezwykle bogatg refleksj¢ na ten temat. Mimo to nie udato si¢ jeszcze uzyska¢ wy-
czerpujacej odpowiedzi. Kazdy ruch jest jednostkowym fenomenem, wynikajacym ze szcze-
golnych uwarunkowan sytuacyjnych, cech podejmujacej go zbiorowosci, panujacych relacji
spotecznych. Dlatego tez, pomijajac ogromnag czg¢s¢ stanowisk 1 teorii wyjasniajacych zrodta
ruchéw etnicznych, odwolywac si¢ bede do propozycji sytuacjonistycznych, gdyz wystepuja
one najblizej przyjetego tutaj rozumienia istoty ruchow etnicznych.

Podej$cie sytuacjonistyczne poszukuje przyczyn wystapienia zbiorowych dziatan o et-
nicznym charakterze w szczegdlnych warunkach spolecznych, wptywajacych na czlonkow
grup etnicznych. Jednoczesnie zaklada si¢ znaczng role aktywnego, skierowanego na cel,
swiadomego dziatania owych grup.

W celu pewnego usystematyzowania mozna wyrozni¢ trzy gldwne warianty interpre-
tacji sytuacjonistycznej’. Pierwszy z nich widzi w ruchu etnicznym odpowiedz lub reakcje
podporzadkowanej zbiorowos$ci etnicznej na uprzedzenia, dyskryminacj¢ czy nawet prze-
sladowanie ze strony grupy badz grup politycznie dominujqcychg. Jest to perspektywa in-
strumentalistyczna. Argument etniczny podnoszony jest tu intencjonalnie przez elity etnicz-
ne dla szerszej mobilizacji wlasnej grupy, ktora staje si¢ pewnym zapleczem politycznym.
Spojrzenie takie odnalez¢ mozna migdzy innymi u Oscara Handlina w jego stynnej pracy
The uprooted’.

Powazna slabosciag tego punktu widzenia jest konieczno$¢ zatozenia, w odniesieniu
do uczestnikéw ruchu, stalego przedktadania interesow grupowych ponad indywidualnymi.
Trudno zaktada¢, ze w praktyce taka sytuacja moze w ogdle mie¢ miejsce. Niektore opozy-
cyjne stanowiska dowodzg wrecz, iz jest to zupetnie sprzeczne z rzeczywisto$cia, gdyz nawet
w dziataniach zbiorowych jednostki czesciej kieruja si¢ realizacja wlasnych celéw niz posta-

wami altruistycznymi.

% Ibidem, s. 60.

" 1.J. McDonald, American Ethnic History: themes and perspectives, Edinburgh 2007, s. 139.

® Ibidem, s. 139.

® 0. Handlin, The uprooted: the epic story of the great migrations that made the American people, Boston 1990,
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Odmienng nieco propozycje zaprezentowat Michael Hechter wraz ze swoimi wspoét-
pracownikami. Upatrywali oni zrddet potencjalnych ruchéw etnicznych w zmianach zacho-
dzacych w strukturze spotecznej. Szczegolnie za$§ zwracali uwage na etniczny rozktad struktu-
ry zatrudnienia w sytuacji nierownomiernej dystrybucji srodkow w systemie kapitalistycz-
nym'’. W artykule A4 Theory of Ethnic Collective Action autorzy stwierdzaja: ,.(...) gdy czton-
kowie grup etnicznych zajmujg wyrazne pozycje w strukturze klasowej, zawodowej lub na ryn-
ku pracy (szczegblnie gdy sa one niekorzystne), gdy zyskuja §wiadomo$¢ powszechnosci
swojej cigzkiej sytuacji, wystgpienie dziatan zbiorowych [ruchow etnicznych] pozostaje

. 1
kwestig czasu”

. Pojawianie si¢ ruchow etnicznych ttumacza gléwnie spotecznym zaintere-
sowaniem zmiang systemu, jak rowniez pltynagcymi z tego zyskami. Jednocze$nie, bronigc si¢
przed mozliwymi zarzutami, podkreslaja, iz ich teoria w petni wyjasnia jedynie zaistnienie
,»potrzeby” ruchow spotecznych, a nie ich rzeczywiste przejawianie si¢.

Zaréwno wyjasnienie instrumentalistyczne, jak 1 strukturalna koncepcja Hechtera maja
w znacznym stopniu charakter podej$¢ statycznych. Odwotuja si¢ do sytuacji ugruntowanej
nieréwnosci spotecznej, a uwzgledniajac nawet czynnik zmiany, skupiajg si¢ raczej na efek-
tach niz samym procesie. Krytyka, a zarazem alternatywa jest stanowisko Susan Olzak, ktora
odwoluje si¢ do modelu konfliktowego. Migdzy innymi w ksigzce The Dynamics of Ethnic
Competition and Conflict'* badaczka sugeruje, ze ruchy etniczne wywolywane sa zmianami
demograficznymi, ktore wzmacniaja 1 intensyfikujg rywalizacje o zasoby miedzy zbiorowo-
Sciami etnicznymi. Poszukiwanie przyczyn konfliktow i ruchéw spotecznych powinno obej-
mowac nie tylko samg sytuacje nierownosci, ale takze i przede wszystkim procesy jej po-

wstawania 1 zmiany.
RELIGIUNOSC I WYMIARY ZYCIA RELIGUNEGO

Religijnos¢ zawiera w sobie nie tylko podstawowa identyfikacje religijna czy czysto
behawioralny sktadnik praktyki religijnej. Obejmuje réwniez takie sfery zycia jednostki, ktore
religia wyzwala lub modyfikuje, a od ktorych nie da si¢ jej wyraznie oddzieli¢. Skutkiem jest
znaczny wpltyw religijnosci 1 jej charakteru na ksztalt tozsamos$ci 1 sposob zachowania jed-
nostki'®. Stanistaw Kuczkowski pojecie religijnoéci definiuje jako subiektywne, podmiotowe

oraz zindywidualizowane ustosunkowanie osoby do pewnego systemu prawd. Autor zazna-

' M. Hechter, D. Friedman, M. Appelbaum, 4 Theory of Ethnic Collective Action, “International Migration
Review” 1982, No. 16 (2), s. 412-434.

"' Tbidem, s. 413.

'2S. Olzak, The Dynamics of Ethnic Competition and Conflict, Palo Alto 1994.

" G. Babinski, Metodologia a rzeczywistosé¢ spoleczna. Dylematy badan etnicznych, Krakow 2004, s. 241.
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cza, Ze W proces ten zaangazowana jest cata osobowo$é jednostki'®. System prawd, o ktorym
wspomina, to zbiér nakazoéw i zakazoéw regulujacych stosunki miedzy czlowiekiem a bo-
stwem'® czy — szerzej moéwiac — tym wszystkim, co okresla si¢ mianem sacrum. W znacznym
uproszczeniu jest to jedna z mozliwych do zaakceptowania definicji religii. Problemem znacz-
nej czesci prob wyjasniania zjawiska religijnosci, jak 1 metod jej badania, jest skupienie uwagi
wylacznie na aspekcie indywidualnym. Powszechnie podchodzi si¢ do religijnosci, jak do cechy
jednostkowej, co — jak zauwaza Grzegorz Babinski — jest znacznym uproszczeniem'® i od-
wotuje si¢ do tradycji Durkheimowskiego traktowania tego zagadnienia w kategoriach faktu
spotecznego, a wiec zbiorowego'’. Z kolei Max Weber w swym dziele Etyka protestancka
a duch kapitalizmu zaznaczal wplyw religijnoci na etos grupowy'®.

Rozpatrujac zagadnienie religijnosci w konteks$cie jej wptywu na identyfikacje et-
niczng, nie sposdéb poming¢ ktdrego$ z tych wymiardw. Etniczno$¢ zwigzana jest Scisle ze sfera
swiadomosci jednostki oraz jej tozsamosci. Jednoczesnie jest zjawiskiem grupowym i tylko
jako takie, poprzez relacje wewnatrz zbiorowosci i pomigdzy zbiorowosciami, moze si¢ w pel-
ni uwidoczni€.

Na zycie religijne Tybetu nie mozna patrze¢ jak na co$ catkowicie jednorodnego.
W tym wzgledzie nie rozni si¢ on zasadniczo od wielu innych kultur §wiata, a w szczeg6lno-
sci tych zwigzanych z tradycja buddyjska. Specyfika religijnosci buddyjskiej jest wyrazne
odrdznienie praktyki wynikajacej z warunkow, a zarazem wymogow zycia swieckiego i mo-
nastycznego. Dodatkowym czynnikiem ksztaltujacym religijnos¢ Tybetanczykoéw sa wptywy
rodzimych wierzen niebuddyjskich. Odcisn¢ly si¢ one rowniez na charakterze tybetanskiego
buddyzmu, co jest czgsto przez badaczy tej problematyki podkreslane. Przejawem bez wat-
pienia ludowej religijnosci mieszkancow Tybetu jest przywigzanie do postaci patriarchow
buddyzmu tybetanskiego. Szczegdlne znaczenie dla identyfikacji narodowej wydaje si¢ mie¢
wierno$¢ osobie Dalajlamy 1 emocjonalna wiez taczaca z nim Tybetanczykow. Ponadto kult
Swigtych miejsc, gor czy jezior oraz tradycja pielgrzymowania zajmujg wazne miejsce w ich toz-
samosci religijnej. W literaturze pojawiajg si¢ nawet twierdzenia, iz religijnos¢ ludowa Tybe-
tanczykow jest w istocie religijnoécia pielgrzymia'. W zyciu religijnym Tybetanczykow tra-

dycja pielgrzymki jest wyjatkowo silnie zakorzeniona. Stanowi wazng czg$¢ praktyk rytual-

'*'S. Kuczkowski, Psychologia religii, Krakow 1998.

'>'S. Opara, Zarys teorii indywidualnej religijnosci, Warszawa 1975.

1 G. Babinski, Metodologia a rzeczywistosé spoleczna..., ed. cit., s. 249.

'"E. Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego, Warszawa 1990.

' M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, Lublin 1994,

' A. Urbanska, Podwdéjny dyskurs tybetarsko-chiriski w sprawie dziedzictwa religijno-narodowego Tybetarczy-
kow, [w:] Etnicznos¢ a religia, red. A. Posern-Zielinski, Poznan 2003, s. 240.
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nych odzwierciedlajacych ich zycie duchowe. Sktada si¢ rowniez na cato$ciowg wizj¢ Swiata,
na konstrukcje ktérego ma wplywaé przez swe rytualne znaczenie™. Rytualny wymiar tybe-
tanskiej religijnosci jest zlozonym kompleksem specyficznej dzialalno$ci, ktérej formalna
strona, jak rowniez glebokie metaforyczne znaczenie, jest wypadkowa wielorakich wptywow.
Wielowymiarowy charakter i motywacje praktyk religijnych, zwtaszcza w odniesieniu do tra-
dycji ludowej, wynikaja z trwajacych od stuleci mediacji, wspolzaleznosci i wzajemnych wpty-
wow buddyzmu oraz wierzen szamanistycznych ujmowanych zbiorczo terminem bon.

Praktyka i zycie religijne spoteczenstwa Tybetu nie konczg si¢ na tych kilku przykta-
dach. W rzeczywistos$ci sa one o wiele bardziej zroznicowane. Opisanie wszystkich ich prze-
jawow bytoby tutaj z pewnos$cig niemozliwe. Ogranicze si¢ zatem do tych, ktére uwaza¢ moz-
na za najbardziej reprezentatywne. Do takich nalezy praktykowanie pielgrzymek oraz stosu-
nek wyznawcow do miejsc kultu. Wzory religijnosci Tybetanczykdw w najwyzszym stopniu
okresla jednak buddyzm. Wyznacza on system norm i warto$ci. Zasady wiary narzucaja spo-
sOb postepowania, praktyke tak religijna, jak i $wiecka.

Socjologiczna i psychologiczna tradycja badawcza wyrdznia na og6t pie¢ wymiaréw
religijnosci. Jest to doswiadczenie religijne, bezposrednia wiedza lub przezycie Swiadczace
o obecnosci istoty nadprzyrodzonej, czyli wymiar do§wiadczeniowy. Dalej wymiar ideolo-
giczny religijnosci, tj. wiara rozumiana jako zespot przekonan o charakterze istnienia istoty
nadprzyrodzonej. Wymiarem trzecim jest wiedza intelektualna dotyczaca znajomosci podsta-
wowych sktadnikow wiary, kodeksow, ksiag czy przepowiedni, czyli ogdélnego zespolu
prawd. Rytualistyczny wymiar odnosi si¢ do aktywnosci religijnej, uczestnictwa w zbioro-
wych, jak 1 indywidualnych praktykach religijnych. Ostatnim wymiarem religijnosci jest
jej wplyw na inne, $wieckie sfery zycia jednostki i wynikajace stad konsekwencje?'.

Nieco bardziej szczegdtowa klasyfikacje skonstruowali Richard Hunt i Morton D.
Kingzz. Umiescili oni w niej jedenascie wymiarow religijnosci: 1) wiary; 2) wiedzy religijne;j;
3) uczestnictwa w aktywnos$ci Kosciota; 4) praktyk religijnych; 5) uczestnictwa w organiza-
cjach funkcjonujacych przy Kosciele; 6) praktyki studiowania pism religijnych i dyskusji
na ten temat; 7) poparcia finansowego dla Kos$ciota; 8) osobistych doswiadczen religijnych;

9) religijnej ,,orientacji” w zyciu, tj. kierowania si¢ nakazami religii; 10) dogmatyzmu religij-

T, Huber, The Cult of Pure Crystal Mountain: Popular Pilgrimage and Visionary Landscape in Southeast
Tibet, New York 1999, s. 10.

1 G. Babinski, Metodologia a rzeczywistos¢ spoleczna..., ed. cit., s. 245.

* M. King, R. Hunt, Measuring of religious variable. Amended findings, “Journal for the Scientific Study of Re-
ligion” 1969, No. 8.
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nego; 11) orientacji na zewnatrz, polegajacej na stosowaniu si¢ do nakazéw 1 zasad Kosciota
przy doborze sfer indywidualnej aktywnosci.

W sferze spotecznego funkcjonowania Tybetanczykéw religia zajmuje bardzo wazne
miejsce. Jej wpltyw 1 znaczenie bywaja znieksztatcane zwlaszcza przez zewnetrznych obser-
watorow. Jedni sktonni sg przypisywac jej zbyt duzg rolg, inni za$ bagatelizujg jej znaczenie.
Sposob recepcji Tybetu przez zachodnig opini¢ publiczng kreuje przede wszystkim jego me-
dialny wizerunek, ktory tybetansko$¢ utozsamia z buddyjskoscia. Na przeciwnym biegunie
znajduje si¢ polityka wtadz Chinskiej Republiki Ludowej. Obecnie zmierza ona nie tyle
w kierunku otwartego przesladowania tybetanskiego buddyzmu, co raczej jego dewaloryza-
cji w zyciu publicznym. Obraz obiektywny, jesli jest mozliwy do wypreparowania, bedzie
trudno dostrzegalny. Wydaje sie, ze takze sami Tybetanczycy nie majg w tym temacie spdjne;j
wizji. Wiele problemow stwarza zwlaszcza okreslenie miejsca religii w konstrukcji tozsamo-
$ci etniczno-narodowe;j.

Bez wzgledu na to, religia wcigz pojawia si¢ jako jeden ze statych motywow zycia spo-
tecznego i1 kulturowego Tybetu. Nie jest mozliwe, aby i dzi$ religijnos¢ byla bezwzgledng do-
minantg grupowej czy choc¢by jednostkowej egzystencji. Prawdopodobnie w catej historii Tybe-
tu nie sposdb odnalez¢ takiego okresu, w ktorym zycie religijne catkowicie zdominowatoby
przestrzen publiczng. Jeszcze w XIX stuleciu, a nawet w pierwszych dekadach wieku XX, pan-
stwo tybetanskie miato charakter wyznaniowy. Nigdy nie bylo jednak religijng utopia, za jaka
bywa uwazane.

Pewne jest, ze religijnos$¢ oraz tradycje religijne nie pozostaja dla spoleczenstwa tybe-
tanskiego bez znaczenia. R6zne wymiary zycia religijnego realizowane s3 na odmiennych
poziomach spolecznej organizacji. Podstawowa linig podziatu jest granica miedzy zyciem
Swieckim i klasztornym, przy czym zadna z tych sfer nie jest przewazajaca. Buddyjskie klasz-
tory ze wzgledu na charakter tybetanskiego monastyzmu nie ging na tle laikatu. Religijno$¢
klasztorna obejmuje przede wszystkim wymiar do§wiadczenia, ideologii oraz wiedzy i stu-
diow religijnych, podczas gdy zycie religijne swieckich zawiera gtownie rytualistyczny sktad-
nik praktyki oraz dogmatyzm wplywajacy na charakter podejmowanych zabiegow i przeja-
wianych postaw. Ludowa religijno$¢ jest znacznie bardziej instrumentalna. Realizacja zasad
religii skupia si¢ wokol mechanistycznie rozumianych koncepcji odrodzenia i zastugi. Stad
wynika ogromna liczba dziatan rytualnych funkcjonujacych w tybetanskim folklorze religij-
nym. Uczestnictwo w zyciu religijnym to rowniez powszechna, usankcjonowana tradycja
praktyka materialnej ofiary, ,jalmuzny” czy finansowego wsparcia na rzecz zgromadzen

klasztornych oraz samej religii. Jest kwestig nie tylko religijnosci, ale niemalze ambicji fun-
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dowanie przez rodziny i lokalne spotecznosci religijnych artefaktow czy materialne wspoma-
ganie monastyréw. Sg to dziatania, ktore przydajg prestizu i wptywaja na gromadzenie reli-
gijnej zastugi. Praktyka dany, czyli buddyjskiej jalmuzny, pod roznymi postaciami jest tak
mocno zakorzeniona w §wiadomosci tybetanskiej, iz wiasciwie tamtejszy buddysta nie wy-
obraza sobie zycia religijnego bez jej realizacji. W réwnej mierze jest to dziatalnos¢ odswiet-
na, jak i codzienna, zawiera sic bowiem w ogélnym projekcie tozsamosci tybetanskiej®.
W szczegdlnych okolicznosciach staje si¢ swoistg kategorig etniczno-narodowa. Wsparcie
religii okazato si¢ silng ideg narodowg w okresie odbudowy zniszczen z czasow Rewolucji
Kulturowej. Na przetomie lat siedemdziesigtych i osiemdziesigtych XX wieku restauracja
najwickszych klasztorow i $wiatyn zdewastowanych przez czerwonogwardzistow sfinanso-
wana zostala w gléwnej mierze z datkdw pochodzacych od wiernych z catego Tybetu.
Niektore przejawy religijnosci, przywigzanie do tradycyjnych praktyk oraz rytualny
charakter ludowej wiary, sa kulturowymi wyznacznikami wyrozniajacymi tybetanska grupe
narodowg. Z pewnoscig nie sposob zaktadaé ich bezwzglednej powszechnosci w caltym spote-
czenstwie rdzennych Tybetanczykow, tym niemniej s3 to elementy kulturowego dziedzictwa na
tyle wyrazne, iz religijno$¢ jawi si¢ tu jako staty element tybetanskiej tozsamos$ci etniczne;j.
Religijnos¢, zwlaszcza jej wymiar praktyczny, stata si¢ rowniez bogatym Zrédlem narodowe;
(nacjonalistycznej) symboliki. Odrodzenie religijnosci w latach osiemdziesigtych XX wieku
szto w parze z odrodzeniem aspiracji narodowych. Przestrzen religijna w sytuacji opresji poli-
tyczne] ma zwigzek z ideologia nacjonalistyczna, a niektdre przejawy tybetanskiego zycia

religijnego bardziej niz inne sprzyjaja narodowej mobilizacji.
RELIGIA JAKO ZRODLO MOBILIZACJI ETNICZNEJ

Walter Zelazny stusznie stwierdzit, ze niezwykle trudno jest dokonaé teoretycznej kon-
strukcji etnicznosci w relacji z religia ze wzgledu na wielo$¢ czynnikow, ktore moga takie pro-
by podwa2y624. Za najwazniejsze dla tych relacji uwaza czeste naktadanie si¢ etniczno$ci
na religi¢ 1 odwrotnie. Skutkiem jest powstawanie pewnej kategorii grup etnicznych nazywa-
nych etnoreligijnymi. Pozbawione wyznania, nie sa one zdolne odnalez¢ innej cechy tozsa-
mosciowe] podtrzymujacej odrebnos¢. Identyfikacja religijna nie jest tylko jednym z wielu
elementow struktury etnicznej, ale jej jedynym nos$nikiem. Utrzymanie etnicznego charakteru
religii przestaje by¢ tylko ideologicznym argumentem, a staje si¢ kwestig realnej egzystencji.

Mianem grupy etnoreligijnej autor nazywa m.in. Tybetanczykow, sugerujac, ze identyfikacja

> P.A. Donnet, Tybet: zZycie czy zaglada, Warszawa 1999, s. 130.
*'W. Zelazny, Etnicznosé. Lad, konflikt, sprawiedliwo$é, Poznah 2004, s. 126.
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etniczna 1 tozsamos$¢ narodowa wynika wytacznie ze wspdlnoty religijnej. Niewatpliwie reli-
gia i zycie religijne s3 waznymi elementami wyznaczajacymi tybetanski charakter narodowy.
Opinia Zelaznego dotyczaca tybetanskiej grupy narodowej wydaje si¢ nieco powierzchowna,
gdyz nie uwzglednia takich czynnikéw jak tozsamos¢ kulturowa oraz identyfikacja jezykowa
czy historyczna. Warto takze zaglebic si¢ nieco w zagadnienie narodotworczej i mobilizujacej
roli religii. Argument wyznaniowy ma wielka spoleczng moc mobilizujacg i integrujaca gru-
powe dziatanie. W etnicznej grze posiada wrecz znaczenie strategiczne. ,,Religia moze by¢
wywotywana przez przywodcow grup etnicznych do celéw mobilizacji politycznej, a rowno-
czesnie do obrony swej tozsamosci™®’. Znakomicie obrazuja to zjawisko ideologie mesjani-
styczne i tzw. koncepcje narodu wybranego. Zawieraja one aprioryczne zatozenie o posiada-
niu przez dang grupe zarazem narodowego i religijnego uswigcenia. Wedle Anthony’ego
D. Smitha wytworzenie 1 utrzymanie wlasnej idei mesjanizmu narodowego jest niezbgdne
dla historycznego przetrwania grupy. Jedynie grupy etniczne o silnie uksztattowanej i ugrun-
towanej ideologii wlasnej szczegdlnej roli w dziejach ludzkos$ci sg zdolne skutecznie bronic¢
odrebnosci 1 usprawiedliwia¢ dziatania podejmowane w celu przetrwania lub/i zmiany swego
potozenia wérod innych zbiorowosci’®. Religijna ideologia narodu wybranego spetnia cztery

funkcje wazne z punktu widzenia przetrwania grupy:

e daje poczucie moralnej przewagi nad innymi grupami, wzmacnia etnocentryzm i zwar-
tos¢ grupy;

e pozwala tatwiej zmieni¢ potozenie grupy wzglgdem innych zbiorowosci, zwlaszcza
gdy jest ona niekorzystna, marginalna czy podporzadkowana;

e ulatwia utrzymanie i wzmocnienie zewngtrznych granic grupy oraz dokonywanie po-
dziatu na wewngtrzne sacrum 1 profanum grup obcych;

e ufatwia mobilizacj¢ grupowa, umozliwia przywodcom naktadanie na szeregowych

cztonkow grupy swoistych obowiazkow i zwicksza ich aktywnos¢?’.

Warto w tym miejscu przywota¢ kilka przyktadéw, ktore zobrazowalyby zjawiska jak
do tej pory przedstawione gtownie z teoretycznego punktu widzenia. Bogactwo tybetanskiego

zycia religijnego petne jest przypadkow ilustrujacych silne zwigzki idei narodowej i religii.

> Ibidem, s. 129.

* A.D. Smith, Chosen peoples: why ethnic groups survive, “Ethnic and Racial Studies” 1992, vol. 15, nr 3,

s. 440-449.

T G. Babinski, Etnicznosé i religia — formy, plaszezyzny i poziomy powigza#, [w:] Etnicznosé a religia, op. cit.,
s. 16.

52



MARIUSZ KALANDYK — TYBETANSKIE PRAKTYKI RELIGIINE. ..

Z kilku powodow ogranicze si¢ do analizy tylko dwoch, za to — w moim mniemaniu — najbar-

dziej reprezentatywnych.

USWIECONA PRZESTRZEN I PIELGRZYMOWANIE

Zjawisko pielgrzymowania pojawia si¢ w wielu tradycjach religijnych. Praktyka ta za-
wiera szczegllny sktadnik transcendentnego przej$cia, w czasie ktérego odbywajacy piel-
grzymke wierni ,,pokonuja przestrzen miedzy obszarem zycia codziennego, gdzie silnie od-
dziatuje sfera profanum, do miejsca $wictego, zanurzonego przede wszystkim w sacrum™®.
Tradycje odbywania religijnych wedrowek do miejsc kultu kojarzy sie najczesciej z religiami
monoteistycznymi. W rzeczywisto$ci pielgrzymowanie jest szeroko rozpowszechniong for-
mga praktykowania wiary nie tylko wsréd wyznawcow islamu czy chrze$cijanstwa, lecz takze
w judaizmie, hinduizmie i buddyzmie. Sakralna peregrynacja dotyczy, jak widaé, wszystkich
wielkich systemow religijnych.

»Podjeta z motywow religijnych podréz do miejsca uwazanego za $wigte ze wzgledu
na szczegblne dziatanie w nim Boga lub bostwa, aby tam spetni¢ okreslone akty religijne,

poboznosci i pokuty™*’

przyjmuje wyjatkowy wymiar w religiach majacych charakter auto-
soteriologii. W buddyzmie, ktory ide¢ ,,samozbawienia” stawia bardzo wysoko, pielgrzymka
funkcjonuje inaczej niz w wyznaniach chrzescijanskich lub w islamie, posiada takze nieco
inne znaczenie. Sama w sobie staje si¢ aktem zblizajacym do wyzwolenia. Buddyjska piel-
grzymka nie kieruje si¢ ku osobowemu Bogu, nie stanowi przebtagania w intencji wlasnego
zbawiania. Podobnie jak w praktyce medytacyjnej, osoba podejmujaca wysitek dazy do ode-
rwania si¢ od doczesnoS$ci, $wiata materialnych przedstawien i jednoczes$nie zmierza do wy-
zwalajacego poznania natury rzeczywistosci. Dla tybetanskiego buddysty wazng motywacja
do odbycia dhugiej, wymagajacej ogromnego fizycznego wysitku, a niejednokrotnie takze nie-
bezpiecznej podrdzy religijnej jest zgromadzenie zastugi. W mys$l buddyjskiej koncepcji kar-
mana 1 zasady reinkarnacji, moralna waloryzacja czynéw i postaw podejmowanych przez osobg
ma wplyw na warto$¢ 1 przebieg przysztego odrodzenia, co w odleglej perspektywie ma zna-
czenie dla mozliwosci catkowitego wyzwolenia z sansary, tj. kotowrotu odrodzen. Pielgrzym-
ka, zwigzana z nig intencja oraz praktykowane w jej trakcie dziatania rytualne sg doskonalym

sposobem akumulowania zastug w poczet wlasnego, ewentualnie cudzego wyzwolenia. Tybe-

* . Wroblewski, Mobilizacja i konflikt etniczny. Miejsca Swiete mniejszosci narodowych w Polsce, Warszawa
2007, s. 63. )
¥ A. Jackowski, Swieta przestrzer swiata, Krakow 2003, s. 120.
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tanczycy wierza, iz wysitek w postaci pielgrzymki zapewni im lepsze odrodzenie, ktore zblizy
ich do osiagnigcia stanu nirwany.

Pielgrzymowanie, zwlaszcza jego wymiar rytualny, jest $ci§le powigzane z kultem
swietych miejsc, ktorym Tybetanczycy przypisuja wyjatkowe moce 1 mistyczne znaczenia.
Na rynku wydawniczym jest obecnie duzo fachowe;j literatury antropologiczne;j, religioznaw-
czej 1 socjologicznej, analizujgcej fenomen tybetanskiej tradycji pielgrzymowania oraz kultu
swietych miejsc. Uwage poswigca temu zagadnieniu m.in. tybetolog Toni Huber. W ksigzce
The Cult of Pure Crystal Mountain autor systematycznie opisuje poszczegodlne szlaki piel-
grzymkowe 1 zwigzane z nimi obrzedy religijne. Stara si¢ rOwniez syntetycznie scharaktery-
zowac samo zjawisko oraz jego funkcje tak indywidualne, jak i grupowe. Do problemu w nie-
co innym juz ujeciu autor powraca w ksigzce The Holy Land Reborn. W kontekscie zwiazku
tybetanskiej tozsamosci kulturowej z jej indyjskimi korzeniami pielgrzymka jest funkcja rytu-
alnej konstrukcji 1 reprodukcji wizji Indii i Tybetu jako krajobrazu ,,$wigtej ziemi” buddyzmu
tworzonej przez tybetanska diaspore®’. Na gruncie polskiej etnologii na uwage zastuguja pra-
ce Anny Urbanskiej, ktora réwniez zajmuje si¢ tybetanskim ruchem pielgrzymkowym w kon-
tekécie zbiorowej tozsamosci Tybetanczykow oraz relacji chifisko-tybetanskich?®'.

Catly obszar historycznego Tybetu naznaczony jest dziesigtkami miejsc o szczegdlnym
znaczeniu religijnym. Wyjatkowa czes¢ Tybetanczycy oddajg gorskim szczytom oraz jezio-
rom, ktérym przypisuja znaczenia zazwyczaj przyslugujace sanktuariom 1 miejscom szcze-
golnego kultu. Do nich wiodg gtowne szlaki pielgrzymkowe 1 handlowe. Od stuleci miejsca
te stanowily lokalne centra wymiany gospodarczej. Jednym z najwazniejszych osrodkow jest
znajdujacy si¢ w potudniowo-zachodnim Tybecie, w prowincji Ngari (terytorium Chinskiej
Republiki Ludowej), szczyt o nazwie Kang Rinpocze (tyb. Sniezny Klejnot), czyli gora Kai-
lasz. Na potudnie od niego znajduje si¢ jezioro Manasarowar, ktore rowniez traktowane jest
jako $wiete. Znajduja si¢ one w grupie najswietszych miejsc tradycji tybetanskiej, tak buddyj-
skiej, jak 1 zwigzanej z bonem. Do osrodkow tych pielgrzymujg takze wyznawcy hinduizmu
1 dzinizmu z subkontynentu. Kang Rinpocze utozsamiany jest z gorag Meru, mitologicznym
centrum $wiata. W tradycji tybetanskiej jest to szczyt, na ktory zstapili z nieba pierwsi legen-
darni krolowie Tybetu. Kult gory znany byt od starozytnosci. Pielgrzymowali do niej najzna-
mienitsi lamowie, nauczyciele i przedstawiciele arystokratycznych rodéw. Nasilenie ruchu

pielgrzymkowego 1 praktyk religijnych zwigzanych z géra 1 jeziorem nastgpito w XIII wieku,

T, Huber, The Holy Land Reborn: Pilgrimage and the Tibetan Reinvention of Buddhist India, Chicago 2008.
31 A. Urbanska, T ‘ybet — ziemia Swigta, ,,Znak: Tajemnica Tybetu” 2005, nr 607; eadem, Kailas — gora bogow i
pielgrzymow. [Online]. Protokét dostepu: www.bbpp.eu.org/wyklady/01 06.rtf [9 sierpnia 2009].
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gdy buddyjska szkota kargyu rozbudowata centra medytacyjne w ich poblizu i spopulary-
zowata ich kult. Jeszcze w XX wieku przecinaly si¢ tutaj najwazniejsze linie komunikacyj-
ne i handlowe tej czgsci Azji. Obszar migdzy jeziorem Manasarowar a szczytem Kailasz byt
centrum zycia kulturalnego i religijnego. Szczegolne nasilenie pielgrzymek w rejonie Kang
Rinpocze nastepuje w porze od maja do pazdziernika. Obecnie ruch pielgrzymoéw jest znacz-
nie ograniczony; na skutek zniszczen doby Rewolucji Kulturalnej nieomal zamart, za$ obecna
polityka ChRL uniemozliwia jego odnowienie pomimo ogromnego zainteresowania ze strony
Tybetanczykow oraz wiernych przybywajacych z Indii.

Geneza kultu gory Kailasz 1 wielu innych szczytow, jak Amnye Maczen potozonego
w regionie Amdo, na obszarze potnocno-wschodniego Tybetu, zwigzana jest z najdawniej-
szymi wierzeniami tamtejszych mieszkancéw. Status gorskich szczytow jako miejsc specy-
ficznych, szczegdlnie wyrdznionych w krajobrazie, jest pozostatoscig tubylczych religii zwa-
nych mi’czos (tyb. religia ludzi), ktére przetrwaly we wspolczesnym buddyzmie oraz bon.
Elementy $wiata przyrody kojarzone z manifestacjami ludzkich duchéw traktowano nie w ka-
tegoriach martwych przedmiotdéw, lecz zyjacych istot. Drzewa, skaty, jeziora i gory byly sie-
dliskami opiekunczych duchow réznych tybetanskich plemion. Prawdopodobnie kazda taka
spoteczno$¢ posiadata Swieta gore wyznaczang przez konkretny zespot wierzen. Mozliwe, ze
spetniaty one funkcje sanktuariow. Dopiero w okresie buddyjskim pojawity sie¢ w Tybecie
pierwsze budowle §wiatynne. Swigte szczyty byly $ciéle zwiazane z mitami genealogicznymi
poszczeg6lnych plemion. Na terenie catego Tybetu funkcjonuja dziesiatki wersji mitu o zsta-
pieniu z nieba praprzodka na gore czczong przez odpowiadajacy jej lud. Watek kultu $wietej
przestrzeni czg¢sto pojawia si¢ w tybetanskiej etnomitologii. Sam kult oraz towarzyszace mu
pielgrzymki maja w zwigzku z tym niemate znaczenie dla narodowej tozsamosci i1 jednosci
Tybetanczykow. Religijna geografia Tybetu taczy ze sobag symbolike sakralng i narodowa.
Uswiecenie przestrzeni dokonuje si¢ poprzez skojarzenie jej z wielkimi postaciami historycz-
nymi lub mitycznymi czy tez poprzez nadawanie elementom krajobrazu cudownych mocy.
Poréwnywalng sile¢ oddziatywania na zbiorowa wyobrazni¢ 1 mobilizacje grupowa posiadaja
tylko najwigksze sanktuaria buddyjskie, jak palac Potala w Lhasie, do ktoérego kazdego roku
pielgrzymuja tysiace wiernych oraz patriarchowie i patroni wiary.

Benedict Anderson w ksigzce Wspolnoty wyobrazone wskazuje na znaczenie piel-
grzymek religijnych, jak 1 $wieckich dla ksztaltowania wspdlnot narodowych i rozpo-

wszechniania nacjonalizmu®”. Autor, nazywajac je ,,wyprawami wyobrazni”, daje do zrozu-

32 B. Anderson, Wspélnoty wyobrazone, Krakoéw 1997, s. 64-67, 117, 140.
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mienia, ze na ptaszczyznie §wiadomosci kreuja one szczegolng wspolnote ludzi, ktoérzy moga
rozpoznawac u siebie elementy wspolnej tozsamosci.

Przestrzen $wicta, darzona czcia, zajmujaca szczegdlne miejsce w zbiorowej §wia-
domosci, to kategoria odwotlujaca si¢ do pojecia ziemi ojczystej, ktorg ideologia nacjonali-
styczna réwniez uznaje za §wigtg 1 zmierza do jej sakralizacji. Doswiadczanie pejzazu ojczy-
stego ma charakter quasi-religijny. Anthony D. Smith wyr6znia dwa typy obszaru okresla-
nego (ze wzgledu na wymiar przestrzenny i zbiorowe emocje) mianem terytorium ojczyste-
go. Typem pierwszym jest ,,pejzaz etniczny” (ang. ethnoscape). Jego znaczenie dla grupy
etnicznej wynika z faktu, iz zawiera on wyjatkowe cechy krajobrazu, ze wzgledu na ktére gru-
pa uznala 6w teren za ziemi¢ przodkow. Pejzaz etniczny nie zawiera w sobie catkowitej po-
wierzchni habitatu, lecz jego najbardziej charakterystyczne obiekty, jak gory, rzeki czy je-
ziora. Drugim wymienionym przez badacza typem jest ,,pejzaz lokalny” (ang. miniscape),
bedacy przestrzenia codziennej aktywnos$ci grupy etnicznej, obszarem wigzacym ja z ziemig
ojczysta™.

Uswiecenie przestrzeni oraz powigzanie jej z grupa etniczng lub narodowa dokonuje
si¢ na kilka sposobow. Z jednej strony, gdy grupa etniczna jest rownoczesnie wspolnota wier-
nych zwigzang z jednym kultem, a dany obszar staje si¢ jej ,,ziemig obiecang”. Inny sposéb
to uswiecenie terytorium poprzez swigte czyny dokonane na nim przez przodkow, jak ofiary
meczenskie lub wielkie bitwy. Niemate znaczenie wydaje si¢ tutaj mie¢ takze narodowa mar-
tyrologia.

Jedng z podstaw tozsamosci narodowe;j jest identyfikacja z terytorium. Ziemia oj-
czysta lub wyobrazenie o niej jest fundamentem narodu. Zdaniem Smitha, szerszy obszar,
jakim jest pejzaz etniczny, ma wigksze znaczenie dla formutowania zbiorowej pamieci hi-
storycznej odnoszacej si¢ do specyficznego krajobrazu. Nadanie historycznego znaczenia
przestrzeni dokonuje si¢ w procesie, ktory autor 6w okresla terminem ,,uprzestrzennienia
pamieci” (ang. territorialization of memory)>*. Proces ten nastepuje, gdy wérod mieszkancow
skojarzone zostang zwigzki z terytorium. Grupa etniczna wskazuje na obszar bedacy miej-
scem istotnych do$wiadczen grupowych i waznych dziejowych wydarzen. Uznaje takze,
ze specyfika pejzazu etnicznego miata wptyw na rozwoj spotecznosci, jak rowniez byla ttem
zycia przodkow.

Dla wielu badaczy sakralne znaczenie ziemi ojczystej oraz pejzazu etnicznego jest

jedng z podstaw analizy zrodet wspotczesnych narodow. Zwiagzki religii, tozsamosci etnicznej

* A.D. Smith, Chosen Peoples: Sacred Sources of National Identity, Oxford 2003, s. 131-165.
** Ibidem, s. 134-137.
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1 ideologii narodowej sg bardzo silne. Nacjonalizm na wiele sposoboéw wykorzystuje religijng
legitymizacje, w tym do uprawomocniania roszczen terytorialnych. Laczy identyfikacje et-
niczng 1 wierzenia religijne z obiektywna przestrzenia. Z drugiej strony, uczucia religijne mo-
bilizuja 1 wyznaczaja cele polityczne. W takim kontek$cie dyskursu narodowego kategoria
Swietej przestrzeni pojawia si¢ najczesciej. Z perspektywy wiezi spotecznych ,,$wietos$¢ ota-
czajagca miejsca pielgrzymek i miejsca upamigtnienia powoduje przywigzanie jednostek
wchodzacych w sktad narodu nie tylko do ziemi ojcodw, ale rowniez do uswigconej wspdlno-
ty”*>. Anna Urbanska dostrzega, ze w optyce stosunkoéw chinsko-tybetafiskich tradycja piel-
grzymek 1 czczenia przestrzeni §wigtej postrzegana jest jako element tozsamosci tybetanskiej
0 wyraznie nacjonalistycznym i etnocentrycznym charakterze®®. Wickszo$¢ miejsc $wigtych
tradycji tybetanskiej znajduje si¢ obecnie w granicach ChRL. Prawne ograniczenia swobody
przemieszczania si¢ i podrozowania, wynikajace z chinskiego ustawodawstwa, w zasadniczy
sposob utrudniajg Tybetanczykom realizacje waznych potrzeb religijnych, do ktérych nalezy
pielgrzymowanie. Konflikt o terytorium etniczne poszerza si¢ o wymiar sakralny, stajac si¢
konfliktem o §wieta przestrzen pejzazu etnicznego. W takich warunkach nacjonalistyczna
mobilizacja zyskuje dodatkowg dramaturgi¢. Zyskuje rowniez przestrzen, w ktorej moze si¢
rozpowszechnia¢, ulega¢ umasowieniu, przechodzi¢ na wyzsze poziomy organizacji 1 radyka-

lizacji.
CZzAS SWIETY A MOBILIZACJA ETNICZNA

Swieto§¢ czasu niesie podobne znaczenia, co przestrzen uswiecona. W analogiczny
sposob oddziatuje na postawy grupowe i indywidualne zwigzane z religijnym aspektem zycia.
Mirca Eliade, wyrdzniajac dwa rodzaje czasu sakralnego oraz $wieckiego, rozdziela je na pod-
stawie ich ontologicznego charakteru. Odmiennie od czasu $wieckiego, czas swigty zdaje si¢
nie ptyna¢, lecz jest odwracalnym, odnawialnym momentem, mitycznym praczasem o zna-
czeniu religijnym®’. Podlega nieustajacej reaktualizacji badz jest odzyskiwany w postaci wy-
darzenia religijnego. Czas sakralny ma swoje interwaly corocznie powtarzajacych si¢ cykli
liturgicznych 1 $wigt. Wystepuje pod aspektem ,,czasu okrgznego (...) jako rodzaj wiecznej
mitycznej terazniejszosci, w ktora czlowiek wiacza si¢ okresowo za posrednictwem obrze-

d(r)wa,38

3P, Wroblewski, op. cit., s. 68.

%% A. Urbanska, Podwdjny dyskurs tybetarisko-chirski..., ed. cit., s. 240.

" M. Eliade, Czas $wiety i mity, [w:] idem, Sacrum, mit, historia. Wybor esejéow, Warszawa 1970, s. 89.
¥ Ibidem, s. 90.
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W porzadku sakralnym czas 1 przestrzen sg funkcjg wszechogarniajgcego kosmosu.
Powtarzajace si¢ kazdego roku odnowienie czasu jest zatem réwnoznaczne z odnawianiem
kosmosu, ktory odzyskuje pierwotng swietos¢. Regeneracja §wiata przyjmuje ksztatt jedno-
czesnego unicestwiania ,starego” cyklu i rozpoczecia nowego. W czasie tego swoistego
przejscia dokonuje si¢ oczyszczenie, zniszczenie nagromadzonych grzechow oraz powtorze-
nie kosmogonii. Oznacza to, ze nast¢puje jednoczesna rewitalizacja i powr6t do czaséw po-
czatku. Cztowiek, uczestniczac w sposob obrzgdowy w ,.koncu” i ,,0dnowieniu” §wiata, takze
podlega rewitalizacji. Rodzi si¢ na nowo z nienaruszonym zasobem sit witalnych. W wymia-
rze grupowym rowniez dochodzi do odbudowania sit spotecznych.

Kalendarz tybetanskich $wiat i festiwali religijnych jest doskonatym odzwierciedle-
niem pojecia czasu sakralnego. Katalog obrzgdowy sktada si¢ z drugorzednych praktyk o wy-
tacznie lokalnym charakterze oraz ceremonii gromadzacych i mobilizujacych ogromne rzesze
wiernych. Cho¢ wiele wspotczesnych $wigt ma swoje korzenie w praktykach przedbuddyj-
skich, ktére czgsciowo zachowaly swdj pierwotny charakter, to jednak tak mocno wtopity si¢
one w buddyjska obyczajowos¢ 1 symbolike, iz dzi$ to wlasnie ona wyznacza ich ksztalt
i znaczenie®. Wielkie festiwale to wazne wydarzenia nie tylko dla mieszkancow Tybetu,
ale rowniez buddystow zamieszkujacych sasiednie obszary, objete wptywami kultury tybe-
tanskiej. Najpopularniejsze swieta, ktorych gtowne obchody odbywaly si¢ tradycyjnie w Lha-
sie, przyciggaly tysigce pielgrzymow z Tybetu, Mongolii, Nepalu, Bhutanu czy Sikkimu.
Ze wzgledu na sytuacje polityczng wiele z tych uroczysto$ci zostato zakazanych przez wiadze
chinskie. Sa one jednak wcigz kultywowane, cho¢ w mniejszym wymiarze, przez Tybetan-
czykow w diasporze. Obchody §wiat religijnych to réwniez czas wzmozonych kontaktow spo-
tecznych 1 ekonomicznych. Stanowig one element systemu przeptywu informacji, a co waz-
niejsze — idei, nie wykluczajac tych narodowych.

Jednym z najwazniejszych i najwigkszych festiwali jest coroczne $wieto Monlam.
Ustanowiona przez Tsongkhape w 1409 roku uroczysto$¢ upamigtnia czas, w ktorym Budda
Siakjamuni miat manifestowaé nadprzyrodzone moce, czyniac cudowne znaki. Tradycja bud-
dyjska taczy te wydarzenia z rytuatami zniszczenia ztych sit i ustanowienia opieki nad buddy-
zmem w Tybecie. Mamy wiec do czynienia z symbolicznym odnowieniem czasu i kosmosu.
Odbywajace si¢ podczas dwdch pierwszych tygodni pierwszego miesigca ksiezycowego uro-
czystosci sg rownoczesnie obchodami tybetanskiego nowego roku. Monlam jest najwazniej-

szym z festiwali nawigzujgcych do zycia Buddy. Grupe tych witasnie swigt Tybetanczycy

1. Powers, Wprowadzenie do buddyzmu tybetarskiego, Krakow 2003, s. 215-228.
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okreslajg jako ,,wielki czas”. W tym okresie odprawia si¢ rytualy ,,dla dobra wszystkich czu-
jacych istot”, majace na celu pomniejszenie cierpienia wszelkich istnien oraz ztagodzenie
skutkow degeneracji wieku*’. Wtedy tez wierni uczestniczacy w uroczystosciach, modlitwach
czy odbywajacy pielgrzymke zyskuja najwicksza zastuge karmiczna.

Swieto przyjmuje ksztalt rytualnego przedstawienia, w czasie ktorego mnisi sa akto-
rami, a $wieccy widzami. Modlitwy, tance sakralne oraz recytacje sutr stanowig doskonalg
okazj¢ do duchowego wzbogacenia, sg tez formg rozrywki, ktora przyciaga liczng widownig.
Czas festiwalu jest takze momentem, w ktorym majg miejsce doroczne egzaminy kandydatow
na najwyzszy stopien (tyb. Gesze) klasztorny szkolty Gelug. Rygorystyczny egzamin ktadzie
nacisk na umiej¢tno$¢ prowadzenia debaty oraz doglebne poznanie i zrozumienie mysli bud-
dyjskiej. W trakcie catodziennej proby kandydat odpowiada na pytania i argumenty mnichow
przybytych z réznych klasztorow. Rowniez ta okoliczno$¢ stanowi szczeg6lny rodzaj spekta-
klu. Publiczne debaty, popularne i szeroko rozpowszechnione, gromadza thumy gapiow. Swiec-
cy uczestnicy, podobnie jak mnisi, maja prawo zadawa¢ pytania egzaminowanym, a udziat
w takim wydarzeniu czg¢sto traktuja jako doskonata rozrywke.

Festiwale religijne, takie jak Mdnlam, obejmuja szereg pozostatosci dawnych szama-
nistycznych praktyk. Cho¢ samo §wigto ma charakter sakralny, to jednak znaczna czg$¢ od-
bywajacych si¢ przy jego okazji rytualow ma wymiar swiecki. Jeszcze dzi§ Tybetanczycy
praktykuja rytuaty wojenne, przywotujace zbiorowe wspomnienia dawnej militarnej Swietno-
Sci panstwa oraz wrodzonego zamitowania do rywalizacji 1 walecznos$ci. W trakcie festiwalu
odbywaja si¢ parady o wymowie narodowej i patriotycznej. Rozgrywane sa tradycyjne wy-
scigi koni, zawody tucznicze czy turnieje zapasow.

Okres $wiat 1 festiwali silnie sprzyja spotecznej mobilizacji wokot idei narodowej, kto-
rej doskonalym nosnikiem jest etniczno-kulturowy wymiar uroczysto$ci. Szczegdlnie dwa ele-
menty wydaja si¢ tu odgrywac role kluczowa. Po pierwsze, nawiazujac do koncepcji czasu swie-
tego wskazanej przez Eliadego, okres o charakterze sakralnym jest momentem, jak to zostato
nazwane, swoistej rewitalizacji, odnowy i1 oczyszczenia sit danej zbiorowos$ci. Niczym nieob-
cigzona i pozbawiona lgkow, jest ona zdolna podja¢ nowe dynamiczne dziatania. Po drugie,
powiazanie religijnego $wieta z symbolika narodowa poprzez wspomnienie minionej nawet
swietno$ci, gromadzenie ludzi potaczonych elementami wspdlnej tozsamosci oraz podejmo-

wane przez nich zbiorowe dziatania sprzyjajg szerokiej mobilizacji spoteczne;.

40 Ibidem, s. 218.
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Susan Olzak, badajgc zrodta mobilizacji 1 konfliktow etnicznych, aczy je ze spotecz-
nie zorganizowanym dzialaniem w oparciu o kryteria etniczne. Jako zwolenniczka stosowania
szerokiego zakresu pojecia mobilizacji etnicznej, definiuje je jako proces, ,,za pomocg ktorego
grupy organizuja si¢ wokot cech zwigzanych z tozsamoscia etniczng (...), dagzac do zbioro-
wych celow”. Czas §wiety wraz ze wszystkimi jego implikacjami jest wrecz wzorcowym
przyktadem zrodta takiej wtasnie mobilizacji. Religijne festiwale, jak i sam buddyzm tybetan-
ski, posiadaja 6w niezbedny etniczny pierwiastek, ktory niejednokrotnie okazuje si¢ dominu-
jacy. Stawiane tu przypuszczenia zdajg si¢ potwierdzac nie tak przeciez dawne wydarzenia.
Znaczna wigkszo$¢ tybetanskich wystapien o narodowym charakterze, ktore miaty miejsce
w ciggu kilkunastu ostatnich lat, zbiega si¢ czasowo z obchodami najwigkszych uroczystosci
religijnych. Najglosniejsze od lat osiemdziesigtych XX w. wystgpienia antychinskie oraz nie-
podleglo$ciowe manifestacje z 2008 roku zwigzane byly z obchodami $wigta Monlam w Lha-
sie. Tam rozpoczety sie zamieszki, ktore szybko objety nieomal caty Tybet. Zdarzenia te byty
przez wiele tygodni obserwowane i komentowane przez §wiatowe media i opini¢ publiczng.
Pociagnety za sobg wiele ofiar i najwigksza od kilku lat fale represji.

Nie ulega watpliwosci, ze wyznanie jest czgscig etnicznej tozsamosci. Jest jedng z dy-
stynktywnych cech zbiorowosci etnicznej. Otwarte manifestowanie religijnej identyfikacji
stuzy wzmacnianiu samej grupy, jak rowniez przeciwstawieniu si¢ konkurencji ze strony
innych etnoséw. Sztandary religijne to we wspotczesnym, coraz bardziej laickim §wiecie czg-
sto najmocniejsze argumenty etnicznego dyskursu. Niekoniecznie juz zawsze odnoszace si¢
do samej wiary, nierozerwalnie konotuja zwiazek z wlasng kulturg i tradycja. Podnoszone sa
przez etniczne spotecznos$ci w walce z dominujaca wiekszoscig, narzucajacg odgdrnie obcy
wyznaniowy 1 kulturowy model Zzycia spolecznego. Zwiazki etnicznosci 1 religii stajg si¢ naj-

zupetniej normalng strategig ratowania zagrozonej tozsamosci.

*1'S. Olzak, Contemporary Ethnic Mobilization, “Annual Review of Sociology” 1983, Vol. 9, s. 355.
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ABSTRACT

Ethnic movement is a special kind of social movement built around a chosen feature of the group considered to be
ethnically distinctive. One of the most important and most frequently indicated distinctive features of this sort is
religion. In Tibetan social life religion occupies a key position. Although various dimensions of Tibetan religious
life are operative on different levels of social organization, they still remain an important catalyst for social ac-
tivity. Religious issues have tremendous mobilizing and integrating power for collective action. Religion is often
invoked by ethnic minority leaders in order to achieve political objectives. Ethno-national identity of the Tibe-
tans is inextricably linked with religious-life values. That symbiosis transforms almost every instance of collec-

tive worship into a political demonstration involving the ethnic factor.
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