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Dzihad na rzecz pokoju.
Sylwetka szajcha Amadu Bamby

STRESZCZENIE

Artykut prezentuje wybrane elementy biografii i nauk muzutmanskiego mistyka
i pedagoga szajcha Amadu Bamby, zatozyciela sufickiego bractwa muridijja. Opisuje
stosunki mistyka z przedstawicielami administracji kolonialnej Francuskiej Afryki
Zachodniej oraz propagowang przez Bambe koncepcje ,pokojowego dzihadu”, bedaca
mentalnym i duchowym oporem przeciwko francuskiemu imperializmowi. Bamba,
nazywany muzutmanskim Mahatma Gandhim, gtosit nauki, ktérych nastepstwa staty
sie jednymi z najwazniejszych powoddw sukceséw politycznych, spotecznych i gospo-
darczych narodu senegalskiego za czaséw jego Zycia, po uzyskaniu niepodlegtosci,
a takze w trudnych dla $wiata islamu czasach wspétczesnych.

SLOWA KLUCZOWE
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Wstep

Historia Afryki Subsaharyjskiej, naznaczona zbrodniami niewolnictwa, wyzysku
gospodarczego i kolonialnej indoktrynacji kulturowej, nierzadko doprowadzata
Afrykanczykow do desperackich préb podjecia nieréwnej walki z przedstawi-
cielami $wiata Zachodu. Wiekszos¢ zapisanych w dziejach regionu wojownikow
0 wolno$¢ poniosta kleske. Na tym tle wyraznie wyrdznia sie posta¢ muzutman-
skiego mistyka i pedagoga, szajcha Amadu Bamby, ktory obrat zupetnie inng droge
do wyzwolenia swojego ludu spod jarzma francuskiego imperializmu. Nazywany
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muzulmanskim Mahatma Gandhim, prowadzacy pokojowy dzihad, gtosit on nauki,
ktorych nastepstwa wyraznie przyczynity sie do sukceséw politycznych, spotecz-
nych i gospodarczych narodu senegalskiego za czaséw jego zycia, po uzyskaniu
niepodlegtosci, a takze w trudnych dla $wiata islamu czasach wspotczesnych.

Ahmad ibn Muhammad ibn Habiballah M’Backé, znany szerzej jako Amadu
Bamba, przyszedl na $wiat pomiedzy dwoma niezwykle waznymi dla historii
Afryki Zachodniej wydarzeniami - tuz po zakonczeniu wywozu czarnoskdrych
niewolnikow szlakiem transatlantyckim, a chwile przed francuska kolonizacja
regionu. Obydwa te okresy odcisnety wielkie pietno na strukturze spoteczne;j,
poczuciu wspolnotowosci i kulturze Afrykanczykéw. Poza polityczng zalezno-
$cig od Francji obszarow wchodzacych w obreb tak zwanej Francuskiej Afryki
Zachodniej mieszkancy federacji musieli zmierzy¢ sie z europejska misja cy-
wilizacyjna. Francuzi mieli nadzieje w znaczacym stopniu zastapic¢ istnieja-
ca w tym miejscu od wiekéw kulture muzutmanska nowoczesng i o§wiecona
kultura francuska. Laicka mysl francuska zaczeta by¢ obecna w senegalskich szko-
tach i tym samym zmniejszono liczbe tradycyjnych szk6t koranicznych?. Francuzi
wprowadzili w zycie kulturowa transformacje, rekomendujac Senegalczykom
europejskie zasady zycia spotecznego, francuski jezyk, ubiér i sposéb mys$lenia.
Kolonizatorzy chcieli doprowadzi¢ do skutecznej chrystianizacji regionu?. Cho¢
Senegalczycy cieszyli sie niewielkg formg samorzadnosci w niektorych dziedzi-
nach, Francuzi hamowali rozw6j lokalnego przemystu, wymuszajac wymiane
surowcow za gotowe europejskie produkty i wyzyskujac w ten sposdb kolonie.
Bamba dorastat w obliczu zmian politycznych, spotecznych i kulturowych, ktdre
miaty zadecydowac o zbiorowej tozsamosci i losie Senegalczykow.

Pochodzacy z ludu Wolof Bamba urodzit sie we wsi Mbak, w ortodoksyjnej
muzutmanskiej rodzinie, zwigzanej z tradycja mistycznego bractwa kadirijja.
Jego ojciec byt lokalnym imamem, sedzig, a takze doradca wtadcy krélestwa Ka-
jor3. 0d najmtodszych lat zajmowat sie studiowaniem Koranu i tekstéw sufickich
mistykéw. Wedtug lokalnych przekazéw miat odznaczac sie cudownymi cechami
juz w okresie niemowlecym, kiedy podczas ramadanu pit chetnie mleko matki
tylko w czasie od zachodu do wschodu stonica*. Byt dzieckiem, ktére zazwyczaj
nie ptakato i nie grymasito, cho¢ histerycznie tkato, kiedy byto zabierane do
miejsc, w ktérych ludzie oddawali sie czynno$ciom zabronionym przez islam®.

L' F. M. Kimball, The Pan and the Canon, Shaykh Amadou Bamba’s Non-violence jihad,
“Sacred Web. A Journal of Tradition and Modernity” 2009, Vol. 24, s. 81-82.

2 C. A. Mbacké Babou, Fighting the Greater Jihad: Amadu Bamba and the Founding of
the Muridiyya of Senegal, 1853-1913, Ohio 2007, s. 21.

3 F. Castaldi, Choreographies of African Identities: Négritude, Dance, and the National
Ballet of Senegal, 1llinois 2006, s. 192.

* E. Siwierska, Islam w Senegalu - pacyfista Ahmadu Bamba, ,Rocznik Muzutmanski”
2012,nr9,s. 4.

5 C. A. Mbacké Babou, op. cit.,, s. 52.
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W niektérych miejscach federacji dochodzito do aktéw buntu i niezadowo-
lenia wymierzonych w kolonizatora. Militarny op6r bywat inspirowany przez
lokalne autorytety religijne i polityczne, takie jak Ma Ba Diakhou, Damel Lat Dior
Samba Laope Fall, Samba Lat Dior Diop, Daniel Samba Yaya®. Wszyscy z nich
zostali zabici przez Francuzéw. Amadu Bamba wybrat inng droge. Jego opor
przeciwko Francuzom nie miat charakteru zbrojnego. Postulowat opér mentalny,
odnoszac spektakularny sukces solidaryzujacy Senegalczykow, dajacy ich wysta-
wionej na prébe tozsamosci wsparcie i pobudzenie do odnowy. Wptywy i znacze-
nie jego nauk nie ostabty nawet wowczas, gdy byt nieobecny. Przez trzydziesSci
trzy lata zycia Bamba byt wieziony, skazywany na wygnanie czy przetrzymywany
w areszcie domowym.

Opo6r mentalny

Pozbawiony przemocy opér wobec francuskiego imperializmu w naukach Bam-
by wynika z inspiracji dawniejszg spuscizng religijno-intelektualng zwigzang
z sufizmem. Sufizm wedtug wielu jego reprezentantéw uciele$nia madros¢ isla-
mu i pozwala na osiggniecie wewnetrznego pokoju. Dopiero gdy zostanie wypra-
cowany wewnetrzny pokdj, mozliwy jest pokéj zewnetrzny. Kazdy stan pokoju
osiagniety w zyciu doczesnym jest odbiciem pokoju niebianskiego, stanowiacego
ostateczny cel, do ktérego daza sufi’. Tak jak jeden z najznamienitszych misty-
kéw Dzalal ad-Din Muhammad Rumi, ktéry w XIII wieku pisat: ,,Wczoraj bytem
przebiegly i chcialem zmieni¢ §wiat. Dzisiaj jestem madry, wiec chce zmienic
samego siebie” (pan Jnad 1) L pial saae 20500 S ) e s, a8l A e ol (i saly gl
ad2 i )y 353)8 tak i Amadu Bamba widziat w pracy nad wnetrzem jednostki
najlepszy spos6b na poprawe sytuacji catego spoteczenstwa.

Bamba, w odréznieniu od Gandhiego, nie organizowat pokojowych prote-
stow, nie bojkotowat europejskich towaréw, nie miat w planach sparalizowania
francuskiej gospodarki. Jego opdér wobec imperialistycznego kolonizatora nie
oznaczal nawet zupetnego braku kooperacji z Francja, lecz nastawiony byt na
bunt mentalny. Dziatania powstrzymujace sie od typowych dla innych autory-
tetow muzutmanskich XIX wieku aspiracji do tworzenia odrebnych form pan-
stwowoSci, opartych na teokracji, byly dla Francuzéw o wiele trudniejsze do
zwalczania. Zamiast otwartego dazenia do stworzenia niezaleznego panstwa

6 F. M. Kimball, op. cit,, s. 82; L. A. Villaldn, Islamic Society and State Power in Senegal:
Disciples and Citizens in Fatick, Cambridge 1995, s. 61-68.

7 F. M. Kimball, op. cit,, s. 81, 84-85.

8 S. Shanti Vowless, A NEW UNIVERSAL SPIRITUALITY Blending Higher Consciousness,
Science & Spirit, [online] http://www.ominternational.co.nz/pdfs/universal-spirituality.
pdf [dostep: 29.02.2016].
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Bamba wykreowat co$, co Mamadou Diouf opisuje terminem panstwo cie-
nia’ (shadow state). Spoteczna legitymizacja czy autorytet wiadzy, ktory bytby
uzasadniony zaufaniem spotecznym, przypadt wtasnie jemu. Nowy porzadek
bractwa sufickiego, autorytet zatozyciela, sie¢ samopomocy, system edukacji,
nieformalnych instytucji, ktére stworzyl, staly sie z czasem silng, jesli nie
kluczowa, czescig struktur spotecznych, a takze organizacji zycia spoteczne-
go. W pewnym momencie Bamba zatozyt nawet wtasne miasto, ktére po dzis$
dzien stanowi kosmologiczng stolice wszystkich muridéw i nieprzerwanie
zarzadzane jest przez wladze duchowng - kalifa bedgcego niejako nastepca
Bamby.

Metody, jak i sama sylwetka Bamby bywaja czesto poréwnywane do dziatal-
nosci i postawy Mahatmy Gandhiego. Przypadaty one na prawie ten sam okres
historii. Strategia Gandhiego byta wykorzystywana w czasie jego poczatkowej
dziatalnosci w kontekscie walki o prawa obywatelskie ludnos$ci hinduskiej
w Republice Potudniowej Afryki (1893-1914), a nastepnie podczas zmagan
niepodlegtosciowych hinduséw w skolonizowanych przez Brytyjczykéw Indiach
(1916-1945). Wyzwanie skonfrontowania lokalnej ludno$ci z imperialistycznym
kolonizatorem nie jest jedynym podobienstwem pomiedzy Bambg i Gandhim.
W biografiach obydwu znajdujemy okresy przebywania w niewoli. Gandhi wie-
lokrotnie przetrzymywany byt w areszcie potudniowoafrykanskim i wieziony
w Indiach. Okresy niewoli, podobnie jak w przypadku Bamby, przyniosty mu
wzrost popularnosci. W tworczosci obydwu z nich postulowana byta potrzeba
ciezkiej pracy, ktéra w przypadku muridéw miata pomé6c w zachowaniu godno-
$ci, budowaniu wspélnoty, a wreszcie w otrzymaniu zbawienia. Podkreslenie
wartoSci pracy potrzebnej do wyksztatcenia dyscypliny znajdujemy u hinduskie-
go mysliciela. Gandhi, chcac zniwelowac¢ réznice kastowe, gtosit, Ze kazda praca,
fizyczna czy intelektualna, jest tak samo potrzebna i warto$ciowa'®. Dgzeniem
filozofii kazdego z nich miato by¢ powstanie idealnej spotecznos$ci, w ktoérej jed-
nostka bedzie miata stworzone warunki do samorealizacji. Jednak najciekawsze
wydaje sie poréwnanie stosowanego przez nich oporu obywatelskiego. Propo-
nowana przez Bambe metoda bez uzycia przemocy poréwnywana jest czesto do
koncepcji satjagraha, ttumaczonej dostownie jako ,nacisk na prawde”, bedacej
jednym z elementéw pokojowego oporu cywilnego, do ktérego wzywat Gandhi.
Prawda (satja) ma implikowa¢ mito$¢ i stanowczo$c¢ (agraha). Sita owego oporu
ma by¢ stworzona z prawdy i mitosci, a co za tym idzie polega na braku przemo-
cy'’. Gandhi wzywal douzbrojenia sie w wiedze i nieposkromiong wole.
Tak samo Bamba mawial, Ze prowadzi swéj dzihad ,poprzez wiedze i strach

9 M. Diouf, M. A. Leichtman, New Perspectives on Islam in Senegal: Conversion, Migra-
tion, Wealth, Power, and Femininity, London 2009, s. 84

10 U. Tahtinen, The Core of Gandhi’s Philosophy, New Delhi 1979, s. 77.

' M. K. Gandhi, Satyagraha in South Africa, Ahmedabad 1968, s. 109-110.
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przed Bogiem”'2, Pojecie dzihadu, ktére czesto bywa btednie rozumiane lub de-
monizowane w najrozniejszych interpretacjach islamu, stato sie filarem nauk
Bamby. Uczony czesto odnosit sie do terminu al-dZihad al-akbar (wieksza walka,
wieksze zmaganie sie), odwotujac sie tym samym do jego wyzszosci nad koncep-
cja al-dzihad al-asghar (mniejsza walka, mniejsze zmaganie sie), rozumianej jako
walka zbrojna'®. Nauki Bamby opieraty sie na Koranie i sunnie, najwazniejszych
dla niego Zrédtach islamu. Wedtug szajcha Koran zaleca muzutmanom odptacanie
dobrem za zto. ,Dobry czyn i zly czyn nie sa réwne. Odsuwaj wiec gorszy czyn tym,
co jest lepsze. Wtedy ten, ktory jest tobie wrogiem, bedzie jak bliski przyjaciel”'*.

Po zwycieskiej bitwie muzutmanéw pod Badrem prorok Muhammad miat
powiedzie¢, Ze muzutmanie powrdcili na dobre z mniejszej walki (al-
-dzihad al-asghar). Zapytany o to, co jest ,wieksza walka”, miat odpowiedzie¢, ze
jest to ,walka stugi z jego pozadaniami” (mudzahadat al-abd hawan)'®. Szajch
odrzucit ideologie dzihadu zbrojnego i ambicje powotania imperium teokratycz-
nego. Pomimo intensyfikacji francuskiej opresji i woli jego uczniéw do zbrojnego
powstania nigdy nie podjat walki militarnej, cho¢ w politycznym gescie pomagat
Francuzom w poborze Zotierzy majacych wspomoéc Francje podczas I wojny
Swiatowej. Z kilku powodéw do konica wierzyt, ze agresja nie byta dobrym roz-
wigzaniem w walce z kolonizatorem. Po pierwsze, uwazat, ze eskalacja przemocy
bytaby niezgoda z naukami proroka Muhammada, ktéry w swoim pozegnalnym
kazaniu na gorze Arafat mial powiedzie¢: ,0d tego momentu nie rozlewajcie
wiecej krwi. [...] Rozlew krwi powoduje [kolejny] rozlew krwi”'. Bamba byt
przekonany, ze zaden z zyjacych w jego czasach muzutmandw nie moze zostac
wzniesiony na poziom towarzyszy Proroka, ktérzy posiadali jasny znak od Boga,
dajagcy im prawo do walki'”. Wojna w czasach pierwszych muzulmanéw réznita
sie z uwagi na wykorzystane narzedzia od wojen wspotczesnych. Bamba uwazat,
Ze nowoczesna bron i sposéb prowadzenia wojen wykraczaja poza to, co uspra-
wiedliwia w islamie uzycie przemocy, i nie pozwalajq na catkowite przestrze-
ganie koranicznego przykazania: ,Ten, kto zabit cztowieka, ktéry nie popeinit
zabdjstwa i nie szerzyt zgorszenia na ziemi, czyni tak, jakby zabit wszystkich lu-
dzi"'8, Werset ten podkresla wage grzechu i odpowiedzialno$ci mordercy jedne;j
osoby wobec catego rodzaju ludzkiego.

12 A. A. Mbacke, JIHAD FOR PEACE. EXPLORING Sheikh Ahmadou Bamba’s PHILOSOPHY,
[online] http://www.majalis.org/masalik/pdf/Jihad1.pdf [dostep: 29.02.2016], s. 6.

13 F, M. Kimball, op. cit., s. 85-86.

4 Koran, thum. J. Bielawski, Warszawa 1986, 41:34.

15 G. F. F. Haddad, Documentation of the Hadith of Jihad al-akbar (Greater Jihad), [on-
line] http://sunnah.org/wp/2011/01/01/documentation-of-the-hadith-of-jihad-al-ak-
bar-greater-jihad [dostep: 29.02.2016].

16 F. M. Kimball, op. cit,, s. 90.

17 Ibidem.

18 Koran, op. cit., 5:32.
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Bamba nie byt zupelnym przeciwnikiem walki w obronie wtasnej, ktéra do-
puszczana jest przez wiekszo$¢ muzutmanskich myslicieli w okreslonych przy-
padkach, jednak wszczecie walki z o wiele wiekszym i $wietnie uzbrojonym
przeciwnikiem nie wydawato mu sie rozsadne. Wiedzial, Ze konfrontacja zbrojna
z Francuzami poskutkuje eskalacjg przemocy na olbrzymia skale. W 1910 roku
w liscie skierowanym do swoich zwolennikdw pisatl, Zze bezsensowne sa kon-
frontacje fizyczne z kolonizatorem, gdyz doswiadczenie pokazato, iz ,nikt nie
jest w stanie go pokona¢”?. Rosngca liczba zwolennikdw szajcha niepokoita nie
tylko Francuzow, ale takze inne lokalne autorytety polityczne i religijne, ktore
obawiaty sie utraty wypracowanej pozycji?’. W celu unikniecia sporéw Bamba
zatozyt osade o nazwie Dar as-Salam, co oznacza w jezyku arabskim ,Dom poko-
ju”, a w 1886 roku miasto Tuba, ktérego nazwe mozna przettumaczy¢ jako ,Skru-
cha”. Tuba do dzisiaj pozostaje $wietym miejscem zwolennikéw nauk Bamby. Raz
w roku pielgrzymuja oni do miasta podczas $wieta Magal Tuba, upamietniajacego
zestanie mistrza do Gabonu?!. Lokalizacja nowego miasta nie byta przypadkowa.
Tuba zostata ulokowana na pograniczu przedkolonialnych krain Bawol, Kajor
i Salum oraz na gtéwnym szlaku tgczacym Bawol z DZolof i Futa w pétnocnej cze-
$ci kraju. Miejscowi afrykanscy liderzy, wybrani przez administracje francuska,
nie posiadali w tym rejonie stabilnej wtadzy ani autorytetu. Nowa osada stata sie
idealnym miejscem do gtoszenia spirytualnych nauk. Zwolennicy Bamby miesz-
kajacy w mies$cie zostali odseparowani od rozpraszajacego i destrukcyjnego stylu
zycia duzych wiosek. Potozenie miasta gwarantowato tez relatywnie wiekszy dy-
stans od przedstawicieli francuskiej administracji?2. Bamba zbudowal w mieécie
meczety, szkoty i domy goscinne oraz zorganizowat caty system edukacji, dosto-
sowany do wieku i poziomu wiedzy uczniow?,

Francuzi pomimo braku dowodéw oskarzyli Bambe o przygotowywanie po-
wstania zbrojnego, uznajac za niepokojace to, ze wciaz rosta liczba otaczajacych go
0s6b. By¢ moze zdawali sobie sprawe, zZe powiekszajacy sie autorytet Bamby moze
sta¢ sie przeciwwaga dla ich wtasnych intereséw. Réwnie mozliwe jest takze to, ze
nie wierzyli, iZ mistyczne nauczanie moze przyciagnac¢ tak duzg liczbe oséb, i podej-
rzewali, Ze za pokojowym stanowiskiem kryje sie faktyczny plan powstania. Polity-
ka kolonizatoréw opierata sie w duzym stopniu na nieufno$ci wobec autorytetéw
muzutmanskich. Jeden z francuskich raportéw o szajchu donosit: ,Kazdy, kto zdo-
byt doswiadczenie w tym kraju, zwigzane z dziatalnoscia gtosicieli dzihadu, musi

19 E. Siwierska, Islam w Senegalu..., op. cit., s. 8.

20 Ibidem, s. 5.

21 ], Bainbridge, A. Ham, West Africa, London 2006, s. 710.

22 C. A. Mbacké Babou, op. cit., s. 70-73.

23 L. A. Villalon, Sufi Modernities in Contemporary Senegal: Religious Dynamics between
the Local and the Global, [w:] M. Briunssen, ]J. D. Howell, Sufism and the Modern in Islam,
London 2007, s. 185; A. Babou, Educating the Mourid: Theory and Practices of Education
in Amadu Bamba’s Thought, “Journal of Religion in Africa” 2003, Vol. 33, s. 310-327.
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dojs¢ do przekonania, ze Amadu Bamba przygotowuje niespodzianke w najblizszej
przysztosci, zapewne z nastaniem pory suchej”?*. Bambie oraz jego zwolennikom
przypisano ukrywanie zapaséw broni. Do jego obozu wysytani byli liczni szpiedzy,
ktorzy mieli potwierdzi¢ owe zarzuty. Ich wysitki okazaty sie bezskuteczne.

W 1895 roku szajch zostat aresztowany i przewieziony na przestuchanie do
siedziby gubernatora kolonialnego w Saint Louis. Bamba wykonat wtedy symbo-
liczny gest wobec przedstawicieli Francji. Zaznaczyt swoj brak poddania wobec
kolonizatoréw, méwigc: ,,Cztowiek nie jest godny tego, by sie go ba¢, niezaleznie
od posiadanej przez niego wtadzy. Strach nalezy czu¢ jedynie przed Bogiem, bo
to On jest poczatkiem i korficem wszystkiego”?>. Nastepnie wykonat dwa rakaty
modlitwy, pokazujac, ze jedyna sita, wobec ktorej jest gotowy sie poddac, nalezy
do Boga. Zachowanie szajcha podczas przestuchania stato sie legendarnym po-
czatkiem mentalnego oporu, a takze podkresleniem godnosci poddanego opresji
ludu Senegalu. Donald B. Cruise O’Brien opisat zachowanie Bamby w ten sposéb:

Kolonizatorzy przekonali sig, Ze czarna rasa nie jest taka, jak ja opisywali filozofowie,
odkrywecy i gubernatorzy. Przed nimi stat cztowiek inteligentny, dumny i pewny siebie.

Zamiary kolonizatoréw byly jednak jasne. Senegalczyk musi przyjac chrzescijanstwo.
26

Czarny powinien zosta¢ ucztowieczony, a przywo6dcy muzutmanscy zastraszeni=®.

Ostatecznie Bamba zostal uwieziony i wystany na siedem lat na terytorium
dzisiejszej Republiki Gabonskiej, a nastepnie na trzy lata do potudniowej Maure-
tanii, co za kazdym razem stawato sie powodem spekulacji, ze w rzeczywistos$ci
zostat skazany na kare $mierci. Ku przerazeniu Francuzéw, pomimo lat nieobec-
nosci, liczba jego zwolennikéw stale rosta. Okresy wygnan i aresztowan uczynity
z niego zyjaca legende. O Bambie krazyly opowiesci opisujace jego cudowna
zdolnos$¢ do przetrwania tortur i prob egzekucji. Jedna z historii gtosi, ze w czasie
podrdézy morskiej do Gabonu, w trakcie ktérej zabroniono mu sie modli¢, Bamba
rozerwat zalozone mu na nogi kajdany, wyskoczyt za burte statku i modlit sie
na dywaniku, ktoéry pojawit sie w cudowny sposéb na powierzchni oceanicznej
wody?’. Innym razem, wrzucony przez Francuzéw do pieca hutniczego, zamiast
cierpie¢ z powodu tortur, spedzit tam mity czas, pijgc herbate z samym prorokiem
Muhammadem. Wystawiony na pozarcie przez gtodnego lwa, sprawit, ze zwierze
zasneto?®, Przed ostrzatem zotnierzy miata go za$ chroni¢ cata armia aniotow?.
Kiedy w 1907 roku Bamba wrdcit do Senegalu, witany byt jako wybraniec Boga.

24 E, Siwierska, Islam w Senegalu..., op. cit,, s. 6.

25 F. Ngom, Linguistic Resistance in the Murid Speech Community in Senegal, “Journal of
Multilingual and Multicultural Development” 2002, Vol. 23, s. 218.

26 E, Siwierska, Islam w Senegalu..., op. cit., s. 6-7.

27 C. A. Mbacké Babou, op. cit., s. 138.

28 Tbidem; F. M. Kimball, op. cit.

29 M. Wague, Le mouridisme - Islam orthodoxe d’Afrique subsaharienne et son fondateur
- Cheikh Amadou Bamba, “Africana Bulletin” 2002, no 50, s. 281.
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Edukacja jako narzedzie oporu

Gloéwng bronig przeciwko francuskiemu imperializmowi byto naktonienie mu-
zutmano6w do zdobywania wiedzy i ksztattowania tozsamosci opartej na edukacji
i religii. Taki model dziatania miat skutkowac intelektualnym i spirytualnym roz-
wojem wspoélnoty. Miat tworzy¢ spoteczng harmonie i dawac site. Bamba uwazat,
ze aktywnos$¢ skierowana tylko na czynnosci zwigzane z obrzedami religijnymi
jest bezcelowa, jesli nie jest uzupetniana o ciggte pogtebianie wiedzy. Dla szajcha
zdobywanie edukacji byto jednym z podstawowych obowigzkéw cztowieka®’.
W swoim dziele Masalik al-dzinan napisat: ,nie ma watpliwoS$ci, Ze ograniczony
czas ludzkiego zycia poswiecony zdobywaniu wiedzy jest lepszy niz cate zycie
spedzone w ignorancji”®L. Nauka i podyktowane nig dziatanie byly dla Bamby
dwoma uzupetniajgcymi sie filarami cnotliwego zycia®2. Sam byt autorem bardzo
starannego i przemyslanego systemu edukacji, w ktérym uczniowi towarzyszy
nieprzypadkowy nauczyciel, posiadajacy odpowiednie umiejetnosci i wiedze
wiasciwg dla konkretnego momentu rozwoju podopiecznego®?.

Bamba deklarowat: ,jedyna bronia, jakiej uzyje, bedzie moje pidro i atrament,
ktdére wykorzystam do spisania moich kasyd ku chwale Wybranego [proroka Mu-
hammada]”®*. Trzy ostatnie dekady zycia Bamba spedzit w wiezieniu, na wygna-
niu i w areszcie domowym. Dato mu to wiele czasu na pogtebianie i spisywanie
swojej refleksji filozoficznej, mistycznej i spotecznej. Jeden z jego biograféw pi-
sat, ze Bamba ,spedzit cate swoje zycie na pisaniu”®°. Wyksztatcenie tego uczo-
nego w zakresie teologii i prawa muzutmanskiego, a takze samego sufizmu, byto
imponujace. Podobno znat na pamie¢ wiele ksiag dotyczacych szariatu, teologii,
mistycyzmu i poezji*®. Amadu Bamba zapisat sie w historii jako uczony, mistyk,
nauczyciel, pedagog, poeta, reformator i dziatacz spoteczno-polityczny. Czerpat
z nauk zwigzanych z trzema afrykanskimi bractwami sufickimi - szazilijja, tidza-
nijja oraz kadirijja, z ktérymi utozsamiat sie az do momentu, kiedy w 1883 roku
sam powotat do zycia bractwo muridijja, stanowigce dzi$ jedno z najwiekszych
w Afryce Subsaharyjskiej, z ktorym identyfikuje sie okoto 40% mieszkancow
Senegalu. Spiewana recytacja kasyd, spisanych przez Bambe w jezyku arabskim,
jest gtbwna czescig obrzedu muridéw zwanego zikr Allah. Cztonek bractwa nazy-
wany jest arabskim okres$leniem murid, co oznacza ,tego, ktéry pragnie” czy tez
Jtego, ktéry aspiruje”.

30 C. A. Mbacké Babou, op. cit,, s. 80.

31 Ibidem, s. 81.

32 Ibidem.

33 A. Babou, op. cit., s. 310-327.

34 F. M. Kimball, op. cit., s. 91.

35 D. Fernand, La Pensee religieuse de Amadou Bamba, fondateur du Mouridisme Sene-
galais, Dakar 1975, s. 1.

36 F. M. Kimball, op. cit., s. 94.
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Amadu Bamba i tozsamos¢ afrykanska

Nie tylko religia miata by¢ podstawg sity oporu i tozsamosci zwolennikéw Bamby.
W odroéznieniu od lideréw innych bractw sufickich dziatajacych na terenie Afry-
ki Subsaharyjskiej, szajch nie doszukiwat sie pokrewienstwa z rodem proroka
Muhammada, lecz podkre$lat swoje afrykanskie pochodzenie®”. Bractwa sufickie
funkcjonujgce na kontynencie posiadaty arabski rodowdd. Tylko muridijje moz-
na nazwac bractwem stworzonym od podstaw przez Afrykanczyka. Bamba byt
dumny z bycia czarnosk6rym muzutmaninem. Gtosit ponadnarodowy i ponadra-
sowy charakter islamu, ktéry zostat mocno zaakcentowany podczas pozegnalne-
go kazania proroka Muhammada. Na gérze Arafat Prorok miat powiedzie¢:

0 ludzie! Wasz Bég jest jeden i wasz przodek [Adam] jest jeden. Arab nie jest lepszy od
nie-Araba, a nie-Arab nie jest lepszy od Araba, a czerwonoskdry nie jest lepszy od

czarnoskdrego, a czarnoskoéry nie jest lepszy od czerwonoskoérego, jak tylko pod

wzgledem poboznosci®®.

Bamba twierdzit, Ze niektérzy Arabowie gardza bardziej czarnoskérymi wspot-
wyznawcami nhiz Francuzami, odwracajac sie tym samym od nauk Muhammada.
Apelowat: ,Musimy stoczy¢ dwie bitwy: zewnetrzng z Zachodem oraz wewnetrzng
w ramach ummy”?°,

Wedtug wielu biograféw szajch nigdy nie wypowiedzial ani jednego stowa
w jezyku francuskim, wybierajac jezyk wolof zaréwno podczas udzielania lekcji,
jak i debat z innymi uczonymi. Swoje dzieta spisywat w klasycznym arabskim,
bedgcym $wietym jezykiem Koranu*’. Niektore wyrazenia arabskie powszechnie
uzywane w terminologii dotyczacej islamu nie byty ttumaczone i byty naturalizo-
wane do jezyka wolof. We wspoétczesnym Senegalu okoto 80% mieszkancéw po-
stuguje sie wolof. Zauwazalne jest, Ze ci z nich, ktérzy utozsamiaja sie z bractwem
muridijja, unikajg zapozyczen z jezyka francuskiego. W ten sposéb akcentuja
swojg tozsamo$¢ i opdr wobec przejaw6w francuskiego imperializmu®?.

Praca jako element oporu

Kolejnym elementem majacym spoi¢ solidarno$¢ senegalskiej ummy i wzmoc-
nic jej opér wobec francuskiej indoktrynacji byto podkreslanie wartosci pracy.
Praca wedtug Bamby miata dawa¢ niezalezno$¢ finansowa i poczucie godnosci

37 M. R. Kimball, A Muslim Peacemaker of the Twentieth Century — Shaykh Ahmadou
Bamba, [online] http://www.intlpeace.org/lit-bamba.htm [dostep: 29.02.2016].

38 A. Ahmad, The Farewell Sermon of the Holy Prophet Muhammad, Islamabad 1992,
s. 7.

39 E. Siwierska, Islam w Senegalu..., op. cit., s. 11.

*0 F M. Kimball, op. cit., s. 104.

*1 E, Siwierska, Islam w Senegalu..., op. cit., s. 12.
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tak wazne w obliczu obecnoSci kolonizatora. Obowigzkiem muzutmanina byto
stuzenie spotecznosci poprzez wykonywanie odpowiedniego rodzaju pracy. Cho-
ciaz nauki mistyczne Bamby zachecaty do praktyk ascetycznych, nie byt on zwo-
lennikiem radykalnej ascezy i izolacji od spoteczenstwa oraz spraw ziemskich.
Wedtug niektérych badaczy jego nauki mozna okresli¢ jako protestancka
etyke murid o6 w*2 Zamozno$¢ nie jest w tej doktrynie zZle widziana, ponie-
waz jest dla muzutmanina okazja do bycia hojnym wobec wspétwyznawcow
oraz struktur bractwa, co pomaga w rozwoju duchowym. Bamba podkreslat
obowigzek jalmuzny, bedacy jednym z filaréw islamu, starajac sie wzmocnic sys-
tem samopomocy wspotwyznawcoéw w czasie trudnym dla wyzyskiwanego eko-
nomicznie przez Francuzéw regionu. Jego zwolennicy wspierali sie wzajemnie
w ptaceniu podatkéw narzuconych im przez administracje kolonialna. Doktryna
ciezkiej pracy, hojnos$ci i dazenia do niezaleznosci finansowej odcisneta sie na
catej historii bractwa. Muridzi, inspirowani przez Bambe, zaczeli osigga¢ rela-
tywnie spore zyski z hodowli orzechéw ziemnych. Szacuje sie, Ze dzi$ kontroluja
50-60% eksportu tego towaru. Zwolennicy Bamby zawsze po$wiecali duza czes¢
prywatnych zyskéw na wsparcie rozbudowy swietego miasta Tuba i znajdujace-
go sie w nim Wielkiego Meczetu, a takze przyczynili sie do budowy potgczenia
kolejowego z miastem. Kooperacja, solidarnosc¢ i ciezka praca zawarta w ich filo-
zofii obdarzyty miasto ekonomiczng silg i przeobrazity je w regionalne centrum
biznesowe. Tuba ma kilka duzych targowisk, z ktérych najwiekszym jest rynek
Okass. Jest to dzis drugie co do wielko$ci miasto Senegaluy, o statusie metropolii.
Aktywnos$¢ ekonomiczna bractwa byta zauwazana w raportach administracji
kolonialnej. Francuzi zywili nadzieje, Zze po $mierci szajcha jego zwolennicy nie
zaprzestang wysitkow pozytecznych dla gospodarki catego kraju*s.

Ocieplenie relacji z administracja francuska

Sukcesywnie od 1910 roku polityka Francji wzgledem bractwa muridijja zmie-
niata sie. Kolonizatorzy doceniali przede wszystkim wpisany w ich doktryne
postulat ciezkiej pracy. Bamba, ktéry konsekwentnie od lat promowat zachowa-
nie pokoju i powstrzymanie sie od uzycia przemocy, zaczat zdobywa¢ zaufanie
kolonizatoréow, ktérzy w konicu postanowili nawigzac z nim wspoétprace. Francja
zazadata od Bamby jawnej deklaracji lojalno$ci wobec ich administracji. Szajch
spetnit to zyczenie, zyskujgc tym samym o wiele wiekszg swobode i mozliwos$¢
kontynuowania swojej mistycznej i pedagogicznej misji. Pod koniec Zycia Bamba

2 E. Mortimer, France and the Africans 1944-1960: A Political History, New York 1969,
s.133.

43 A. A. Maiga, Religion and Economic Activities in the Murids’ Islamic Brotherhood
of Touba, [online] http://munin.uit.no/bitstream/handle/10037 /5444 /thesis.pdf;jses-
sionid=24D565C0682D6CDEF44ED3D7539320CC?sequence=1 [dostep: 29.02.2016],
s. 7,14, 37.
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zaczal by¢ darzony szacunkiem nawet przez swoich oprawcéw. W jednym z fran-
cuskich raportéw z 1915 roku znajdujemy zapis méwiacy, ze Bamba to ,,cztowiek
$wiety, ktéry broni swojej religii i dzisiaj nie jest juz niebezpieczny dla kolonii”**.
W 1919 roku zostato mu nadane francuskie odznaczenie Legii Honorowej za po-
moc w rekrutacji zolnierzy wspomagajacych Francje podczas [ wojny Swiatowe;.
To zacie$nienie wspotpracy pomiedzy szajchem i administracja kolonialng dato
bractwu wzgledng wolno$¢ dziatania. Wypracowanie kooperacji kosztowato
obie strony lata wzajemnej nieufnosci i zmagan, ale byto wynikiem dumnie wy-
walczonego przez Bambe kompromisu. Senegalczycy mogli zachowa¢ swojg toz-
samosc i religie bez potrzeby wszczynania rewolucji. W 1916 roku wtadze Fran-
cuskiej Afryki Zachodniej zaproponowaty mu posade w komitecie doradczym do
spraw muzutmanéw. Szajch jednak odmoéwit tego wyrdznienia, chcac w catosci
poséwieci¢ sie duchowemu doskonaleniu i pracy na rzecz bractwa*®>. W 1926 roku
Bamba rozpoczat prace nad budowa Wielkiego Meczetu w miescie Tuba, gdzie
rok pdZniej zostat pochowany. Zapisat sie w historii afrykanskiego islamu jako
cztowiek o szlachetnym charakterze i wielkiej cierpliwo$ci. Warto przywotac
jego stowa: ,Wybaczytem wszystkim moim wrogom dla mito$ci Jedynego [Boga],
ktéry mnie przed nimi ochraniat. Wspotczuje gteboko wszystkim moim wrogom.
Moje serce jest czyste”*°.

Podsumowanie

Spojrzenie Amadu Bamby na sprawy religijne, pelne odniesien do spirytualizmu,
mistycyzmu, ale i potrzeby cigglej edukacji i samorozwoju, miato wielkie znacze-
nie nie tylko w trudnym dla Senegalczykow okresie historii kolonialnej. Senegal
jest jedynym panstwem zachodniej Afryki, ktdre unikneto eskalacji przemocy na
tle politycznym czy etnicznym, a jednocze$nie wypracowato stabilizacje i wzgled-
nie sprawny system demokratyczny po uzyskaniu niepodlegtosci w 1960 roku.
Cho¢ wielu innych myslicieli uczestniczyto w formutowaniu i utrwalaniu tozsa-
moSci niepodlegtego Senegalu, niewatpliwie sufizm i jego nauczanie w wydaniu
Bamby oraz jego uczniéw miato wyjatkowo duzy wptyw na utrzymanie pokoju
w kraju az do czaséw obecnych. United States Institute of Peace (USIP) podkre$la,
ze Senegal jest ,ilustracjg tego, ze islam polityczny moze by¢ konstruktywny”*’.
Dzisiejsi Senegalczycy utozsamiajacy sie z zatozonym przez szajcha bractwem mu-
ridijja rozmitowani s3 w Bambie - nauczycielu, bohaterze i autorytecie religijnym.
Ponadczasowe przestanie stawia go w jednym rzedzie z innymi wyrzekajacymi

* E. Siwierska, Islam w Senegalu..., op. cit., s. 8

45 Ibidem, s. 9.

46 A. Dieye, Non-violence: the Visio of sheikh Amadou Bamba, Mauritania 1989, s. 39.

47 D. David, Political Islam in Sub-Saharian Africa. United States Institute of Peace Spe-
cial Report, Washington 2004, [online] http://www.usip.org/sites/default/files/sr140.
pdf [dostep: 29.02.2016], s. 1.
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sie przemocy opozycjonistami, takimi jak Mahatma Gandhi, Martin Luther King
czy Khan Abdul Ghaffar Khan. Senegalczycy do dzi$ dumnie podtrzymuja zasade
braku przemocy, utrzymujac dystans od wszystkich fundamentalistycznych, agre-
sywnych nurtéw i ugrupowan, ktére w ostatnim czasie pojawiajq sie w islamie,
takze w Afryce Zachodniej. Podczas gdy w Nigerii, Czadzie, Nigrze i pétnocnym
Kamerunie obserwuje sie wzmozone dziatania organizacji terrorystycznych ta-
kich jak Boko Haram, a sgsiadujace Mali boryka sie z wojng domow3 i obecnoscia
terrorystow reprezentujacych organizacje Panstwo Islamskie, Senegal wydaje sie
odporny, a nawet wyczulony na przejawy fundamentalizmu i agresji inspirowanej
religia.

Dla Bamby waznym elementem kultu religijnego i refleksji nad porzadkiem
spotecznym byta szeroko pojmowana mitos¢. W swoim dziele Maghalik an-niran
wa-mafatih al-dZinan” (Skobel piekta i klucze raju) pisat: ,Moja religia jest mito$¢
Boga”. Bamba polecat, aby murid kochat wszystkich ludzi i starat sie nawigza¢
wspotprace nawet z oprawcy, tym samym zachecajac wroga wtasnym przyktadem
do czynienia dobra i pokoju®®. Po dzi$ dzien jest on wspominany jako przywdédca
mistyczny, a jeszcze czesciej jako symbol oporu wobec westernizacji, obronca is-
lamu i godnosci Afrykanczykow.

JIHAD FOR PEACE. LIFE OF SHAIKH AMADOU BAMBA

ABSTRACT

The article presents selected aspects of biography and teachings of Muslim Sufi mystic
and pedagogue, shaikh Amadou Bamba, the founder of the prominent Muridiyya
Brotherhood. The text describes relations between the mystic and representatives of
the colonial administration of French West Africa and also Bamba'’s conception of
non-violence jihad which was based on mental and spiritual rebellion against the
French imperialism. Influences of Amadou Bamba'’s teachings have been clearly seen
as some of the most important reasons of Senegalese successes in the fields of eco-
nomy, policy and social affairs in the time of Bamba’s life, after obtaining the inde-
pendence, and also nowadays.
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