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Rodzice praktykujg najrézniejsze techniki, by wymusic¢ na swoich dzieciach postuszen-
stwo. Czasem wystarczy dobrze uargumentowana rozmowa, pozwalajaca podopieczne-
mu samemu podja¢ taka decyzje, ktora zadowoli obydwie strony (FABER 20125 TougH
2014).W przypadku wyjatkowo upartego potomstwa czesto jednak bywa tak, ze niejed-
nokrotnie takie préby juz na samym poczatku sg skazane na niepowodzenie i dorosli
podnosza glos lub stosuja przemoc — fizyczng badz psychiczng. Odwolywanie si¢ do
uczucia strachu jest metoda wychowawczg przynoszaca zazwyczaj szybki efeke, lecz jed-
noczesnie wptywajaca negatywnie na psychike dziecka. Rodzic wie, ze takie postaci jak
Baba Jaga czy Lesny Dziad nie istnieja, z kolei dziecko, ktére jest nimi straszone, bierze
ich istnienie za pewnik (KaLINOWSKA 2013). Odnoszac si¢ do wyobrazni matego czlo-
wieka i wywotujac okreslone emodje, tatwiej jest co§ na nim wymoc. Najprawdopodob-
niej taki zabieg polegajacy na uzyciu strachu poskutkuje tym, ze dziecko zapamicta dang
sytuacje i wigcej nie bedzie chciato jej powtérzy¢, gdyz samo wspomnienie o niej bedzie
przywolywato strach (KAHNEMAN 2012: 71).

W niniejszym rozdziale nie zostanie poruszony pedagogiczny lub psychologiczny
aspekt tego typu zachowan, lecz oméwione bedzie to, czym straszono i wciaz straszy sie
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dzieci, by je zmitygowa¢. Przytoczone postaci i tresci tekstéw kultury popularnej funk-
gonuja réwniez w Srodowisku dziecieccym — w celu wzajemnego przerazania i udowad-
niania wlasnej odwagi. Obszar zaprezentowanych tu rozwazar obejmie wschodnig czesé
Europy - Bialoru$ i Rosje. Zostanie sporzadzony leksykon tamtejszych ,,straszakéw”! -
postaci, bajek i kotysanek, ktérych geneza jest osadzona w folklorze stowiafiskim. Pozy-
skana wiedza umozliwita zobrazowanie wierzer i fantazji dziecigcych o mrocznym nace-
chowaniu. Niniejszy rozdzial jest préba zebrania najbardziej charakterystycznych utwo-
réw i obiektéw nalezacych do folkloru wschodniego w celu poinformowania polskiego
czytelnika o wyzej wymienionych zjawiskach. Czesto odnalezé mozna analogie w kultu-
rze rodzimej, jednak mimo fizycznej bliskosci narodéw postugujacych sie cyrylic i alfa-
betem tacinskim, zadziwiajaco niewiele przecigtnemu cztowiekowi wiadomo na temat
sasiadujacych ze soba kultur. Nie sa powszechnie znane teksty, na ktérych zostaly wy-
chowane cale pokolenia. Moze by¢ to spowodowane bogactwem kolorytu w bajkach
rosyjskich i biatoruskich, przez co ich warto$¢ poznawcza jest nieprzeceniona, jednak nie
s3 one tak uniwersalne jak chociazby basnie braci Grimm (IWANICKIJ 2016: 122). Nalezy
przyznaé, ze proba ta jest w pewnym stopniu subiektywna — wybdr czgéci utwordéw zo-
stat dokonany z perspektywy osoby, ktéra nie przebywa na co dzien w kulturze tekstow
oryginatu, przez co przytoczone bajki moga by¢ najbardziej reprezentatywnymi przed-

stawicielami danego gatunku. Dzieki czemu réwnoczesnie bardziej interesujacymi.

Zrédta strachu

Ludzie od wiekéw thumaczyli sobie rézne zjawiska dziataniem istot nadprzyrodzonych
zyjacych réwnolegle z cztowiekiem, ale przez niego niedostrzeganych. Wieczorami spoty-
kali si¢ w jednej izbie i opowiadali historie, w ktérych prawda mieszata si¢ z fikcjg. W kaz-
dej mirologii istnieje bég (lub bogowie), ktdry stworzyt swiati pomniejsze béstwa, opie-
kujace si¢ polami, lasami czy rzekami. Précz pozytywnych postaci na Ziemi zyja réwniez
stworzenia o negatywnym usposobieniu — sprowadzajacy ludzi na manowece, przyno-
szacy zaraze i Smier¢ lub zajmujacy si¢ takimi drobnymi, acz dokuczliwymi czynnosciami
jak thuczenie garnkéw czy wycie pod oknem w nocy. W tradydji ludowej te istoty czesto
przywolywano w odniesieniu do dzieci — wierzono, ze jesli zastosuje si¢ taka strategie,
same bedg si¢ baty chodzi¢ do lasu badZ zaglada¢ do studni, gdyz mogg si¢ spotkac z ma-

kabrycznymi stworami i wiccej juz nie wréci¢ do domu do kochajacych rodzicéw.

! Wedtug hasta zamieszczonego w Nowym sfowniku jezyka polskiego ,straszak" to ‘osoba lub rzecz majaca nastra-

szy¢ kogos' (SosoL 2002: 964).
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Pojecie ,makabra”, zgodnie z definicja Nowego stownika jezyka polskiego PWN pod
redakcja Elzbiety Sobol, wiaze si¢ z ‘czyms strasznym, przerazajagcym’ (SOBOL 2002: 430),
natomiast ,makabryczny” oznacza odpowiednio ‘budzacy groze, straszny, potworny,
ponury’ (SOBOL 2002: 430). Makabrycznoscia w perspektywie niniejszego rozdziatu po-
winny sie wiec charakteryzowac¢ opowiesci, celem ktérych ma by¢ ostrzezenie odbior-
cédw, odwrdcenie ich uwagi za pomocg zastraszenia badz zwykla che¢ wzbudzenia leku.

Aby usystematyzowac informacje na temat tego, czym straszono dzieci na Biatorusi
i w Rosji, przeprowadzona zostata ankieta zawierajaca pie¢ pytan otwartych. Udziat
w niej wzigto dwadziescia pie¢ 0sdb, z czego siedemnascie ponizej dwudziestego, siedem
ponizej trzydziestego, a jedna powyzej czterdziestego roku zycia. Powtarzalno$é jedna-
kowych odpowiedzi §wiadczy¢ moze o wystarczajacej probie badania. Wyniki przedsta-

wiaj si¢ nastgpujaco (w rozdziale zostaja podane odpowiedzi, ktdre padaly z najwickszg

czestotliwoscia):
Pytanie OdpowiedZ Liczba odpowiedzi

Kim/czym byt Pan/-i straszony w dzieciristwie przez Baba Jaga 9

dorostych lub inne dzieci? Babaj/Babajka 8
Szary Wilk 4
Kosciej NieSmiertelny 3

Jakie straszne postaci z folkloru stowiariskiego Baba Jaga 18

w ogdle Pan/-i zna? Kosciej NieSmiertelny 12
Leszy 7
Wodnik, Zmij Gorynycz, Babajka | 5
Kikimora 4

Jakie straszne bajki Pan/-i pamieta? 0 Babie Jadze 3
0 Koscieju Niesmiertelnym 3
0 Gesiach-tabedziach 3

Jakie bajki, w ktérych wystepowata przemoc, Pan/-i pa- | Kotobok

mieta? , , — ,
Seriale animowane (Wilk i zajac, Tom i Jerry)
Basnie braci Grimm (miedzy innymi Kopciuszek, Kré-
lewna Sniezka, Czerwony Kapturek, O wilku i siedmiu koZ-
Igtkach)
Bajki ludowe (o Babie Jadze, Koscieju Niesmiertelnym,
Zmiju Gorynyczu czy Morozko)

Jakie kotysanki z mrocznym motywem Pan/Pani pa- Baju-bajuszki baju

mieta? Tili tili bom

Tabela 3. Zestawienie wynikéw ankiety (opracowanie wtasne)
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W kolejnej czgsci rozdziatu wypowiedzi te zostang rozwiniete, a takze podjeta zosta-
nie préba szczegbtowego opracowania podanych terminéw w celu przyblizenia pol-
skiemu czytelnikowi wecigz Zywego folkloru wschodnich Stowian, dlatego pominiete zo-

stang utwory czy postaci wykreowane przez zachodnich twércéw.

Postaci folkloru stowianskiego

Strach, lecz réwniez fascynacja nieznanym od zawsze towarzyszyly cztowiekowi. Anna

Gemra konstatuje, ze:

[...] istnieje wiele instrumentéw, ktérymi autorzy [...] postuguja si¢ do osiagniecia najwazniejszego
stawianego sobie celu: wzbudzenia u odbiorcéw grozy, strachu, obrzydzenia, przerazenia czy leku.
Whasciwa odpowiedz na pytanie o to, czego si¢ boimy, jest dla twércéw uprawiajacych ten gatunek

kluczem do sukcesu (GEMRA 2008: 6).
Z kolei Ksenia Olkusz zauwaza, ze:

[...] jedna z wazniejszych metod wzbudzania leku jest przywotanie elementu uznawanego powszech-
nie za wykroczenie, przetamanie tabu. Podobne dzialanie ma na celu zaktywizowanie odruchéw
wstretu, obrzydzenia, niecheci i wywotanie szoku czy sprzeciwu, wiazacych si¢ z przekonaniem o do-

konaniu transgresji (OLKUSZ 2011: 139).

Zauwazy¢ trzeba, ze w obszarze twérczosci dla dzieci wygodnym zabiegiem jest wyko-
rzystanie postaci fikcyjnych (czy tez w rozumieniu kultury ludowej — faktycznie istnie-
jacych i nadprzyrodzonych), ktére mogg wzbudzi¢ u dzieci strach, gdyz nie wkracza si¢
w ten sposdb w obszar wskazywania autentycznego obiektu grozotwdrczego, jak nielu-
biany sasiad, osoba o ekscentrycznym charakterze et cetera. Egzemplifikuje to w niniej-
szym rozdziale opis istot najmocniej zakorzenionych w $wiadomosci mieszkaricéw Rosji
i Biatorusi.

Baba Jaga (babaAza) jest postacia, ktdrg najczgdciej wymieniali respondenci. Na-
zewnictwo wskazuje na starsza kobiete charakteryzujac sic jedzowatoscia, gdyz ,,Jaga”
nie pochodzi od imienia Jagoda czy Jagna, jak mozna by domniemywac¢, a wlasnie od
starostowianskiej ,jedzy”. Doktadnie geneze tego terminu thumaczy Jerzy Strzelczyk
w pracy Mity, podania i wierzenia dawnych Stowian, konstatujac: ,,Imie Jaga wywodzi
si¢ z prastowianskiego *(j ga, por. bulg. jeza »meka, meczarnia«, serb.-chor. jeeza
»zgroza«, polskie jedza” (STRZELCZYK 1998: 45).

W polskiej kulturze Baba Jaga kojarzona jest jednoznacznie negatywnie,poniewaz

»niegdys byla uosobienie[m] choroby, co zadtem swym ludzi zacina” (BRUCKNER 1985:
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299), natomiast na Bialorusi czy w Rosji jej osobowo$¢ moze by¢ dwojakiego rodzaju.
W wielu utworach wystepuje ona jako madra kobieta — pomocnica udzielajaca porad
lub schronienia gtéwnemu bohaterowi (zazwyczaj o imieniu Iwan) — niekiedy za$jest to
wizerunek zgota odwrotny, a wiec odpychajaca starucha z haczykowatym nosem i ko-
$ciang noga, mieszkajqca w chatce na kurzej nézce. Przemieszcza si¢ za pomocy stepy
i miotly, ktéra stuzy do kierowania nig. Jest réwniez strazniczka wejscia do Swiata
umartych (GRUSZKO 1996; ADAMOWICZ 2008; NIKOLSKAJA 2012). Takie zte wciele-
nie Baby Jagi tylko czyha na zblgkanych wedrowc6w, keérymi sa najezesciej dzieci, albo,
tak jak w bajce Gusi-lebiedi (I'ycu-sebedn, w thumaczeniu Ireny Tuwim — Dzikie gesi),
wysyta podwladne jej zwierzeta, by sprowadzily do niej dziecko, ktére moglaby upiec
i zje$¢ (TorsTOJ 1965). Wspolczesne dzieci sg straszone przewaznie Babg Jaga o charak-
terze jednoznacznie negatywnym — staruszka mogaca je porwac od rodzicéw, ktéra chee
zrobi¢ im krzywdeg. Jej odrazajacy wyglad jedynie poteguje uczucie grozy, a miejsce za-
mieszkania — las — kaze unika¢ maluchom samotnego zapuszczania si¢ w ghusze. Z kolei
Andreas Johns w artykule Baba laga and the Russian Mother zwraca uwage na role
Babg Jagi jako matki — to ona jest inicjatorka przygdd bohateréw basni, przepuszczajac
ich do innych $wiatéw badz udzielajac porad (JorNs 1998). Wiadimir Propp w pracy
Historyczne korzenie bajki magicznej przedstawia ja miedzy innymi jako ,panig zywio-
téw, whadczyni sil, ktdrych potrzebuje czlowiek” (PROPP 2003: 164)%

Kolejnym wskazywanym stworzeniem byt Babaj/Babajka (babazi/babatixa). Nie
tylko starsze kobiety s subiektem straszenia, takze staruszkowie potrafia wzbudzi¢ lek.
Etymologia stowa ,,babaj” najprawdopodobniej wskazuje na pochodzenie tureckie (ba-
ba) i oznacza ,staruszka, dziadka”, jednoczesnie okresla co$ tajemniczego, co nie jest w pel-
ni mozliwe do zrozumienia, ale wiadomo, ze rzecz ta jest grozna (DREVNERUS.RU 2016).

Podtug wierzer ludowych babaj jest nocnym duchem zamieszkujacym ogrody
bad? zarosla. Kiedy nastaje pora snu, wychodzi ze swojej kryjéowki i strézuje pod oknami.
Kiedy uslyszy dzieciece marudzenie i ptacz, hatasuje, skrobie w futryny i stuka w okno.
Jego nieodtgcznym atrybutem jest spora patka zwigkszajaca poczucie niebezpieczeristwa
i duzy worek, do ktérego wrzuca niepostuszne dzieci, by je porwaé. Chociaz réwnocze-
$nie méwi sie, ze nigdy nie posunalby si¢ do ostatecznosci i tego aktu kradziezy — wszak

cudze dzieci to jedynie dodatkowy klopot (GRUSZKO 1996; NIKOLSKAJA 2012).

2 Przykfady z rosyjskich basni ludowych, w ktérych wystepuje Baba Jaga odnalez¢ mozna w pracy Anny N. Wilk:

Wspdtczesny horror rosyjski w konwencji basniowej — na wybranych przykfadach (WiLk 20168: 272-285).
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Szary Wilk (cepsbiif BosiK)

Trzecim najczedciej wymienianym personazem byl szary wilk (cepariz s0.4x). W folklorze
stowianiskim wilk uznawany jest za personifikacje ciemnej chmury zastaniajacej storice
(GrUSZKO 1996). Jak podaje Anna N. Wilk:

W okresie dominacji myslenia magicznego w kulturze postacie wilkolakéw odczytywane byly jako
stworzenia posiadajace rzeczywisty wplyw na zycie Stowian, byty one obiektami czci i kultu. Antro-
polodzy oraz etnografowie dugo podejrzewali, Ze pierwsze wierzenia likantropiczne narodzily si¢ na
terenach stowianiskich[...]. Ludy te czcily postaé wilka jako zwierzgcia totemicznego i wierzyly, ze
naktadanie na siebie jego skéry miato przekazywaé mezczyznom jego site i madro$é. Rozwdj chrze-
Scijaristwa przyczynit sic do odrzucenia pozytywnego wizerunku drapieznika i rozpoczecia postrze-

gania likantropii jako niebezpiecznego fenomenu (WILK 2016A: 335).
Badaczka pisze ponadto, ze:

Wilk od wiekéw jest utozsamiany kulturowo z warto$ciami negatywnymi. Drapiezna natura zwie-
rzecia oraz jego zachowanie, szkodliwe dla ludzkiej dziatalnosci (zabijanie zwierzat gospodarskich,
atakowanie ludzi), taczone byly z mocami piekielnymi oraz zaswiatami [...]. Aleksander Afanasjew
zauwaza, ze w stowianiskich podaniach i przesadach utrwalita si¢ wizja wilka jako niebezpiecznego
demona, wrogiego rasie ludzkiej [...]. Drapiezniki byly uwazane za tak potezne istoty, ze stanowity
zagrozenie nawet dla storica i ksigzyca [...]. Posta¢ zwierzecia lesnego ucielesnia bowiem strach przed
dwoma odwiecznymi lekami: $miercia [...] oraz dzikg naturg [...]. Kazimierz Moszyniski w rozwaza-
niach nad kultura duchows Stowian stwierdza, ze lud postrzegal wilka w sposéb niekonsekwentny
bat sie go, utozsamial ze stworzeniami nadprzyrodzonymi, ale jednoczesnie okazywal mu szacunek

jako istocie zdolnej pokonad site nieczysta (WILK 20164: 337).

Wilka mozna réwniez kojarzy¢ z ludowa bajka o Jwanie Carewiczu i Szarym Wilkn
(HMsan Lapesuu u cepoiii sosx, w przektadzie Ireny Tuwim tytut to Krdlewicz Jas i Wilk
Szary), w ktérej zwierze wiozlo na swoim grzbiecie gléwnego bohatera i pomagato mu
wypetni¢ misje dane przez kréla. Powierzone zadania byly w zatozeniu niewykonalne
i celem ich miato by¢ skazanie Iwana na $mier¢ za nierozwigzanie zagadek (KaAZBIERUK
1990), jednak dzigki pomocy wilka udato si¢ to gtéwnemu bohaterowi uczynié. Pomoc
zwierzecia nie wynikata jednak z jego altruizmu, lecz z powodu jego takomstwa — podczas
pierwszego popasu Iwana Carewicza Wilk pozart mu konia, obgryzajac go az do kosci:
»Zjadtem twego konia, wigc musz¢ ci dopoméc, chocby rada” (ToxsTOJ 1965: 126).

Warto zaznaczy¢, ze wspomniani przez autorke rozdziatu respondenci nie mieli
w ankietach na myfdli jakiegokolwiek wilka, lecz tego z popularnej kotysanki, ktérg moz-

naby przettumaczy¢ w nastepujacy sposéb:
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Drziecineczko luli laj, nie ktadz si¢ na tézka skraj.
Przyjdzie wilczek szarenki i cie ztapie za boczki.
On za boczki zlapie cig i do lasu zaniesie pod krzewy wiklinowe.

Tam ptaszki $piewaja, dziecku spaé nie daja®.

Z tekstu utworu nie wynika, ze wilk jest krwiozerczg bestia porywajacg niemowleta
na zer, a raczej skorg do zabawy nieudomowiong wersjg psa. Motywem mogacym wzbu-
dzi¢ w dziecku lek jest tutaj raczej mozliwo$¢ odtaczenia od ogniska domowego i znale-
zienia sic w dzikim, nieznanym miejscu.

Jako kolejny z najbardziej przerazajacych stworéw zostat wybrany Kosciej Niesmier-
telny (Komesi becemepmmniii) — chuda i zha istota, antagonista gléwnego bohatera, ktérej
imie (wiazace sie z charakterystycznym wygladem) w jezyku starostowiariskim (kost) oz-
naczato poczatkowo ,.chudy, mizerny”.W bajkach monstrum to spetnia podobng funk-
ge do Zmija Gorynycza — trzygtowego smoka, od ryku ktérego trzesty sie lasy, a od ja-
dowitego oddechu wysychaly trawy (GRUSZKO 1996). W skarbcach Niesmiertelnego
znajdowalty si¢ drogocenne skarby, a on sam stynat z zamitowania do porywania nie-
wiast. Kosciej wzbudzal groze nie tylko swoim wygladem, ale takze tym, ze byt niepoko-
nany dzicki swojej niesmiertelnosci — jego Smier¢ znajdowata si¢ bowiem na morzu lub
na oceanie, na wyspie Bujanie, pod zielonym d¢bem w skrzyni, w ktérej siedziat zajac,
aw $rodku niego kaczka, w ktdrej byto jajko, a w nim igta, na jej koricu za$ dopiero Smieré
Koscieja. Wystarczylo zgiad igle, by potwr stracit zycie (GRUSZKO 1996; NIKOLSKAJA
2012). Wspodtezesnie Kosciejami pogardliwie nazywane sg starsze osoby charakteryzujace
sie skapstwem (WAWRZYNCZYK 2004: 329).

Réwniez istoty powigzane bezposrednio z naturg, ktéra odgrywata wiodac role
w zyciu dawnych ludzi,maja swoje miejsce w swiadomosci wspétczesnych Rosjan i Bia-
torusinéw. Wymienic¢ tu mozna miedzy innymi Leszego (/emusi), nazywanego takze
Lasowikiem, Lysowikiem czy Borowym. Wedtug niektérych podan z wygladu przypo-
minat on cztowieka, lecz potrafil zmieniaé swéj ksztatt — w ptaka, zwierze, dziewicg —
a takze wzrost, poniewaz w zaleznosci od tego, w jakim otoczeniu si¢ znajdowal, mégt
mie¢ wysoko$¢ debu lub trawy na polanie. Uznawany jest za straznika lasu, bronigcego
jego dzikich mieszkaricéw przed intruzami, stad tez nie jest postacig pozytywnie nasta-
wiong do czlowieka, ktéry wszak nierzadko lekkomyslnie naduzywa débr boru. Leszy

przy tym nie charakteryzuje si¢ krwiozerczoscia i raczej dworuje z ludzi niz im szkodzi —

8 Przektad wiasny za: ,bato-6atoLiku-6ato, He NOXNCA Ha Kpato, MPUAET CEPeHbKUIA BOMYEK W YKYCUT 3a HOYeK.

Tam nTuukw notoT, Tebe cnaTb He faayT'.
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swoim pohukiwaniem wyprowadza ich na manowce tak, ze pézniej nie moga znalezé

drogi powrotnej:

Lesi nie tyle szkodzg ludziom, co psocg i zartuja, i w tym przypadku catkowicie upodabniajg si¢ do
swoich krewnych — domowych. [...] Zartuja w zty sposéb, bo mimo wszystko nie s3 oni bra¢mi

w wierze, ludZmi (GRUSZA 1996: 246)*.

Moze tez zamienia¢ miejscami drzewa i polany. Aby odwrdci¢ ,,czar” lesnego gospodarza,
nalezy zatozy¢ ubranie na lewa strong i zamieni¢ miejscami buty. Najlepszym gwarantem
przejscia przez las bytlo odméwienie modlitwy na poczatku podrézy. Dawniej tez czesto
sktadano Leszemu ofiary z réznych pokarméw (w ich sktadzie nie mogta znajdowac si¢
jednak sdl, kedra dzigki swoim whasciwosciom chroni przed zepsuciem - jest réwniez
symbolem czystosci i prawdy), aby zyskacjego przychylnos¢. Bywato jednak, ze szczegdlng
sympatig istota ta darzyta dzieci, wypetniajac po kryjomu ich kosze lesnymi owocami
(BARANOWSKI 1981; LINKER 1991; ZYCH 2017; ADAMOWICZ 2008; GRUSZA 1996).

Zywiolem kolejnej postaci jest woda — dlatego za swoje mieszkanie obiera wiry rzek,
strumieni i jezior. Tam, gdzie rezydowal wodnik (Bodanori), nie zamarzata woda od jego
oddechu. Jednym z ulubionych miejsc noclegowychtych istot bywaly ustepy przy ko-
tach miyriskich - z tego tez powodu uznawano mtynarzy za czarownikéw. Nardd wiej-
ski wierzyl, ze kiedy woda wystepuje z brzegéw i falami tamie mosty, jest to spowodo-
wane huczng zabawg weselng wodnikéw. Zazwyczaj jednak wodnicy pozostajg kawale-
rami, chociaz wchodzg w kontakty z rusatkami, czego efektem sg narodziny wodnicza-
tek. Swiecenie zbiornikéw wodnych powoduje jednak ich $mieré.Stworzenia te potrafia
przemieni¢ si¢ w czlowieka — mozna ich poznad po ociekajacej woda lewej stronie ubra-
nia. Kiedy nocg stychad trzask padajacych drzew i glosny plusk fal — jest to oznaka walki
wodnikéw z leszymi (ADAMOWICZ 2008; NOWIKOW 2008; GRUSZA 1996). Réwniez
w przystowiach mozna odczyta¢ ich nadludzkg natura: ,W spokojnych glebinach zda-
rzajg si¢ diably; Z glebin do piekla — na wyciagniecie reki; Czort ognia si¢ boi, a w wodzie
dom jego stoi [ B muxom omyme uepmu 8odsmea; Hs omyma 8 ad — pyxoti nodams; Iépm
o02na boumca, a 6 ode ceaumca]” (NOWIKOW 2008: 160).

Wodnik jest figurg stylistyczng uzywang przez dorostych do straszenia dzieci, by

same nie zapuszczaly si¢ w okolice zbiornikéw wodnych, gdyz moga zostaé porwane

4 Przektad wasny za: ,Jlewume He CTONbKO BPEAAT NKOAAM, CKOMbKO NPOKA3AT 1 LUYTAT, 1 B 3TOM CIlyyae BrieN He

yNooBAAKTCA CBOUM POAMYaM — OMOBbIM. [..] LLYTAT 3710, TOTOMY YTO BCE-TaKi OHY HE CBOII 6paT KPELLEHbIi
yenosex’.
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w wodne odmety: ,, Wodnik wciagal kapiacych sie lub pijacych wodg z rzeki lub jeziora
na dno, niekiedy Zadat od ofiary syna jako zaktadnika”(STRZELCZYX 1998: 236).

Innym przyktadem niebezpiecznego stworzenia jest kikimora (zwana réwniez szy-
szymory czy wieszczyca; Kuxumopa/Illumumopa), niedobry duch chlopskiej izby. Na-
zwa potwora pochodzi z polaczenia czasownika ,,kankti znaczy wyé¢, staroruskie kykati
(w Stowie Igorowym na przykladzie kykachu) to samo” (BRUCKNER 198s: 185) i rzeczow-
nika ,zmora (mora) — istota pétdemoniczna, duszaca $pigcych ludzi, ewentualnie wysy-
sajaca mleko z piersi lub krew” (STRZELCZYK 1998: 241). Jesli na ciele cztowieka zauwa-
zono ukaszenie, byt to znak, ze izb¢ zamieszkat niechciany lokator o glowie wielkosci
naparstka i ciele cienkim jak stomka. Lokowat si¢ on w ciemnych, wilgotnych zakatkach
domostwa i w nocy zsylat koszmary, piszczal, platal nicii thukt garnki. Ujrzenie kikimory
oznaczato, ze wkrétce w rodzinie mozna spodziewa¢ si¢ pochéwku.Wierzono takze, ze
na zloé¢ gospodarzom kikimore moga nasta¢ budowniczowie domu. Aby sie tego ustrzec,
w przednim kacie domu umieszczalo si¢ stomiang kukte (N1koLsKkAJA 2012: 36).

Nierzadko utrzymywano, ze kikimora pojawia si¢ jedynie w okolicach doméw, ktére
przekleto, badz w kedrych doszto do zabdjstwa dziecka, ktérego zwhoki zostaly pochowa-
ne niedaleko. W takie miejsca zmora przyjezdzata na kotku od kotowrotka i dostawata
sie przez najmniejszg nawet szczeling. Sposobem, by zamieni¢ kikimore w cztowieka, byto
przystrzyzenie jej wloséw na ciemieniu na ksztatt krzyza (ADAMOWICZ 2008; LINKNER
1998; BARANOWSKI 1981).

Postaci fantastyczne mogty by¢ wykorzystywane do straszenia dzieci jako autono-
miczne twory, ktére same w sobie posiadaly negatywny fadunek emocjonalny — poprzez
ton glosu dorostego mozna byto wywnioskowad, ze chodzi o co$ z pewnoscig koszmar-
nego; niekoniecznie dziecko musiato zna¢ historyczno-folklorystyczng otoczke danego

wyrazenia. Z kolei bajki wciagaty stuchacza w swojg rzeczywistosé.

Kotobok/Pirazok (Kono6ok/Iipaxok)

W zwigzku z tradycja méwiona, wersje danej bajki moga si¢ znaczaco rézni¢. W rosyjskim
wariancie narracji Kofobok (RUSSKAJA-SKAZKA.RU 2016) babka na zyczenie dziadka pie-
cze okragla buleczke — tytutowy kotobok. Wystawia ja na parapet, by ostygta, a ta posta-
nawia si¢ z niego stoczy¢ i uciec. Na swojej drodze napotyka rézne zwierzeta — kolejno
zajaca, wilka, niedZwiedzia, ktére usitujg jg zje$é, ale buteczka odwraca ich uwage pio-
senka, na konicu ktérej §piewa, ze ,,i tak jej sic uda uciec” (A od ciebie, [tu nazwa zwie-

rzecia — M.M.B.], tym bardziej uciekne! | Om mebs, nodaswo yiidy!]). W koricu spotyka
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lisice i prébuje wobec niej tego samego zabiegu, ale ta jest sprytniejsza — wykorzystuje
pyche buteczki i namawia ja do zadpiewania ,,picknej piosenki” jeszcze kilka razy — naj-
pierw na nosie, a w koricu na jezyku lisicy. Kotobok zostaje wigc zjedzony, a przekaz dla
dzieci jest oczywisty — nie powinno sie ucieka¢ od swoich opiekunéw, bo moze zdarzy¢
si¢ nieszczescie.

Biatoruska wersja tej bajki zaczyna si¢ identycznie, ale gtéwna bohaterks zostaje bab-
cia (BARTASZEWICZ 1981: 67-68). Sciga ona swojg buleczke po lesie na saniach zaprze-
zonych w byki. Po drodze takze spotyka zwierz¢ta — zajaca, wilka i niedzwiedzia, ktére
twierdza, ze widzialy jej zgube i chetnie wskaza jej droge, o ile babcia ich podwiezie. Kie-
dy na sanie wchodzi niedzwiedz, te tamig si¢ pod jego cigzarem i babka jest zmuszona
pojs¢ w glab lasu, by wystrugaé sobie nowe. Gdy wraca, okazuje sie, ze dzicy pasazerowie
pozarli byczki i wypchali je stomg. W ten sposéb przez nierozwage kobiety mata strata
przemienila sie w wielka. Sposobéw interpretadji tego konkretnego wariantu bajki jest
w istocie wiele — na przyktad wynikajaca z niej nauka nieufania nieznajomym, udajgcym
przyjaciét lub przekaz, ze dorostym tez czgsto nie udaje si¢ osiagnad tego, czego bardzo
pragna — niektdre marzenia nie s3 warte wielkiego wysitku.

Nierzadko tez sam tytut wskazuje na makabryczng tres¢ — chocby w bajce Jak lisica
sprawita, Ze niedzwieds zszedl z tego Swiata (Ax sicka madssedss ca ceemy 365.4a) (BAR-
TASZEWICZ 1981: 36-37). Zaczyna si¢ ona podobnie jak basn Grimméw O wilku i sied-
miu koZlgtkach, tyle ze zamiast kozlatek, ktére same zostaja w domu, gtéwnymi bohate-
rami sg lisiatka. Na poczatku pod ich mame podszywa sie wilk i prosi, by go wpuscily.
Maluchy jednak wyczuwaja podstep. Kolejnym drapieznikiem, ktdry prébuje wkrasé sie
do domku lisicy, jest niedzwiedz. Udaje mu sie to, jednak pod wptywem usilnych présb
dzieci, postanawia ich nie zjada¢, ale pozostaje z nimi. Lisigtka, widzagc powracajacg ma-
me, biegna do niej i opowiadaja o tym, co zaszto. Aby pozby¢ sie nieproszonego goscia,
dziatki wracajag do domu, a ich rodzicielka ostrzeliwuje budynek pestkami. Przestraszony
mi$ pragnie si¢ uratowac i chowa si¢ do pieca, w ktérym zostaje spalony. Lisia rodzina
szezesliwie za$ zyje dalej. Z niniejszej bajki dzieci moga wysnué nastepujacy wniosek —
nalezy by¢ bezwzglednie przekonanym, ze drzwi do mieszkania otwieramy komus zna-
jomemu. Gdy nie jeste$my tego pewni, w zadnym wypadku nie nalezy tego czynid.

NaWschodzie bohaterami bajek sg czesto sprytna lisica oraz niezbyt bystry, ociezaty
niedzwiedZ i réwnie niemadry wilk. W biatoruskiej bajce Lisiczka-siostrzyczka i wilk
(Miciuxa-cacmporuka i sojix) (BARTASZEWICZ 1981: 13-14) wilk zobaczyt, ze lisica je co$
smakowitego i réwniez zapragnat tego samego. Sprytne zwierze powiedziato wiec wilko-

wi, ze to jej mdzg i wystarczy, by poszedt on do lasu, znalazt sosn¢ o najgrubszym pniu,
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rozpedzit si¢ i z calej sity uderzyt w nia gtows, a i on bedzie mégt posmakowacé tego spe-
gjatu. Wystuchawszy tej rady, zwierzecy protagonista zrobil wszystko wedtug instrukeji
i rzecz jasna dokonat zywota. Wynika z tej bajki oczywisty moral, Ze nie nalezy bezreflek-
syjnie wykonywac polecen innych ludzi, wszak mogg si¢ oni kierowa¢ wlasnym intere-

sem, niekoniecznie korzystnym dla nas.

Morozko (Mopo3ko)

Popularnym utworem, zekranizowanym i przypominanym kazdego roku w okolicach
$wigt zimowych jest Morozko (KAZBIERUK 1990: 107-110). Tytutlowy bohater jest perso-
nifikacja zywiotu przyrody — jest to stary, siwy dziad niewielkiego wzrostu z sinym badz
czerwonym nosem, odziany w najcieplejsze kozuchy lub caly pokryty szronem czy lo-
dem. Jest to historia chtopa i kobiety, ktérzy majg cérki, kazda z nich jest owocem po-
przedniego matzeristwa pary. Macocha namawia meza, by pozbyt sie swojego dziecka,
wywozac je na mréz do lasu. Mezczyzna nie ma wyjécia i robi to, co mu przykazano. Za-
marzajacg dziewczynke spotyka Morozko i pyta ja, czy nie jest jej zimno. Dziewczyna po-
kornie odpowiada, ze nie, gdyz nie chce robi¢ przykrosci tej nadludzkiej istocie. Mimo
narastajgcego chlodu, cérka chtopa dalej pozostaje serdeczna, co rozczula Morozke. W na-
grode obsypuje on dziewczyng ztotem i srebrem oraz okrywa sobolimi futrami. Tym-
czasem macocha kaze swojemu mezowi pojechaé po cérke, by pochowad jej szczatki. Gdy
dowiaduje sie, co zaszto, postanawia wystaé swoje dziecko do lasu po bogactwa. Kiedy
Morozko spotyka drugg cérke, ta si¢ zali na mréz, obraza i przepedza przybysza, ktéry
ze zto$ci mrozi ja na $mier¢. I tutaj morat wylozony zostaje w sposéb eksplicytny; otéz
w kazdej sytuacji nalezy by¢ zyczliwym dla ludzi, to zto$¢ sprawia bowiem, Ze niszczymy

swoj charakter i wlasne zycie.

Kotysanki

Kotysanki sg $§piewane, by ukoié¢ dziecko do snu. Charakteryzuje je rytmicznoséi spo-
kojna melodia (STEFANIAK 2011: 155). O ile we wezesnym etapie rozwoju maly cztowiek
nie rozréznia stéw i jest usypiany jedynie tonem glosu, o tyle starsze dzieci wstuchuja sie
juz wtresc.

Kotysanka zatytutowana Tili rili bom ( Tuan-musn-6om) nalezy do typowych ,stra-
szylek”, to znaczy opiera si¢ na tajemniczej historii, w ktérej odbiorca posrednio bierze

udzial.
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Tili-tili bom, Zamknij szybko oczka, kto$ chodzi za oknem i puka do drzwi.

Tili-tili bom. Krzyczy nocny ptak. On dostat si¢ do domu. Do tych, ktérzy nie moga zasnaé.

On idzie... Jest juz blisko...

Tili-tili bom. Styszysz, ktos jest obok ciebie? Schowat sie za rogiem i przeszywa cig wzrokiem.
Tili-tili bom. Wszystko okryje niema noc. On si¢ za tobg skrada i juz za chwile cie ztapie.

On idzie... Jest juz blisko...

Tili-tili bom. Styszysz, kto$ jest obok ciebie? Schowat si¢ za rogiem i przeszywa ci¢ wzrokiem (Ly-

RICTRANSLATE.COM 2018)°.

Kotysanka pochodzi z filmu Putiewoj Obchodczik (Drdgnik — M.M.B.) z 2007 roku.
Stowa do niej napisat Rustam Saitow, a muzyke — Lew Ziemlinski. Jak podaje kompo-
zytor — utwor na tyle zakorzenit sic w narodzie rosyjskim, ze nawet starsze pokolenie jest
przekonane, ze styszato t¢ kotysanke w dziecifistwie (ZEMLINSKI 2016). Nie istnieje zré-
dto z tekstem, w ktérym wskazanoby na konkretne autorstwo.

By¢ moze ze wzgledu na tresé i niepokojacg minorows melodie kotysanka ta tak
mocno zakorzenita si¢ w myslach oséb udzielajacych odpowiedzi w ankiecie. Czesciej
straszne historie powyzszego typu opowiadane byty w dziecigcym kregu, by celowo
przerazi¢ odbiorcéw, jednak wyniki badan jednoznacznie wskazuj, ze i rodzice czerpali
ztego przyjemnos¢. Kotysanka o szarym wilku miata na celu interakcje z dzieckiem -
podczas wyspiewywania stéw ,,i za boczki ztapie cie” rodzic mégt pieszczotliwie uszczyp-
na¢ usypiane niemowle. T7li-tili bom jest nakierunkowana na przestraszenie stuchacza —
czyli w przypadku dzieci i ich rodzicéw — przekonaniu najmlodszych o tym, by na noc

pozostaly w bezpiecznym domu i szybko zasnely, a wéwczas nic im nie zagrozi.

Podsumowanie

Bruno Bettelheim pisat:

Niektére basnie i opowiesci ludowe wywodzg si¢ z mitéw, inne zostaly przez mity wchlonigte.
Ijedne, i drugie zawieraja doswiadczenie zgromadzone przez spotecznosé, ktéra cheiata przekazywad
madro$¢ przesztosci pokoleniom zyjacym i przysztym. Opowiesci te pelne sa glebokich intuigji, keére
podtrzymywaty ludzkoéé w zmiennych kolejach losu i przekazuja to dziedzictwo dzieciom w sposéb

niezréwnanie prosty, bezpo$redni i dostepny (BETTELHEIM 1985: 71-72).

Przektad wtasny za: , Tunu-tunn-60m, 3akpoii rnasa ckopee, KTO-TO XOWT 3a OKHOM, V1 cTyunTCA B ABEPH. TUAK-
TUK-60M. Kpuunt HouHas nTuua. OH yxxe npobpancs B oM. K Tem, KoMy He cnutcst. OH uaeT... OH yxe 6nsko...
Tunu-Tun-60M. Tbl CAbIWNLLIb, KTO-TO psiaomM? Mputaniacs 3a yrnom, M npoHsaeT Barnsaom. Tuan-Tunn-6om.
Bce ckpoeT Houb Hemasl. 3a To6oM KpafieTcs OH, V1 BOT-BOT noiMaeT. OH naeT... OH yxe 6ausko... Tunn-tunm-
60M. Tbl CAIbIWMLLb, KTO-TO psaoM? MpuTannics 3a yrnoM, M npoHsaeT B3rnsaom”.
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Podczas wychowywania dziecka nalezy udzielaé jasnych komunikatéw, by nie miato
ono watpliwosdi, jakie zachowanie jest stuszne. Na oddzielng uwage zastuguje publikacja
Joanny Dybiec-Gajer Ztota rézdzka — od ksigzki dla dzieci pod dreszczowiec raczej dla
dorostych, w ktérej zestawiono niemiecks, rosyjska i polska wersje wierszykéw z moratem
dla dzieci®. Wierszykéw o Kasi, ktéra sploneta, bo bawita si¢ zapatkami czy o Juleczku,
ktéry ssat palce, wige musiat mu je obcigé krawiec. Interesujacym rozdziatem sg wspo-
mnienia oséb wychowanych na danym wydawnictwie — mi¢dzy innymi Czestawa Mi-
tosza czy Juliana Tuwima. Nie uwazajg oni takiej tworczosci za wartosciows i korzystng
dla mtodego czytelnika. Jednak folklor o podtozu makabrycznym z pewnoscig juz takie
walory ma. W koficu $wiat nie zawsze jest miejscem przyjaznym, a tres¢ niosgca w sobie
madrosci pokolen z pewnoscia zastuguje na pamigé. Wartos¢é poznawcza przedstawionego
materiatu z pewnoscig jest znaczna, jednak przekazywanie przytoczonych tresci matym
dzieciom zakrawa na skrajng nieodpowiedzialno$¢ — przerazajace obrazy, rozbudowy-

wane w bujnej wyobrazni dziecka moga miec znaczace przetozenie na jego dalsze zycie.

6 Autorem oryginatu jest Heirich Hoffmann, bedacy nomen omen psychiatrg dzieciecym.
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